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תבב ;2 


על ידו יָוְסָד היכל ה' אשר הקימו בישראל חכמי הסופרים 
האלהיים ותלמידיהם 
הכל במענות צודקות לפני כל יודעי דת ודין 


ועתה חוק ורבכל ‏ נאם ה' גדול יהיה כבור 
הבית הוה האחוון מן הראשון אמור ה' צבאות 
ובמקום הזה אתן שלום (קגי כ'). 


מאת אביר סופרי זמננו. הרב החכם הכולל הנודע לתהלה 


מו"ה יצחק בער לעווינזאהן "ל, 
מהדורא שבועית . 


בהוצאות בית מסחר ספרים 
של ר' יצחק פונק בווילנא , 


חלק ראשון 
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וישמזעו צרי יהודה ‏ ובנימן כי בני הגולת 
בונים היכל לה' אלהי ישראל ויגשו א 
זרב בל וכו' ויהי עם הארץ מרפים ידִי 
עס יהודה ומבהלים אותם לבנות וסוכרים 
עליהם יועצים להפר עצתם וכו' .. 

(עוכס ד' ע') 


אל הקורא 


לא לדבר בשבח הספר הזה מגמתי, ‏ כי לשפת יתר אחשוב לרבר במקום 
הזה אשר כל עלה מרברת בפני עצמה ומספרת תהלתו ; אך חפצי בזה , לדבר 
דברים אחרים בנוגע לקורות זר ב ב ל בקצרה, כפי מה שהראיתי לדעת מהמכתבים. 
הנשארים , כמה הלאות ועמל היה למחבר ספר הזה , ומה היתה הסבה הראשית 
אשר הרהיבה עז בנפש ריב "ל לגשת אל העבודה הגדולה הזאת , השר הגדול 
אלוף ביהודה סיר מ שה ₪ ונטיפיורי נ"י ועוד איזה חכמים וגדולים אשר נגעה 
אהבת עם ישראל בלבבם , בראותם כהבי פלסתר שנכתבו על התלמוד ודת היהדות , 
פנו אל ההכם ריב"ל ובקשו ממנו לחבר הבור התנצלות נגד ספרים כמו 
אלה , ובפרט נגד ספר נת יב ות עולם'), והוא שם אזן קשבת לרבריהם ושם 
כל מעינו בחבורו זה ; ולפי דברי הרב ז"ל הראה בספרו זרבב ל זרוע עם גבורהה, 
ולא היה עור כספר הזה עד הנה בישראל, עבד עבודתו יומם ולילה יותר משתים 


עשרה שנהה , אבד כל כחותיו , וכפשע בינו ובין המות , כי הרופאים הזהירוהו 


לבלי כתוב מאומה, אולם הוא חגר שארית כחו וכלה את אשר החל , ותכל מלאכתן 
בשנת תרי"ג; אולם מכמה סבות לא היה ביכלתו להרפיסו, שלש שנים אחרי מות 


ריב"ל נדפסו רק שתי מחברות מספר זרבבל :) אך מחסר עיון והגהה כראוי יצאו 


י) פקכר ספל סזס סיס ס' ,36050" פוש מופכי מלדס. וכטן 6טל סמם תפ" כנעכותו. כניטפ , | כק 
מעתיק סס" סג"ל ללסון עכלי סיס יסודי שסמיר דתו , ס' מ6ק5ל מת כפלנדלן כסנת 1568 וסנוס 6הדוק (פגי 
מופו נפהכט לעין סטמם על דכָכיו טכתכ. כספכו גקיכות עונס (גד סיסודיס ושכ קור פדככיו , ונספך סב יסלס ל , 


-כ0סר סודיעו כס"ע 6טכ כל6נדפן  ,‏ 336 ככ"ז דכליו כספכו עטו כועס כע על יטרסל וסמונפו בלכב סעמיס" 


(עכ"? סמו"ל מ"ע סמגיד סנס ח' 56 ,אן). 

) סמן"ל מ"ע ,סמגיד סנס ה' 19 .א1) ככקלו 65ת 55 6פ סמתככס סכסעונס מן ספל 32301, 
שומל כדככיס 60ס : ,06 כפויס כל מנוכי ספתכל סיקל. סוס לסיופ נעתקיס כלטונות כל סעמיס 6פר 6נחגן 
ווסניס כקוכס , סמכול סוס 6טר (פנינו סכי נככד סוס ועד נעלס וכסוי גוס כיפר ססת ועוז ; כי מ(כד כמלס 
סנס על כל גדותיו מכפס ככס ומענום מודקות וישלות. כטוכ טעס ודעת על כל סטענות סל מסטינינו ופקטכיגינו 
סיטניס וססדטיס , סכל כדככו טל סממכר כדככי טקל וסגיון 6פר. כנקת נסמעיס ונכנסיס 255 סקול יסיס פי 
שיסיס , גס יפין 15 כסיל על מ25 סדפ טל 5סכ"י כומן סוס , על ססכסוכיס ופלוד סדעות וסממסכות כעניני 
סד מקול מקלכס ועסנך פכונוקיסס" עכ" 

סספר זרככל סוקדם עוד כקיי סעסכל. לככוד סנדיכ ויקל. כום , | עיטיכו ולי מסדו על סכב כוכ'ל , 
מו"ס אהרן הכהן רייך 1"ל , |לנכפס מססגכות 50וס וסוכ ססיו כין סככ סמתככל וס" ליוך  ,‏ כב עו עשס 
למענו כסטתדנותו סגדולס כעניניס ככיס , | כ6קל יכ6ס. סקוכס כספל סוכלונות דככי ‏ ימי סיי כיכ"ל . וטעס 
נכ6ס כי 63 735 0" כיוך סוטוכ לסממככ "ל  ,‏ 6כל סיו עוד מתנדכיס כעס כעוסו יקרי כום ויסלי 32 , 
סֶנִסְסכִיס וסנעיפיס לכיכ"ל  ,‏ סיו כתופכי נפמו , וסועיטו (1 יד 5דקס ועזכס . | יסי 6(סיס עס כל 036 (תת 
(סס מנינס. כלוסל ולכוכות *עיס. כעד מפעטות ס(דקס עלסס , וסמס כלס (קוכיס כטמותס ‏ כספל פוכדום 
דנככי ימי מיי כיכ"ל. 


.. 
* 


כשבושים וטעיות , ונרפסו במספר מעט , ונחלקו בין מכירי ויורעי המחבר בעיר- 
ג דעססא , ועתה לעת הזאת מאשר רבים טאחב"י צמאים לראות את הספר הזה 
בשלמותו (בשש מחברות) ודורשים ומבקשים ספרים כמו אלה , המסירים חרפת. 
מחרפינו ; לכן הרהבתי בנפשי עז לגשת אל העבורה הזאת , ובכל כחי השתדלתי 
בדבר הגדול הזה הנוגע לכבוד ספרי התלמור ואמונת ישראל 3) , ואף כי רבו מאד 
ההוצאות להרפסת ספר גדול כזה בזמן אחד , עכ"ז פניתי לבי להתעסק בעבורה 
כזו הרורשת כח רוחני גופני ומאדי, והדפסתי את הספר הזה על הוצאותי בתכלית 
השלמות , ומלבד זה רבות עמלתי בהערכת תולדות דברי ימי חיי ריב"ל (פּאָלשטענ- 
דיגע ביאָגראַפיע) ותהלה לאל אשר עזרני לכלות גם את העבורה הנדולה הואת , 
וחכיתי לאלה ההחברות הנכבדות אשר מקום האחת בפאריז והשנית בס"ט 
פ"ב , ולהמתנדבים בעמנו אשר יוקירו פעלי , וידעו לתמוך בידי למען לא יהי עמלי 
לריק ואוכל להוציא לאור את יתר הספרים אשר המה בכתובים . 


ערב ראש השנה לשנת תרליו הבע"ל, היא שנת השמונים ושבע ליום הולרת. 
הרב ההכם הכגוח ריב"ל ז"ל , ולמכפרם 17 סעפטעמבער 1875 ווארשא, 


דוד בער בן יהודה נאטאנזאהן+ 


) סמו"( מ"ע ,סמניד" כדככו ככסורת ספכיס טנו על חודות סספר 8קיס סעי(ני ססוס 
ידמס 6ק סספר כזס (ספר ‏ 6פם דמיס סמדככר על ענילת סדס , מפני כי סוכליד סממכל ספר נתיכות. 
עלס 6 דת ישכ36 (עפכ ועפך כו וקפון על ככותינו | כעלי סקכמוד , 6שר מפיסס. 6מו סייס , | כסנקם מסונו 
[כסעתועיו ונכני מזמוסיו , 6ין קן (סרעס 5שר 5ממס כלל פהכ"י ע"י סס' נקיכות עונס. סכ"ל , | כי נעפק לכל 
סלכןנות סמתכלכות כסכץ , וכל כווי יםר5ל תמכו יתדוכס עליו , | ומלכד שר סשפיל ככוד יככס3 נעפר. כעיני 
סעמיס , סוס 6 מכטול 61כן נגף | גס לככיס. מלעימי כני יסכ6ל קלי סדעת -6ל נפפו ע"י מלקת טפקיו . 
עד סיוס (6 נמ65 עוד סף 5סד מכני עמגו ססר כפכ גנד סספר סוס (כטל טקכיו ותעתועיו כמוענות ודעת . 
זכפי 6סל. סוגד גו סתעוככו 3פני עניס לכות סנשיס נככדיס מעדת ישכ6כ בעיר 5נדפן וקכמו סך ידוע כתת 
לספיש 6םר יננים ו לכעל מענוקיו טכ סכ" (תיכוס עולס כהכמס ודעת, | סך. (פי סגודט גו 5 נענס סים. כזס., 
וּמָרְב כוכ"ל ז"כ 6טר ככס כיגון יפי סייו סלסכוניס. כמנוכ. ובמטק כודסי 63 סמע פוס . ,(מותר יהפכ <פחר 
ונסגל 6 סמכול סנוכתי כי כול סיס ספיט סמוכפר (ויכוקיס ססכס כיפר. ספת מכל כני. דולו , ע"י חלמתו 
ותכונתו סככס (קלוע למטכת ס6מת כדככי מכמיס לשכ כנחת נסמעיס עפ"י דככי סטכל וססגיון  ,‏ כלטר יעיך 
ספלו ,6 פס ד מיס". נסון מסוד מסל דככי סספר סוס יועתקו גס (3פוגות קלופ סמתס;כות כפכן , למע 
יפו סעמיס. כי סתעס בעל כמקככ ‏ ס' ,נקיבות עופס" כנכניו וסנקת. לסונו . ולפי דעסו ככ טוכ לכני א 
*עטו כעלי סהכוכות סנככדות ‏ מככ נוסדו כין =הכ"י (כומס קכן כני עמנו כככוד , כהככת םליקי סקסגום 
בענגלסנד ותככת ‏ כל יככ55 הככיס כפ0כ . וסמככות סמסתעפות ממנס כפכמת 6קכות כסככ 
סעתקת כספַָר כיקר סוס (לטונות 6כמות מולדתס , |(ספיפו כעמנס סעמיס 6ער סנו יוטכיס כפוכס  ,‏ כו עי"ן 
הוסר סמכסנס ככ סניעס גנו ע'י סספר נתי'כות עוכס6'" עכ . 

פין כמ לסוסיף על סדככיס 960ס , כי 05 (סעוב 96 סקוכ6 על וס , | 6מכי סכ כ6ס. תכונת סספל 
)סיס ספילכי סם:ס" %כ6ס תולן פלקי סספר זכככל , = ורפס ויכין כי כספל סגדול ‏ וכככל נסלמן 
כל סתטונות על סעענות כנמ69ות כספל (תוכות עולס , כי כספר 6מק"ס נגע סממככ כיכ"( פך כדככיס 
סנוגעיס (6פונס , וכספכ זרככל נככפו כל סעניניס סקופעיס למטכת סספר ג"ע , וכוס תכטננס. כל עענותיו ער 
סיסוד כסן (כני סש6ל (סן טכם וענף . 








הקדמה 


זה ספר ורבבל הא הלק השלישי והאחרון מספי בית 
יהודה ( שהדפסתי ממנו זה שש שים בעיר וולנא ,| השני חלקים. 
הראשונים). 

ויסדתי זה החלק השלישי נגד הטענות שטען מחדש מחבר אחר, ואת שמו- 
לא הגיר, ושם מחברתו,נתיבות עולם', המראות כסותרות מכל וכל מה שכתבתי 
בשני חלק ים הראשונים, נשלחו לידי כמה קונטרסים (מודפסים בלאנראן 
9 מטענותיו , וראיתי בם טענות ומענות מה שכבר נשנו ונאמרו בספרי. 
הקראום והשבתאים , וגם מקצה מתנגדים חדשים מבני ישראל , חולתן , וכן 
מאייזענמענגער ) וקיאריני ?), אשר תאונים הלאו . 

ובאתי בעזר צור ישראל וכפי ידו הטובה עלי להשיב לו על כל טענה 
גדולה או קטנה , וארחיב בהן הדבור למען רבות מופתי על הזוק דברי אשר 
דברתי בשני חלקים הראשונים , ולחזק ממסר עד הטפחות את עמודי בית יהודה, 
הוא היכ5 "י אשר בנה בניתי בשני חלקים הראשונים, ולהסר מאתנו גם כל- 
הלאה חוהם אשר יתעמלו אויבינו חנם מצוא בנו וביסודי קבלתנו ולמורי חכט 
הסופרים . 

גם אברר בזה החלק האחרון דברים רבים בהרהבה וביתר באור מאש. 
נגעתי -- בשני חלקים הראשונים -- רק בקצה עטי, וע'כ גדול יהיה החלק הזה- 
האחרון בכמותו , ואולי גם באיכותו. 

ואולם יתר טענותיו של המחבר הזה בקונטרסיו , בכמה ענינים שאינם 
שייכים אל תכלית חבוריזה בית יהודה ב כלל, משכתי ידי מהם , ולא. 
השיבותיו  ,‏ כי אין זה ממלאכתי*). 

את זה המעט ראיתי להקדים אל הקורא; כי תכלית החבור. הזה בכלל , 
כבר יודע הקורא מההקרמה הנמצאת בשני חלקים הראשונים, כי הוא חבור פולל- 


.103 .6 .1601 018 (? .הזט)ת100ו1 .1206 .תזמ86וס (י 
+) ומז תסיס. מודעס ככס לכל | קול ספלי ‏ זכוככל זס. על ססדר , מדוע | (פעמיס ₪ 
שעסקתי ככ דככיו על זס סמסכל על ססדר וכלטונו ממט , וסנגתי לעין סקוכח כק ת ו כץ 
דכריו ? מפני סז סמסכר סכיס (פעמיס כתוך פענותיו גס סטענות סלסכום מסלס טסמכתי עסיכן 
ממלסכסי, וסוף כולנס יסד ומסכגן למו. כלנו . וסקדמתי זפ (מען לסיס נקי פמעד, טנסצסי- 
מגסנ זס קמסכל . -- 


4 הקדמה 


המברר על מה הוסרו אדני דת ישראל הבנויה על דברי התורה בפירושה עפ"י 
קבלת חכמי הסופרים האלהים שהיו אחר הנביאים, והיו מהסופרים גם 
קצת מנביאים אחרונים , והשיטה הכוללת את למודיהם של הסופרים הללו 
האלהיים, ‏ ובאוריהם ותקנותיהם וכו', חבור הנצרך גם לכל חוקר בקדמוניות -- 

וטרם אשים קנצי למלין אוסיף שנית -- כבמחברות הקודמות -- לחלות את 
פני הקיראים החכמים ישרי לב , שירינוני לכף זכות , אם קצרתי באיזה ענין, או 
שגיתי לתומי במעט או ברב , כי כל איש--באשר הוא אדם -- עלול למשגה , 
אין נקי . 

ואם לכל אדם ראויה הסליחה על שגגתו, לי הלא משנה סליחה , אם קצרתי 
.או שגיתי --- ושתי סבות בדבר ; 

א) כי כואב אנכי -- זה רבות בשנים -- וכלוא בבית , ואשמור יצועי , נוי 
נגש והוא נענה , וכתוב ושבת יוסיפון ליסרה אותי שבע , אף כי ענות בהם יום וליל , 
ואהי כבמשמרות נטוע לשבת תחתי שוקד על מלאכתי-- מלאכת השמים, -- ואם 
אומרה : אחדולה , לא אהגה בספר, ואשליך עטי מידי ; סעפי לא ישקוטו לא 
ינוחו , לא אוכל הלחם עם אנשי מצותי : החפץ והרצון, אשר נטעו בקרבי מיד 
-ימין. עליון, האומרים לנפשי שחי ונעבורה ! כתולעת גוך שימי לתורה ולתעורה , 
וללמר חק ביעקב , בי לכך נוצרת ! 

ב) מהעדר ספרים כלל וכלל למלאכתי, (וכמו שהתנצלתי כבר לא אחת 
ושתים , וכמו שיראה הקורא אי"ה באחת מאגרותי לאחד מאוהבי בענין הזת) 
ומהתבודרותי כערער במרבר . 

ויתר הדברים הנאמרים ממני, השיינים להקדמת ההבור הזה, יבוא אי"ה 
במבוא הבא אחר זה, כי שם ביתם . 

אך טרם אסיים הקדמה זו הנני מבקש כל קורא בצדק ספרי זה ורבבל, 
אשר קרמנו לידו גם הקונטרסים הללו של זה המחבר, כלם, רובם, או קצתם, 
שיקרא אותם על הפרר בשום לב ובהשכל ודעת , וישימם לפניו בעת שיקרא ספרי 
זה, ולא יאמין לי על דברי כל שהוא . 

ובזה נשלמה הקדמתי זו לחבור הזה אשר נתחיל בו בעזר צור ישראל, ויהי 
נעמו עלינו, ויהי עם לבבנו ועם פינו לברר אמרים נכחים ואמת , ויצילנו משגיאה 
וממכשול הלשון , כמו ששאל ממנו משיחו ,ואענה חורפי דבר וגו', ואל תצל מפי 
דבר אמת עד מאד"; ונזכה לחיות מהמובטחים ע"י בן אמוץ החוזה ,ובנו ממך 
חרבות ע ול ם, מוסדי דור ודור תקומם, ,וקורא לך גודר פרץ משובב נתיבות 
לשבת" וכרמתרגם *ינתן שם ,ויקרא לך מקיים אורתא דתקנא מתיב רשיעיא 
לאורייתא" אמן. 


קרעטניץ ביה זיו. שנת אדר"ת לפ'ק. 
המחבר 


+ ליקווור יק + ,יר 
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מאמר כולל 


ובו שלש מחלקות . במחלקה הראשונה ידובר : מיסוד שבע מצות בני נח, יסור התורת- 
שבכתב ושבע'פ וענין ההגדות . במהלקה השניה ידובר : מהדתות בכלל ומדת ישראל בפרט.. 
במחלקה השלישית ידובר : מקדמות תורה שבע'פ ; סופרים , סנהררין , הכמי המשנה , כהנים /. 
ועור ענינים המסתעפים מהג"ל . 


המחלקה הראשונה 


חשבנו להכרח להקדים פה המאמר הכולל הזה, אף שמפרטי פרטיו 
נדבר אי"ה בגוף החבור הזה בשלמות כפי הצרך לכל ענין , והלכנו במאמר זה: 
(כמו בכל הפרקים הבאים בגוף החבור), הכל לפי שטתנו החדשה, שהלכנו בה 
בשני חלקים הראשונים מספרנו בית יהודה , ולכן ראוי לכל קורא בצדק לחזור 
ראשונה על שני חלקים הללו , טרם יקרא זה החבור , אם רצונו לעמוד על בוריו 
של דבר, אשר בלעדי זאת יהיו לו לפעמים כמה ענינים פה כספר החתום, ועכ"פ: 


יעיין במקומות הללו שציינתי לעיין במו פעם בפעם . 


בדבר השבע מצות (שמזכיר התלמוד ומרבר בהן בהרחבה) יהיה עסקנו פה 
בהתחלת המחלקה הראשונה לחקור היטב במקראות התורה (כדרכנו 
בכל ענינים שבתלמוד שנדבר בהם) עד שעמדנו על בוריו של תלמוד בעזר השם: 
וכוונתו הנכונה ויסוד עקריו: כי העמדת יסודי התלמוד על מכונם, היא מגמתנו, 
ולהראות כי לא מלבם הוציאו דברים, ‏ אבל העמיקו אל תכלית כוונת המקראות 
שבתורה , וחתרו ביסוד לשונה, כי אין קץ ואין חקר לידיעתם דגדולה בחכמת: 
לשון העברית (בהפך דעת מתקוממיו , אשר העיזו היום גזור אמר לשלול מהם' 
הידיעה זו מכל וכל), ולהראות שהיה להתלמוד בכל עניניו שטה שלמה מכל 
צר, המסכמת בכל פרטיה עם כללה*), ולכן היתה ראשית צערינו 
בכל ענין וענון [שרברו בו חכמי התלמוד (שהזדמן לנו לדבר בו) מאיזה דבר הלכת]: 
אל גוף המקראות , ועליהם ירינו אבן הפנה , ודקדקנו בו היטב , במליו, במליצותיו 
ובמאמריו ; כי המקרא הוא היסוד (וביחוד תורת משה) שעליו נבנה בית התלמוד 
בהלכותיו, ובפרט שיש לנו פה בחבור הוה עסק עם אנשים כאלה, האומרים 
שלא יטו אזן כי אם למה שנמצא כתוב במקראי קדש (היינו בתנ'ך) , ואשר נגד 
המקראי קדש, כל שהוא, יזרו הלאה-- ועתה נבוא אל זוף הענין בזו המחלקת 
הראשונה, ונאמר: 

המצות (העשה ולא תעשה/ הנמצאות בתורה נחלקות (לפי שטתנו) לכטה סוגים: 


') מענמו יוכן סכוונקט כמ כק 35 כ6וכ סמפות ול 35 ססנדות, כססל 
מע מוס סי" כמקוס פסל. 
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ומעיינים) כוללת דברים רבים , הינו : ידיעת חכמת הגיון התלטודי 
וידיעת מקור לשונה של המשנה והתלמוד , ורקדוקם , ובקיאות בלשונות המזרחיות 
ודקדוק לשונותם, גם קצת ידיעה בלשון היונית ורומית וכדומה, ויריעה רבת 
ושלמה בקדמונ ות של כל אומה ולשון קדמוניה , וממשפטי דיניהם, הנהגותיהם, 
ותהלוכותיהם , וידיעותיהם , ויסורי אמונת דתיהם, ועבודת אליליהם; וכרומה . -- 
גם ידריעה מחקרית איך נבנה התלמור בכלל ובפרט, ועל מה הוסר, גם 
לרעת שיטתו (סיסטעם) המסכמת מכל צר ובכל מקום, והמקפת. בו, שהוא הברית 
התיכון הסובב בו מן הקצה אל הקצה , ותכלית חבור התלמוד בכלל . -- ולרעת 
המקום והזמן שבו נאמרו לפעמים מאמרים בודדים באיזה ענינים. --- גם ידיעה רחבת 
מכללי התלמור, ושמוש מאמריו, ושמות המלאכותים וההסכמיים שבו , ודרכי 
הלשונות הנזכרות בו , ההולכות על דרך ההפלגה והגוזמא והבאי , וההעתקה 
(אללעגאריע) והמליצה וכרומה , (המוטבעות בלשונות המזרחיות אף בדבור הפשוטי), 
אופן ספורי, המעשיות ההגדיות (מיטהען) המסופרים לפעמים ע'ד ההוה והמוחש, 
וכנהוג בלשונות המזרחיות , --- גם יריעה רבה מסדר הרורות, והתנאים והאמוראים , 
איש איש מי ומי הוא, באיזה מקוס גר ובאיזה זמן, ואיזו אומה מהאומות היתה 
שלטת אז במקומו, ובאיזה מעמד עמדה האומה הישראלית אז, ואיך נהגה בה 
האומח המושלת , ואיזו לשון היתה מדוברת שם, ומי היה רבו של כל הנא ואמורא , 
ומי היו חבריו, : ועם מי הוא פליג לרוב, וההלכה עם מי משניהם , ולהבהין בין 
המאמרים והלכות הנאמרים להלכה ולדין , ובין אלו הנאמרים כך דרך אגב וע"ד 
שקלא וטריא לבד , או ע'ר חדוד לבד., וההברל בין הלכה ודין ובין הנהגה לבר , 
וכדומה, ומי הן הרבגן סבוראי , והגאונים , ומה הוסיפו אלה בתלמוד , ואיך נטדר 
התלמור, ואיך נכתב , ומתי, ואיך היה למודו קודם זה, ולדעת סדרי המעינה 
והגמרא איך נסדרו בסדריהם , מסכתותיהן, פרקיהן, ומשנותיהן, וסדר הקדימה 
ואיחור , והכרח גרול מאד לרעת ג'כ סגנון כל תנא ואמורא, ושיטתו הכוללת, ומה 
שהעלים במאמר אחד, מבואר במָאמר אחר, והמאמרים הללו נאמרו במקומות 
ומסכתות שונות , וכדומה ליריעות חללו, מלבר הכשר טבעי ללמור הסתום מן 
'המפורש במקום אחר, ועוך ועוד . 


ובכלל אומר שיש בענין התלמוד ויריעותיו, כלמור ספרי המקרא וידיעותיו, 
"שהוא בענין אחר קל ללמרו , ישתלם בו נער בשלש שנים, ויש ענינים ידועים 
בלמוד המקרא שתרבינה ותסתעפנה ידיעותיהן בָּהמונים המונים למודים רחבים , 
לא יספיקו להשתלמותן ימי חיי האדם השלם. 


מעהה אם יהקומם בפומבי איזה מתנגד על התלמוד בכלל, ודיני ישראל 
ומנהגיהם ותהלוכותיהם וכל למודיהם בכלל , הנובעים מָן המון ספרים הנזכרים 
-לעיל ; לא יסופק בזה שום אדם, כי צריך האיש הוה המתנעד (בפרהסיא במכתביו 
אשר הוא שולח חוצה) להיות לו" כל הידיעות הללו שהזכרנו בככל חלקיהן העיוניים 
והמעשיים , כלם יחר סדורים לו, ויהיה שכלו שכל מקיף כל הג'ל, והכל בתכלית 
השלמות . -- 
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ועל אופן זה היינו יכולים לדון את המחבר הזה (בעל הקונטרסים הללו) 
צכל שבושיו לכף זכות ; היינו לחשבהו ש וגג בהמון דברים, וכ מהעדר ידיעה 
ישלמה ומקכת בענינים הללו הוציא משפטים מעוקלים , ובא לשבושים ושעיות שלא 
לרצונו, וכמצווים אנחנו מפי רבותינו חכמי התלמור הקדמונים ,,הוי דן את כל חאדם 
לכף זכות". 

אך צר לנו לראותו גם ש וגג וגם מ שגה, ר"ל פעם יטעה בעצמו מהעדר 
ידיעה, ופעם מתכוון בכוונה להטעות את הקורא הבלתי בקי והבלתי שלם , 
על ידי און ודרכי התרמית (אף כי בלבבו יודע האמת), כאשר יראה אי"ה הקורא 
בפרטי פרטים בבואו לחבורנו זה פנימה, יראה וישתומם ויאחז שער, ובכל זאת 
ראינו גם פה להזכיר בררך כלל, איך ובמה הוא שוגג ומ שגה (עלבעט. 
-בעטראנען , אונד בעטריגער), ואומר : 

1) הן הנה שגיאותיו הכוללות : 


א) לאידע שרק ה מ שנ ה לבדה (וגם לא כלה), היא התורה שבעל 
:₪ ה, וכמבואר מאתנו בפנים הספר פעמים רבות *). מעתה אם יאמר זה 
המחבר שיש לו איזה טענות נגד תורה שבעל פה , לא יוכל לירות חצי טענותיו 
רק אל המשנה לברה , וההלכות פסוקות שבה , אף שכבר הודה בעצמו מנהיגו 
אייזענמענגער בספרו (חלק הראשון) ואמר בפה מלא : ש ע ל המ שנה אין 
לו שום טענה ומענה כלל, כי כלה ישרה ונכונה. 


ב) לא ידע להבחין בגמרא (שהוא, באור המשנה) בין הלכות 
מפקויימות לביץ הלכות דחויות, רל בין אותן הנאמרות בדרך שקלא 
וטריא, לבין אותן שנפסקו להלכה . 

ג) לא ידע להבחין בגמרא בין ש מעתתא הנקראת הלכה ובין 
הגד ה (אגען , מיטהען). 


*) וכעכור זס קיכל סכמכ"ס לק פילוט סמטנס כנעון סעלכים (סכין 5ם סעס, (כי 
דכלו - 16 כנסון עככים) ; וז"ל סמכס סמעסיק פיכוש סלמכ"ס | מסדל מיקין . ,רכינו מטס וכו" 
כפימוט סמטניוס עסיכר, ‏ על מסיו נוסגיס ככוב סמדינוס. (טגוק לוסן כסכסוס ויעיס טוכיס עד 
טיודעיס פותן על פס, \ו(פי מסן (כ"? סמטמיות) ע יק כ ₪ וכס ₪ כע"פ וכו' פירטס בעכני 
| (פעס מזככנו" עכ"ל.-- וכקכ סגלון ככינו טמוסל סנגיד (וסול סיס כזמן לכ סלי גסון) כמכו6 
שפנמוד (סנדפס כסתקלת ססנמוד) . וז"  :‏ ,סקלמוד. כמלק (טני סלקיס, מטנס, ופילום סמסנס, 
-סמטנס: סיפ סנקכלסק מוכרס מ כע"פ, וסיש יסוד ספוכס" וכו' עכ"? . וכן לפכ 
סלמכ"ס בענמו כלפם ספכו יד סמזקס (3מנין סמפות) ף"ל: ,עו סס פכי"ג מ5וקם 
-שנסמכו ו למס מסימי וכו" כל סופן סדקדוקין וסכפולין ₪( כל מ5פוס ומ5וס סו פוכס 
שכע"פ סקכמו כ"ד מפי כית דין" עכ'? . -- וכסדר סספנוק (כספלו זס יד ססוקס מ"6) 
(ענין קדים דככנן כסכ מס סמסכר וז" : , קדים דרבכן כל עטכס מיטכס? שו יוסר טעוסקין כפ(מוד 
שוכלס שנעל פס, ולפלו כמפדכטות סן כסגדות ככססן מסיימין" וכו'. 
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ד) לא ידע להבין בין האגדות חנאמרות כ פ ש וט ן, ובין אלו הנאמרות 
על ררך הלצה (שק10) כנהוג בררכי ה ש יר והמל יצה, והנאמרות בררך 
דמיון (0019ק86)0() והפלגה וגוזמא והבאי, כמנהג הסופרים מאז 
בארצות המזרה, וכנהוג בלשונות המזרחיות, וכדרך. חכמי הפודות . ובדרך כלל 
לא ידע זה המחבר שתאר ה גדה בתלמוד, היא העתקה ממש מיונית ממלת 
8 (דיא זאגע , דיא פאבעל) ומזה נתבטלו כל דבריו שכתב נגד. ההגדות. 

ה) ריק ונעדר הוא מכל ידיעה בסרר הדורות. מזמן ההנאים והאמוראים, 
וכאלו לדעתו חיו יחדו כלם בזמן אחד , היינו כערך שבעים שנה קודם חרבן בית 
שני, ובמקום אחד , היינו ירושלים *!. ובאמת נמשך זמן התנאים והאמוראים ערך 
שמונה מאות שנים רצופות , ומקום מנורתם היה ארץ ישראל , ארץ פרס ומרי, 
ויון, ועוד ועוד . 

ו), מקשה לפעמים על מאמר אחד של אזה הנא או אמורא או מחבר 
מאוחר , מבלי דעת שיטתו , ודבריו לפעמים מבוארים במקום אחר , ומשם יראה 
בטול כל דברי שאלותיו של זה המחבר . גם מביא. לפעמים דברי יחיר המתבורר 
כמאמרו, כאלו הוא מאמר מיוסד ומקובל בכל התלמוד. 

ז) אינו מבין מה הוא פיוט ומחזור? ומתי נתחברו ? וממי? וגם 
אתם יחשוב לתורה שב על פה!!!. 

ח) אנו ודע להבדיל בין דבר שהוא יסוד ועיקר ברת ישראל, 
ובין מה שהוא רק מ נהג בעלמא, וכל מנהג הנהוג באיזה קהל או מקום בין 
היהודים , מנהג יהיה מה שיהיה, או הנזכר באיזה ספר עברי יהיה מה שיהיה, 
ישן או חדש , מקובל באומה , או בלתי מקובל, ממחבר חכם או כסיל , הכל 
כאשר לכל, יחשבהו לעיקר כדת, ומכנהו בשם תורה שבע"פ. 

ט) אינו בקי בהיסטאריע של היהודים ומעמר האומה , ונעלם ממנו שאחרי: 
מות רבינו יוסף בן טיג'ש זצ"ל (והוא ערך דור אחד לפני זמן הרמב"ם), כבר: 
נתבטלו הישיבות הכוללות , ועמהם גם הרבנות הכללית, שהתה כחה 
|השגחהה אז על כל הגולה בכל מקומות מגוריהם , בהנהגת הדת, ולא היה יכול 
שום קהל בכל העולם. לשנות או להוסיף אף כחוט השערה בשום דבר דתי, 
ובבתי כנסיותיהם בלי רשיון ראש הגולה וראשי הישיבות , וכנהוג היום בכל האומות 
המתוקנות שבלתי רשיון של הסינאר לא יעשה דבר בעניני הדת להימין או להשמאיל, 


וע"כ משפט אחר ומנהג אחר בכל בתי תפלותיהם, וכל עניני דתם . לא כן אנחטו- 


היום מאז שנתדלדלו ראשי הרת הכוללים, אחרי מות רבינו יוסף הנ"ל, וניטל הכח 


מכל בית דין וראשי העם, ובכל כנסיה של עשרה אנשים יתנהגו כחפצם, ויבתחו | 


למו רבנים מקרבם , מן הבא בידם; ולא אזכיר פה פזורם של ישראל במדינות. 
וממלכות שונות , מהם מתוקנות , כממלכות אירופא , ומהם בלתי מתוקנות ,. 





*) עיין (סע כספלט סטכסי כסוף טעגס ומענס כ' כסעבס  ,‏ כד"ס : כפוי ונכון סוס לססיל- 
9 סקול פס. 
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ומהן עוד פראות (כרוב ממלכות אזיא ואפריקא) . ואין תימה שעל אופן זה יעלו 
וישתרגו לפעמים באיזה קהל או קבוץ איוה קמשונים במנהגיהם, כמו שהארכנו 
בוה בחלק השני מספרנו בית יהודה (פרק קט'ה), ואיך א"כ נוכל לחייב בזה את 
מיסדי התלמוד ! וברוך המקום שבכל זאת לא נשתנו רק בקצת הנהגות ובחומרות 
יתרות בענפי הדת, אך לא ביסודי הדת חלילה! -- 

י). אינו בקי ברברי הימים הקדמונים לאומות קדמוניות , ד"מ: אינו ודע 
(עיין התחלתו בפרק א') שאומות רבות קדמוניות קבלו למודים הרבה בדתיהם 
מן האבות ומן תורת משה, וכי הרבה דתות נתיסדו על יסורי תורת משה. - 
ואינו בקי בהיסטאריע של כנסיות הנוצרים ( קירכענגעשיכטע ) ומהמון הכתות 
הרבות שעמדו בדת הנוצרים מיר אחרי מות מחוקקם ובמאות הראשונות, 
ובדעותיהן . 

ומלבד אלה שהזכרנו יחפרו לו ידיעות רבות בלשון העברית , והדקדוק מלשון 
התלמוד , ותהלוכות לשונו, ‏ וכדומה המון ידיעות מאלה שהזכרנו לעיל, והרבה 
פעמים לא ידע הפשט על בוריו, וע'י זה יבנה בניני שוא, גם אינו מבין על בוריו 
ספר ה ב "ח לנוצרים , ולא ירד לתכלית כוונתו. 

6) והן הנה תרמיותיו בכלל: 

א) עפ"י רוב הוא קם נגד הרמב"ם והתלמוד בראיות מן המקראות שבתנ"ך , 
כאלו היו המקראות הללו נעלמים לגמרי מהם, והמקראות הללו נראות לפעמים 
בהשקפה ראשונה כסתירֶה אל מאמריהם. של הרמב"ם או התלמוד . ואולם הקורא 
אשר יעיין ברמב"ם ובתלמוד במקומם במאמרים ‏ הללו על. הסרר. בשלמותן , 
יראה כי המקראות. הללו הביאו הם במקומות הללו כבר. בעצמם , והקרו ונשאו 
ונתנו במו . | 

ב) כשמעתיק איזה מאמר מן התלמוד. או הרמב"ם אינו מעתיקו לפעמים 
כהויתו , אך לסירוגין, ומקוטע, ומונע תחת חכו: יתר-המאמר הנמצא בו, או מונע 
להזכיר המאמרים שלפניו או לאחריו שבאו שם באותו ענין, ואם היה מביאם 
בשלמות , אז לא היה נשאר לו שום פתחון פה נגדם בענין הזה,, ובוה מטעה 
את הקורא . | 

ג) מחליף לפעמים תיבות ‏ מן המאמר שמעתוק מרבריו, ומעמיד במקומן 
תיבות אחרות המסכימות לדברי חלומותיו . 

ד) במאמרים שמביא מן התלמוד והרמב"ם ומספרים זולתן ממחברי ישראל 
נהג לציין שם הספר והפרק או הדף או הסימן, וכן נהג במקראות מן ספרי התג'ך, 
אך בכמה מקומות עושה עצמו כשוגג כאלו שכח לציין איפה נמצא המאמר הזה, 
והוא עושה זאת בכוונה מיוחדת במקומות הללו, ויש לו דברים בגו בכדי להטעות את 
הקורא בדברי כזב *), גם לפעמים מוסיף בסוף המאמרים הנעתקים מלות אלה 








/ וכן נסג כספכיס לסליס טליו מניין לפעמיס ככוונס סיפס כמ ,65‏ ולדוגמ עיין פרק 
פ' טולס כ"ס כד"ס סמלמין וכו' סלפ פיי סמקוס, ועטס ככוונס , כי ל סעסיק כטלמוס ודב 
ככוונס על כמס סיכום ככדי לסעעוס ₪6 סקוכס. 


10 מבוא 


,עי"שי, יש לו גם כן דברים בגו כי אינו מציין איפה יעיין , ולרוגמא ראה להלן 
בפרק ל"ט. 

ה) לפעמים מביא רק הוכן המאמרים ולא כהוייתן , ומשתמש בלשונו תמורת 
לשון המחברים הללו שמעתיק פהם , ותמיד במקומות הללו יש לו דברים בגו 
להטעות את הקורא . 

ו) לפעמים מכניס בתוך המאמר שמעתיק מן ההלמוד כמה תיבות 
מפירוש רש"י או מהתוספות חולתן , בכדי להטעות את הקורא , שיאמין שזה נמצא 
בתלמוד ‏ עצמו. -- ולפעמים מהנכל ואומר בלישנא רמשהמע להרי אפי, דרך 
משל , אומר בזה הלשון : ,כמו שאמר ב פיר וש בתלמוד" בכדי שיטעה הקורא 
שהרבר הזה נאמר בתלמוד די ב אר (אוסרריקליך), והיה אם בא יבוא איש 
אשר יבדוק אחריו במקומות הללו בתלמוד, ויראה לו כחשו בפניו, אז בקל ימצא 
לו ההנצלות , ויאמר שכוון במלה זו ,ב פיר וש" אל הפירוש הנמצא בתלמוד, 
והוא פירוש רש"י. ככה הוא מתהפך בתחבולותיו ורמאותיו, -- ולפעמים 
בהב על מאמר בתלמוד כזה ,כ מו ש מ ב א ר הפירוש" וכוונתו אל התוספות , 
ולדוגמא עיין בדבריו בפרק מ'א ובפרק האהרון.. 


ז) כשימצא ברמב'ם איזה מאמר הצריך לו, לבנות לו ממנו בנין, אז יכנה 
את דברי הרמב"ם בשם ,ת ור ה שב ע"פ" ויאמר ,ראו, כך וכך נמצא בתורה 
שבע"פ" אעפ"י שהרמב"ם יחיד הוא במאמרו זה, והוא נגד התלמוד , וכל חכמי 
ישראל חולקים על מאמרו זה של הרמב'ם . והיה אם ימצא ברמב"ם איזה רבר 
הסותר מכל וכל את טענותיו, אז יאמר על דברי הרמב"ם הללו שאין להביא ראית 
מהם , יען שדברי הרמב"ם בזה הענין המה רק דברי יחיד , ואין לכמוך עליהם, 
וכן נוהג זה המחבר עם רש"י זולתו, גם לא ידע שרש'י אינו אלא מפרש ולא פסקן. 
גם מפרש הוא לפעמים דברי האומר, והוא בעצמו לא סבירא ליה כדברי בעל 
המאמר-- בי אינו כ'א מפרש דברי זולתו . 

ח) בשמעתיק לפעמים איזה מאמר הצריך לו לראיה, וכדומה , מאיזה ספר 
עברי או נוצרי וכרוטה, נוהג בו ג"כ כמו שנהג עם התלמוד והרמב"ם, היינו שלא 
מציין מקומו , או מעתיק לפעמים שלא ככתוב שם , או לסירוגין, ודולג לפעמים 
כמה תיבות *). כלל דבר: מחסר, מוסיף, מקצר , מסרג ומבלבל, ואם היה בא 
והעתיק אותם כראוי; אז היו כל דרושיו שבנה לו בטלין ומבוטלין וכוונתו שכוון 
בה עלתה בתהו, ותשבר כה על המבוע, ולפעמים היה יוצא לו ההפך מררושו 
מהקצה אל הקצה . 

הן אלה קצות דרכי זה המחבר האומר עם הספר שרק אחרי שרש האמתי 
יתור , ככבשה המימת לב בבקעה תרד דרוש אחר כל ירק. הה 1 מי יספר הנה 
את כל הערמות והתחבולות והרמאות שעושה זה השועל בכל שעל ושעל, למען 


*) ולדוגעל כפכק כ' כד"ס: 5ס יכו 05 ₪6 וכו' דע ככוונס 6כבע. פיכוס ,וס 
ממתו ולס - כניו" 


=כ 3 


| 
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כנוב לב קוראיו , ואין קץ אל מעשה להטים שעושה לפעמים ע'"י בלבול דברים 
והרחבת מלים , אשר שם מבטו לסכסך במו את הקוראים הבלתי בקיאים, וללכרם 
במכמרתו, ולפעמים עוטה שמלת היראה והתמימות , כזאב בעור הכשב, או ישמיע 
באוב מארץ קולו, ובשפה רכה יטיף מלים, אהבה וחמלה אל בית יעקב, וברירו 
חמת פתנים . ויש כי יגרע שיחתו די באר בדברי שטנה ומלשינות על כלפ 
?שראל כמוליבו אייזענמענגער, למען העיר על בית ישראל משטמה ואיבה מן 
"האומות והממלכות אשר תחת כנפי מלכיהם ושריהם יחסוון בית ישראל '), ואשר 
-רוחם נאמן למו, ויעבדום בלב ובנפש, ופרי בטנם יובילו נרבות ביום קרב, מול 
אויבי המלך והעם אשר הם יושבים בצלם, ושם נסיכם מושל הממלכה קורש להם, 
ויפארו ויכבדו את כל שרי המדינה, וכל פקודיהם קודש למו, ובסור כל מרר וקשר 
לא חבוא נפשם, ובמקהלות פושעים לא יתערבו, תמים לבם עם ה' ומלך! -- 


ואף אם היה חלילה בטענותיו אלה של זה המחבר המשטין איזה שמץ דבר 
-אמת, גם אז לא היתה פעולת ספרו זה משובחת בזה ; יען שזו מלאכה בלתי רצווה 
מצר עצמה , בין שיהיה מלשין די באר וגלוי, ובין שיביא דבתו מעוטפת במעטה 
האהבה והחמלה, ולהתחפש באדר היקר וסות היראה והחפידות ; כי כל עושה 
אלה -נרגן יקרא, הולך רכול , מלשין ורע, גם בכסילום ימנה ; כאמור : מוציא דבה 
הוא כסיל !-- 

גם מלאכה זו היא קלה מאד, כי מה נקל להיות קט יגור? וכבר אמ החכם 
המפורסם לרומיים קווינטאליאן ( מגו81)מ1)) (בפי שאעתיק פה דבריו בלשון 
אשכנזית למען ירוץ הקורא בו) , "ל : 

,עס זייא עבען זא פיעל לייכטער, איינען אנצוקלאגען, דענן צו פערטהיידיגען, 
אלס ,עס לייכטער איזט צו פערוואונדען, דענן צו היילען", עב"ל הוהב . וביחור בענין 
-כזה שלפנינו , יוכמו שנתבאר להלן. 


גם אין קץ לדברי בוז וקיקלון אשר ישפוך על חכמינו ז"ל ועל למודיהם, אין 
-גקי אצלו בכל ההמון הסופרים והתנאים והאמוראים וסבוראי והגאונים והרבנים 
והחכמים ער היום , ואין דבר טוב בכל המון למוריהם מאז ועד עתה, ובכל שעפ 
ושעל ילעג ויבזה אותם ולמודיהם , ויתאר את חכמי התלמוד בתארים כאלה: 
כסילים -- נעדרי חכמה -- משוללו למוד -- בורים בלשון הקדש -- שוררים -- רוצחי 
נפש --- דוברי כזב -- מאמיני הבל -- קוסמים -- עע'ז -- מכשפים -- רעים וחטאים 
לה' ואדם -- באין מדות ומופר -- ועוד ועור, וכמוהם. כן למוריהם אשר ילמרון 
-בספריהם ?) . כלל דבר המה ומעשיהם ולמודיהם הבל כאשר לכל , הוא נגד תורת 





') לדוגמ כסוף קונטרסיו טל זס סמסכר . 

) ולמען לפס כסקילס. ססק, קולס מטכיל 1 ₪5 כל סלפול פס , סננ לסעחיק. (ך 
-קי"ס ₪5 ספלק סלקלון מקונפלסיו סלו , כי טס כפרק סלמלון סכיל. כקנמס מוקן כל פמקץ | 
סקודמיס ופפך ₪5 כל לככו כשפיכס פסם, וכי לוכל סטכ ולזל כל מססטו, 
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משה והנביאים מן הקצה אל הקצה ') לא הפיל דבר מאשר הורהו רבו אייוענמענ-- 
גער, ומלתו על לשנו '). 

ואם לא היה בזה המחבר שום פשע ועול בחבורו זה, רק זאת לבר, כבר' 
בדאי הוא וראוי לכל בוז וחרפה , למען קחת הגמולו כמעשהו כנאום נעים זמירות 
ישראל משיח אלהי יעקב : עם חסיד תתחסר וגו' . 

גם בוה עשה עול רב שאינו מזכיר על כל טענותיו מבטן מי יצאו, וכאלו 
הוא המחולל והמוליר ; כי כבר אמרנו שהוא מלוקט מן אחרים, .וגם מהקראים כגון 
מספרם דוד מרדכי (הנדפס בוויען 1880), ומספרם אשכול הכופר להדסי (הנדפם 
מקרוב בעיר גוזלאוו ‏ 1836), גם מספרי הר בננים עצמן (וכמו שנבאר אי"ת 
אחר זה). ורובו ככלו הוא מן איווענמענגער משטין ישראל, (וכמה. רעות וצרת 
הגיעו ליהודים מספרו זה) , וכבר הראו חכמים שקריו וזיופיו שעשה בדברי הקלמוד,, 


ונם החכס המופלג הנוצרי מיכעלים שלא היה לבבו חמים עם בני ישראל : בכפ: 


זאת לא חדל לגלות בספרו. 390 .8 1 .1 1310110668 [016068 6185הו6:\ את 
מומי המשטין הזה אייזענמענגער , וז"ל : איך האלטע אייוענמענגערס ענטרעקטעס 
*ודענטהום פיר איין געלעהרטעס ווערק, אבער עס איזט פיינדועליג אונד אונגערעכט , 
אונד ווען איינער גענען איינע דער דרייא אים רעמישען רייכע איינגעפיהרטען רעלי- 
גיאנען. עטוואס דערגלייכען שריעבע , זא ווירר מאן עם איינע לאסטערשריפט נעננען, 
וויא ווען יעמאנד איין ענטרעקטעס פאבסטהום , ארער לוטערטהום שרייבען , אונד 
מיט פארבייאלאססונג דעס גוטען, וואהל רער אללגעמיין אנגענאממענען זעטצע 
אונד דער ווידערשפריבע , געגען איררטהימער, אללעס אויפצייכנען וואללטע , וואם 
יעמאהלס אירגענד איינעם דער שלעכטעסטען שריפטשטעללער ענטפאהרען, אדער 
וזא ביים דיספוטירען, אויך נור איינמאהל מינדליך נעזאגט איזט? וואס מאן אלם 
האס דען קאטאליקען שולר געבען קעננטע , דאראן ראך איהרע רעליגיאן אונשולריג 


1 סכ כספך דע גדולי סכמי סגולכיס, סמעידיס כפס מל6 עספ(מוד סול מסכיס עס 
ספולס, \לדוגמ6 עיין מס שכסכ סקכס סגדול סמפולסס לנונליס. וסמומד סנפל 6‏ כל מקפועומ- 
לטון סעככים וספ(מודית וסכקי כספלי יטל36 590 סול : קייכסללן .]690 6'וזו610000 .69 -9 
6 .9 ש90 עשס ח%: די6 סיילינע טליפס סיזע 5וכ זעלפען 
ווידעכ(ענוגג דעכ יודען געסייג נעט , עיי"ם כל סענין על ססְדָל . 

+) 63 כן סולו גו סכמי יטכלל סקדמוניס , כמו טמזכיר כינון ולו ויוכוו סעון גדו?" 
סו לכזום סוס דם כעולס , ולפינו ד עוכדי עכודס זכס. כפני עוכדיס ומלמיניס , וסמכו טוסו 
סנ)מל כקוכס ,36סיס 52 סקל" וכן סעקיקו סטכעיס זקניס ₪6 ספסוק סוס ,,6נסיס 69 מקלף" 
ככל סעידו סקדוטיס (נולכיס וקדמוניסס, טסזקניס סלו מעתיקי ססולס סעפיקו ככוס סקדט . 
פכן מכסכ סיוסיפון ללומייס ספסוק סז ,,6פסיס 62 תק(ל" חס דככיו : ,שמילם פוכפנו סוס דכל 
שנתמייכטו כו , סך 52 ככזכ פוכם זולסנו , כי מס לנו ולסוכם טסל סעמיס , 6דככס סוזסכנו מנקל3 
*לסקס כסיופס מססכס ספוס" עכ"ל. (פיין כספלו סטני נגד ספיסן) וכן 6מכ טכני : כ 5. 
ספמיס ילכו 6ים כעס 06סיו וגו' (מיכס ד). 
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:איזט , ווייס איין יעדער , אבער , געוויס וויר לוטהעראנער וויררען עבען זא שלעכמ 


ווענקאממען , וויא ריא מינסטערישען ווידערטייפער , עכ"ל . -- והמחבר הזה לא 
יבוש להדש עוד הפעם (בהרחבת טלים) את דברי נרגן זה הבליעל, זונה נשכחת 
אשר קלעה ושם עליה מעיל חרש , שית זונה וקרע בפוך עיניה, ויקרא לאמר : 


הא לכם כלה חרשה , נערה בהולה , ואיש לא ידעה ! 


אך מדוע לא לקח מוסר מאת ההכם קיאריני (וגזא1מ6) (שגם הוא בא 
וחדש את ספרי אייזענמענגער בחבורו) והיה ספרו זה החרש כנפל טמון, וכקיקיון 


דיונה ; כי ביום הולדו כבו חכמי ישראל את נרו, ה'ה החכמים המצוינים יקרי 
-הערך צונץ ויאסט , יהי לבבם לעד. |" 


כל זה ראה המהבר שלפנינו, ולא יבוש לבוא עור הפעם בענינים הללו, 


-לקיים מה שנאמר ,לא ידע לץ גערה" (משלי י"ג) . 


ונשובה הפעם אל דברינו הקודמים במה שננענו בקצה עטנו , ואמרנו ,,שהמחבר 
הזה לקח נם מספרי הרבנים עצמם" ונאמר : : 

א) לקח מקצת ספרי המשכילים החרשים מבני עמנו, שקמו בטענות נגד 
החומרות בדיני שבת ויו"ט , ושחיטה וטרפות , ונגר קצת הנהגות חדשות באומה, 


בגון כפרות , וכדומה, ונגד קצת אמונות משורשות באוכה , כגון עניני הסעורה של 
הלויתן, ובדומה . 


ב) לקח מדברי גדולי הרבנים הקדמונים : כי נודע לכל חכם ובקי בספרי 
רבותינו השלמים שהיו אחר התלמוד, הן בפירושיהם על התלמוד והן בחבוריהם 
שחברו *), זה דרכם להתבונן ולחקור על קצת ענינים מדברי חז'ל , וביחוד על קצת 
מאמרי הגדות המפליאים את הקורא . אך טרם יאשרום ויבררום ויושיבום על כנם 


-בן האמת , נהגו--כדרך כל חוקר-- להרחיב ראשונה בשאלות , ולהרבות פליאות 


על המאמרים הללו, ולהראות ראשונה כל סתירה הנופלה עליהם בהשקפה ראשונה, 


ובקצת אלה הספרים עצמן או בספרים המביאים דברי אלה הקדמונים, שט המחבר 
הזה, ולקט כל שאלותיהם ופליאותיהם על קצת מאמרי חז"ל והעלה בספרו, וכאלו 


המה שאלות חדשות שהתעורר עליהם הוא בעצמו , והעלים תחת הכו את המענות 
המחוכמות והתשובות היקרות והנחמדות , שהביאו אלה החכמים גדולי חקרי לב 
לישר המאמרים הללו, או להשיבם אל האמת והישרה שכוונו אליהן בעלי המאמרים 
חכמי הגמרא עליהם השלום 5). 


) כגון ככ ססי גלון , ככ טמולל כן ספני גלון , לכינו סננ , סכמכ"ס (כספלו סמולס, 
וכפיכומו למטנס וזולפן) , כ"י סעוי (כספכו סכוזלי) , 6כן עזכס , כעלי ססוספום, סכטכ"ס, כבי 
מסדסי וכעל סעיקליס, ‏ סכנל , כעל עקידס , וזונסן , ומפכטי ספכי ספנדוס. בעין. יעקכ 
וכמלמכיס 5לו כמקומן , כנון : סכוסכ, סמסכט"ם, סכונס, וזופסן טי עס, יסי זככס כלוך | 

%) ונסג | סממכל סוס ממם מנסג | לכו סייזענמענגער כענין סזס, ומנסג. קת מסופכי 
שקלליס כספליסס, ‏ וכן נסג ‏ (ולפפעל (701)8186\). כססלוסיו ופענופיו ‏ נגד ספכי. ספנ'ך; 
שלקט סככס מספל סיוסיפון | לכומייס , (מסמסכלס ,נגד ספיסן") מטעכום ‏ ספילן חזולסו, ‏ ולש 
זכיר ווסנטעל כ( ססטומום ססמודות טל סיוסיפון (עיין ס"כ מספכטו. יס יסודס 75 271 כסעכק). 
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ויראה נא הקורא לדונמא, שאלותיו וטענותיו על המאמר ,עם הארץ מותר 
לקרעו כרג" , ויעיין בדברי המפרשים שם בעין יעקב . וכן טענותיו בדין ערובין, 
והוצאות שבת , ויעיין ברברי הכחזרי (מאמר שלישי סימן מ"ט, נ', נ"א נ"ב נ"ג) 
וכן טענותיו על המאמר האומר ששמע בת קול שמנהמת כיונה ואומרת אוי: לי 
שהחרבתי את ביתי , ויעיין ברברי הכוזרי (במאמר הניל סימן- ע'ג) ובהכותב 


ומהרש"א במקום המאמר הזה בתלמוד במסכת ברכות . ועל אופן זה מנהגו ופעולתר > 


בכל שעל ושעל אשר ידרוך כף הגלו בספרו זה. חכמים ושלמים יראו וישפטו 1 
כי לא לכל קורא, המשפט ; כי אנשים הבלתי בקיאים בכל ספרי קדמונינו השלמים 
והבלתי בקיאים בכל יסודו התלמוד והגיונו ומליצותיו וכהנה וכהנה שהזכרנו בהתחלת 
המבוא הזה , אנשים כאלה בנקל הלא ימעדו רגליהם, וינגפו כבהרי נשף, כי זה 
דרכם לחניע" ראש על כל מענה וטענה אשר ישמעון ואשר יראון ; ולכן כל משפטם 
הבל הוא, אך אל חכמי לב השלמים עינינו תלויות, המה ידונו, המה ישפוטו , כי 
בידם פלס ומאזני משפט, בם ידעו מה יעלה מהבל, ומה מכובד ירר מטה , בירם 
קו ומשקלת , למוד כל מקצוע, כל זוית . 

וטרם אבוא לגוף חבורו של המחבר , אמרתי להקדים ראשונה ,מאמר 
כול ל" (הכולל כמעט חבור שלם), והוא : לדבר ראשונה מהשבע מצות בני נח, 
שהמחבר הזה נוגע בענין זה כמה פעמים , ושואל ומקשה ומפלפל .בהם , ואמר 
עליהם בכלל , שהמה דברים שאין להם יסוד כלל בתורה ובקדמוניות , אך בעלי 
התלמוד המציאו מרעתם דבר כזב , דבר שלא היה ולא נברא , ובנו עליו בנינים 
של הבל ורעות רוח . גם ידובר במאמר הכולל זה בקצרה מכלל תורת משה 
ותורה שבע"פ והגדות בכלל , ואחר זה ידובר בו מהדתות שבעולם בכלל, ומדת 
*שראל (הבנויה על התלמוד) בפרט, הכל בקצור נמרץ . ואח'כ ידובר בו מקדמות 
הורה שבע"פ , מחכמי הסופרים , הפנהדרין הכהנים והכמי המשנה , ועוד וענד- 
ענינים המסתעפים מכל הנ"ל . 


זה החלי בשם ה' צבאות . 
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מבוא 


התלמוד בכלל (רצוני לומר : כוונת לשונו , ומאמריו, והפשט), אינו ניר קשה 
(בהיפך רעת החכם 1ם1ע18ם 6 שהזכרנו) ובפרט לאיש הישראלי המורגל בו (ע"י 
מורה מומחה\ ובשקירה והריצות זמן לא כביר, אם חננו ה' בשכל ישר ממוצע ; 
ולכן נמצאו בנו אף נערים וילדים מבעלי השכל , אשר הורגלו. בו (ע'י מורה 
מומחה) בשקירה של שלש וארבע שנים , וכבר באו בו לשלמות הנזכר, וכמעט 
אי חומרא לפניהם (במה שנוגע לפשט) בריב הלכות שבש'ם. --- הידועה זו בבלפ 
נקראת בשם: ידיעת המעשה (פראקסים *). 

עוד יש ענין אחד בידיעת התלמוד המעשי, והוא נעלה מהנ"ל , והוא ידיעה 
ברורה מפסקי ההלכוה שבתלמור , והיא השייכה להרבנים ובעלי הוראה ודיינים, 
לפסוק דינים והוראות בישראל , ובפרט למחברי ספרי פוסקים כאלה, ושאלות 
והשובות, צריך עוד יותר ידיעה מקפת ובקיאות רב, ‏ ויותר. שקירה בכל מקצעות 
התלמוד בבלי וירושלמי ספרא וספרי ברייתות ותוספתות ומכילתות (ועוד רבים 
מספרי פוסקים ומפרשי התלמור שקמו בישראל מאז ועד עהה), אשר אם נצרף 
יחד כל הספרים הללו, יכללו בית מלא ספרים, ומפאת זו היא באמת. ניר קשה, 
כבל המרעים הרחבים, אשר ירצה החוקר להשתלם בהם השלמה תכליתית בכל 
מקצוע , בידיעה המעשית  .‏ - . 

ועוד יש ענין אחד בידיעת התלמוד המעשי, והוא הידועה השלמה בחלק 
ההגרי שבו והדרושים, וידיעה זו צריכים לה בעלי הדרש והמגידים ‏ ומחבריהם 
חולתם, ויריעה זו הוא ג'כ ידיעה מקפת , וצריכה לבקיאות בכל מאמרי ההגדה 
בתלמוד בבלי וירושלמי ובהמון ספרי המדרשים, ובהמון ספרי מפרשיהם . 

שני הענינים הללו שהזכרנו, כל אחד לפי דרכו אם רב או מעט, הכל כאשר 
לכל שייך אל , היריעה המעשית שבו, ונקראים אלה אצלי בשם למור המעשי 
(פראקסיס), אעפ'י שנראה בהשקפה ראשוגה כי שייכים אל ענין המרעי והעיוני 
(טהעאריע) ; יען שלומדיהם יגיעו ליריעות הלו רק באמצעות השקידה הגרולה 
והתמירית לבד , ואינם שמים. לב. ללמוד את התלמוד על דרך למוד. איזה מרע 
(אלס איינע וויססענשאפט), וכטבואר ממה שנאמר אחר זה , 

והענין העיוני והמרעי. שכו (טהעאריע. היא היריעה השלמח. בבנין 
התלמוד, ועל ררך מרעי, והא. דיעה גדולה ונכברת (לחוקרים 





*) מכלי סעוכ כוס ספנפול סמחודד, ומלמכיס סמדטיס, מסיזו הכמס סנומיס לו מחכמם 
סי סנקרסת מעטס. מללכס, ‏ וכדומס. סגמלפוס. בסלמול ,--- 
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(סוג הראשון): כולל אלה ה מצות שכבר היו קודם מתן תורה, 
והו נהוגות אצל כל האומות המתוקנות, מאנשי הסגלה שבהם מזמן 
נח, עד זמן משה רבינו ע"ה, היינו ע ד זמן קבלת התורה. 

בכלל התאר ,בני נה" הע אזגם א ברהם יצחק ויעקב ובניו 
עד קבלת התורה. 

אף שרוב. העולם היו אז עובדי ע"ז, אך הטובים והמתוקנים ואנשי 
הסגלה המעטים ידעו את ה' ויראו מפניו וקיימו פקורותיו , (כמו שבררנו די באר 
אחר זה ב מ ח לקה ב' מן המאמר הכולל הזה), וביחוד אבותינו הקדושים ע"ה , 
שקיימו ביתר שאת ובטהרה מפלגת , ובפרוש אמר ה' אל יצחק אבינו ,עקב אשר 
שמע אברהם בקלי ושמר מש מרתי טצותי הקותי ותורתי" 
(בראשית כ"ו). 

המצות הללו שקורם קבלת התורה נחלקות (לפי שטתנו) אל שני מינים: 

א) מצות טפורשות (דישליבע, אויסדריקליבע), רצוני לומר שנאמרו 
מצותיהן ואזהרותיהן באר היטב. (בספר- בראשית), היינו שנצטוו ‏ עליהן האנשים 
מפז..ה. 

ב) מצות מובנות (שליעסליכע), רצוני לומר שלא מצינו בפרוש שנצטוו 
זנזהרו עליהן , אולם מובנות מן הענינים המסופרים שם (בספר בראשית) שהיו אלה 
המצות ואזהרות נהוגות אז , ומסתמא קבלו אותן מפי ה', וכמבואר להלן רי באר 
במאמרנו זה, וביחוד בגוף החבור .. 

המצות המפורשות: כנוןאהרת ,ב שר ב נ פשו') דמו לא האכלו" 
(בראשית. ג') , ואזהרת ,ר צ יחת נפש אדם" ודין ,מ יתת הרו צה" כמו שנאמר: 
זאך את רמכם לנפשתיכם אררש וגו', ‏ ומיד האדם מיד איש אחיו אררש את נפש 
הארם, שפך דם האדם באדם דמו ישפך (שם ט' ה' ואו ?). 

המובנות : כגון ,ג זל", שנאמר : והוכח אברהם את אבימלך על אדות באר 
המים אשר ,ג זל ו" וגו', ויאמר אבימלך גו' מי עשה את הדבר הוה וגוּ' (בראשית 
כ'א כ"ה) ; ונאמר אצל דור המבול, כי מלאה הארץ חמש (ר"ל ג זל (שם וא'ו 
ל'א) , וע"כ הביא ה' עליהם את מי המבול וה ט ית ום, מכאן מובן שמסתמא נצטוו 





' 


= 1) סז" סבינו: כו ,03% מן סק" וכן כסס (סס כקכנס., ‏ ודע טעדיין נמנפו ומוק 
בלו סודו (כמו פקלחקי כספכיס מסגוסעיס (כייזענדע) סקדטיס) , סלוכליס. סככ. מן סי , 
ינ שמוסכין מן כסמס סיס ססיכס כטכ ולוכליס. כעודט סמס. 

2) וקין טסלג לס סכל, סיס עוד קודס 5וקכס זו על סכנימס ; וע"כ 5 טס ס' 
לסמ יסו, כק ענם 6וסו 3 ג וס, כדין ם ו ג ג, לף טסכנו כמזיד, כי כזס סיס טונג טל 
ידע עדיין מס ים 6יסול. כסליגס קדס ---- ומס שסמכו כמדכטיס ונמס גס ‏ כיוסיפון לכומייס 
שנמך סלג ₪5 קין , וסיס זס עונם על סכגו ₪5 סכל ? סיס כמסן דלמל כפנמוד טנס פדס 
פטוס על סיסול כ5 ימס כין ספט מנוס למכום. / 
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-על הג זל; כי אין עונשין בלי אזהרה לראשונה '). (ומכאן ראיה ברורה לדברי 


התלמוד שגם א ד ם הראשון נצטוה על המצות הללו). ‏ וגם המיתו בידי אדם 


אז על הגזל כמבואר להלן?). 


ויען שאין מפורש ש עור ל גזל (ר"ל כמה זול ויהא חייב בש מזה 
נשפוט אנהנו שאף כל שהוא שגזלו אז הודנים במיתה (ועין להלן 


בתשובהנו לפרק ג') , ומצינו במשפטי האומות הקדמוניות והמחוכמות , כגון במשפטי 


המחוקק הגדול הפילוסוף דראקא (21880) בתורותיו שנתן בארץ יון בעיר החכמה 
אתונא (ם416.) שהיה הדין אצלם ל ה רוג אף את הגנב אם גנב כל שהוא?) 


= *) וכן כזמן יונס סנכיש מליכו טכנס ס' (ספוך 5 יגוס , ונלמכ טס ,מן ס ממם ספל 
בכפיסס" , ומססמל ככר סיו ככי. גת כפטוו על סגול  ,‏ כי סין עונפין 656 6"כ מוסיכין . 
') ומס טמסטונניס טונסי סתלמוד ‏ על ססלמוד כמס טסמר (סנסדלין. ;"ז) (וסמכו עכ 
סכתוכ ,,מיד כל מיס. 6דרעטו") | טכן כ וסרג םלש | פכ > ת, | כן שרפל ? ;סמב : 
שנודסי 5 סיס נוסג דין ספכסס 355 ככי כם 16, וכן גס. סיוס ככל עככסום ₪? ססומום כל 
מייכי מיפס נסכנין 6ף ם65 ססלו כס , כי סיכ מוסג: דין ספלפ 955ס, [ועס פנסוג. דין ספלפס 
0 דיני יטכסל ? זפ (מדו מז"ל (סנסדכין מ"ס) מן סמקוטט , ומן ספסוק ‏ כי. יזיד, ‏ עיי"ם . 
ולי כלקס טמנינו סש 60 0 כפיכום 356 כסמיס טנלמל : כימיס ססס כסיסי כיסודס דוככיס גתות 
בכ וגו' וקהעיד % סייתי פ סכ ס כסס סס(ס) (נקמיס "ג), כי סכ עוד סוכספו 
(פעמיס 0 0 60 0 , וס\עד ככעליו (טמום ק"6) סעד סעד כו ססיט (ככסטים מ"ג) . 
ונוכ 56 דככינו טכן כ₪ נסלג סף טנס כסקלסס, ונסמר = שכן מלינו. ג"כ כפסוק. כני. יעקב. על 
בנימין כמו סכללטו פסל זס , ולס נעיין כתורס. 555 עוכדי | סעגל טסכגוס כני וי עפ"י פקודם 


| משס, סיס כלי 00 60 ס, (כי 02 מלו פס שרק ס), כי די טס 0 6 (;ממדוסו 


מז" מן הכפוכיס סג'9) | עדיין 52 סיס, וע"כ. דט עוד כדין כ כי כם טסין 5ליך. ססלסס , 
ודומס. (עגין זס כפכ. כט"י (יומס דף ס"ו ) כד"ס , סיסמר ככ ולוי סד סמל זכס. וקטכ" ודוק 


- דליו . וס סמסלונניס 090 על ספלמוד (פס) טסמכ טכן גס. מידון כעד לסד. וכדיין ססד , 
5% כן ילסל ? , כדיין לחד : נוכל ללמוד מפסק יסודס. לפמר (כמכולר (סן) טסיס דן יסידי , 
| וכעד ססד , יען טננטוינו ס"כ כמטנס סולס : על פי םכיס עדיס יקוס דכל , גלפ מוס 


סיו וסגין עד סנס כק כעד 6סד, וכסמת יע עוד סיוס. לומו טדנין עפ"י עד 6מד , 
ועיין כנמרל (כ"ק דף ק'ג ע"כ) כד"ס : סלי ככ ישכ36 דידע ססדוסס (עכומ"ז וכו' וכו" 
ודוק סיטב כדככיו , וסמ5 דככיס יקליס . ועיין 9סלן ספוכסנו לפרק ד' כספכנו סנוכסי . 
5) וסשון ,כ( שסו6" סול סוס סנקכס כשון ספנמוד כעס פמוק מעשוס 
פכ וט . וכסיפי למכס סמד טכסכ כמסעיו כסכנום סמולס, וז"(: ,ס פכ וע ס סוס טס מדועס 
(כיי (6 נמנסח כלל מטבע קנוכס טסקרס כטס פכ ופ ס) 6כל יוכן כ מטכע. ק(ס פו מעוטק, 
וכן ומכיס סעככייס ,מס" מייס עלנ"די ססט"6 פ כ ר"5", כיל פין ספפי, | סו פין לי עד 
פלוטס ,6סס", עכ"ל סמכס סנוסע סזס. ולי ים לסיס. מן. סמפנס מ( סיפס פ כ וט ס מעוס 
מפכע מס, פונס יוכן כטס זס (כפו סמל סמכס סג'9) סל מטכע קנס, וז" סמטנס. (קידוטון 
פלק 6' מטנס 5'): ,וכ מס סיל פ כ וק ס ? לקד מעמונס כליסל | ססיטנקי" , ולס סיתס 
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ואם על הגנבה כך, על הנזלה לא כל שכן '), (ועיץ להלן מה שהזכרנו מפפק 
בני יעקב על בנימין אחיהם), ושמעתי שנס בארץ בריטאניא גס היום דנין מיתה 
על הגנבה כל שהוא . וכן ,איסור אשת איש" היא ג'כ מן המובנות , 
שנאמר : ויקרא פרעה לאברם ויאמר מה זאת עשית לי למה לא הגדת לי כי אשת ךָ 
חיא (בראשית ייב י'ת), וכן אצל אבימלך: הנך מת על האשה אשר לקחת והיא 
בעלת בעל גג", ויאמר (אבימלך) הגוי גם צדיק תהרגו', בהם לבבי 
ובנקיון כפי עשיתי זאת וגו', ועתה השב א שת האיש גו", ויקרא אביטלך 
לאברהם ויאמר לו מה עשית לי ומה חטאתי לך כי הבאת עלי. ועל ממלכתי 
הטאה נגדלה גר, ויאמר אברהם כיאמרתי רק אין יראת אלהים במקום 
הזה והרגוני על דבר א שתי (שם כ . 

מכל אלה נראה שהיו בני נח מצוים על יראת אלהים, ואפור 
אשת איש, ואסור רציהה, (אבל אברהם היה מסופק אם מקיימים 
אנשי וה הסקום המצות הללו אף שנצטוו). 

וכן איסור ,שבועת שוא" גם הוא מובן מן הכהובים שהיו מזהירין 
עליו , שנאמר : ויאמר אבימלך וגו' אל אברהם וגו' ועתה השבעה לי באלהים 
וגו' כי שם נשבעו שניהם (אברהם ואבימלך) (שם כ"א) . -- ונאמר אצל 
אברהם ועברדו : ואשב יעך בה' אלהי השמים ואלהי הארץ וגו' וישם העבר 
וגו' וישבע לו וגו' (שם כ'ר) . 

וכן מצינו שה מית ה' את ער ואונן (שם ל"ח) בעבור ששמשו עם נשיהם 
שלא כררכן, והשחיתו זרעם *), ולא מצינו בזה אזהרה ראשונה שיש ברבר זה 
איוה א סור, וכי חייבין עליה מיתה בידי שמים, אך מובן מן המיתה 
שהמיתם ה', שמסתמא היו בני נח כבר מוהרים על זה מפי ה'. ואולי הוא לאו 
הבא מכלל עשה שנאמר להם פרו ורבו, וחז'ל למרו זאת מן,ודב ק" ולא 
שלא כררכו, 


וכן שאר איסור זנות, כמו שמצינו בתמר שהיתה בת איש כנעני, 


שנאמר: זנתה תמר כלתך, וגם הנה הרה לזונים , ויאמר יהודה הוציאות 


ספלועס מס (מטכע. ידוע כזמנס , 55 סוסס טוש סמטנס רכמ ס סיפ פכ וע ס? (מען פם 
מק וגכול (כמום סמעוט מתסקדט כו וסכן. 

') ומוס סלסים (דע קול מטכיל 1 = מ69 מנכס חוליסו | קז'ל מס פסמלו: , כן כם 
שגזל כסכג על פ סופ מעוס פכוטס" ונמלס ג"כ ססקינו מפד כי 69 סמלו ‏ ג כ3, 
כק םג זל, וידוע טסגזעס סול ענין קסוכ (כפיקס , ו עכ"פ (סכלס מזקס , 5 ₪3 יקנו ו 
בעוכ (כ . וסכלתי זסם יען כסיפי טלמד -מן מטטיני של סעפיק ספכו = (טכסכ נגד ספנמוד) 
ללסון. לעז ומזכיר | דכלי ססלמוד 96ו. כסקר כזס. סנטון ,,ספנמוד סומל טכן כם 6ס ג כ5 ספינו 
פסוס. מסוס. פלוטס סולגין פופו כדיני יפלפל", וסוסיף עוד סט על פטע סמסככל סזס פסעסיק 
סס"כ. , כן כמ" ,פים כו5כי" כמו מכלסס סקולס ס"ס כסכוכי ימין 5דקי 
מסכלתי. גנדו . 

) וכסוי לעיין סנסדכין (דף ג" ע"כ) וכתוספוס טס כד"ס , סיכם. מידי" . 


== "7 ו 0 
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ות שרף (שם) , (עייץ להלן בתשובתנו. לפרק ג' שרברנו מזה. הרבה) . וכן 
גנבה, בבנימין בענין הגביע שנמצא באמתחתו (שם מ5"ד) . ופסקו בני עקב 
בעד הגנבה זו מיתה, הרי אמרו ,אשר נמצא הגביע בידו ופםת+') 
(ואף שלא היה בהתראה , מכאן נראה שבן נח נהרג בלא התראה) . וכן. פָּסק 
יעקב (כאשר אמר לו לבן למה גנ בת את אלהי) עם אשר תמצא וגו' לא יחיה 
(בראשית ל"א) . 

וכן יתר דיני משפטים בשלי ושלך, וקנין מכירה, כבההץ 
נהוגים אז , כנראה ממערת המכפלה שקנה אברהם אצל בני חת ובעדוָּת, 
וכבר היה שם גם מקום המשפט הנקרא שער, כמו שנאמר שם :- לכל 
באי שער עירו , וכן חלקת השדה אשר ‏ קנה. יָעַקבּ מיד בני חמוה , והשדות 
שקנה יוס: (לנכסי המלך והמדינה) מן תושבי מצרים בזמן הרעב , וכדומה. לאלה. 

מכל אלה נראה. די ברור שכבר היו בארץ מצרים וארצות ערב וארץ כנען 
נהוגות מצות בדיני מ שפטים ודני גנבה וגולה ושבועה, ובאסורי 
עריות וזנות וכדומה. 

ואם נעיין בתורה שם באלה שהוכרנו, נמצא שהיו עונשין על כל אלה בידי 
אדם במיתה, והאם נעיין עוד יותר בהם נמצא שכל אלו הדברים שחייבו אז 
עליהם מ ית ה בידי אדם, היו רק מעבירות ל א ת עשה, ולא מצינו שם בלל 
טיתה על בטול איה מצות עשה 1), כגון בטול מצות פריה ורביה 
שנצטוו עליה וכדומה 3), (כי גם כמה וכמה מצוה עשה נצטוו בני נח , ושמור 
זה הבלל). ומזה נבין על בורין כל דברי חז'ל בענין השכע מצות בני נ₪ בכל מה 
שנשאו ונתנו בהן במסכת פנהדרין פרק שביעי (בהרבה רפין על הסדר) וביתר 
מקומות מהתלמוד *), ודע לעיקר שחז'ל לא מנאו (שם במצות בני נח) כ"א 
המצות לא תעשה לבד, והו חייבים אז עליהם מיתה בידי אדם, 
בור זה הכלל.. 

כל המצות הללו שהזכרנו נקראו בתלמוד בשם ,מצות בני נח", ובכללן 
גם אברהם יצחק ויעקב ובניהם עד זמן קבלת התורה נקראו בשם זה ,בני נח" 
תאר הכולל ,כ ל אומות ה עולם", וכמבואר להלן בפירוש מן התלמוד סנהדרין. 


) ויוכל (סיות טכדיני סמלכייס סיס דין סננ (סיום עכד, - 5כל כדיני כמ יעלס 15 סיס 
סגנב סייכ מיפס , כי כן סיס דין כני נמ, 5 ספטל סיס כמנליס -כס למטנס למנ לפטול ₪5 
סגנכ ממיתס, ויסיס. מק עבד . 

) וכן פס נעיין כקולת. מק וסמטום טסט טלסל , 65 65 ככל (סים יטלסני מיס 
כידי 6 דס על כטול סיזס מלום עעס. 

3) ומזס יכוטלו כל דכלי סמתכל סוס מס טכסכ כענין םבע ממום כני כ כפרק ג' 6 
0'. --- ופס כתטוכקנו סכסכנו (דככ ג"כ סככס מענין סוס , 

*) ועי"ז יכוטלו ג"כ כמס פלפוליס מקלם נוטסי כלי סמב"ס כענין סכע מנום. כמ כ 7 
כדו כמסי(ם ככודס 55 מכלים טיעם ססלמוד כדיכיס סלנו . 
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המצות הללו ממצות לא תעשה הממורשות והמובנות , כללו אותן חו" 
במספר ,שבע" והמה עקרים, יש תחתיהם הרבה סעיפים, וכמו 
שאמרו שם בתלמוד סנהדרין (דף ע'ד ע"ב) שבע מצות נצטו בני נח, 
אמר רבא ,אינהו וכל אבזרייהה", ובתלמוד חולין (דף צ"ב) אמרו 
,שלשים מצות קבלו עליהם בני נח" ') (ועיין סנהדרין פרק שביעי 
על הסרר מרף נ"ו עד רף ס"א, ועיין חולין (דף צ'א) בר"ה אמר רבי יוסי ברבי 
חנינא , ועיין שם (דף ק') ברש"י בד"ה גיד הנשה נאמר לבני נח, ועיין ברמב"ם 
הלכות מלכים במקומות המרברים ממצות בני נח, ובמקומות אחרים מן ההלכות 
ובנושאי כליו). ו 

מהמבואר ער הנה שהשבע מצות הללו בעקריהם לכל העולם כבר 
נמצאו בספר בראשית , וכן נמצאו מובנות (אלה העקרים ופרטיהן שנתחייבו בהן 
כל העולם) גם מכמה מקומות מיתר הספרים שבהורת משה, כי מצינו שם 
כשמזהיר ה' לפעמים לישראל איזו אזהרות , הוסיף לאמר שהמעשים הרעים הללו 
והמקולקלים שאני מזהיר אתכם למנוע מהם, כבר נענשו עליהן האומות הכנעניות 
שהחזיקו בהן, וע"כ גרשתי אותם מארצם (ויקרא י"ח כ"ז כ"ח , וזולתן במקומות אחרים) . 

ואין ספק שנצטוו האומות על כל אלה מפי ה' כמו שנבאר להלן באריכות, 
והעתקנו שם (לחזק דברינו אלה) גם מדברי החכם הגדול לרומיים 016010 (מספרו 
הנכבד 168108 106) מה שמביא בשטגדולי החכמים ?). 

גם הקראים מזכירים ה שב ע מצות בני נח, וממש אלה שמנו ח"ל 
בתלמוד. וכן מזכירים כמה מחכמי הנוצרים, ‏ וממש אלה שמנו חז"ל, ובוה הלשון 
נואחירישע או נואחישע געבאטע ועלכע ויבען שטיק אין וך 
פאססען" ולרוגמא עיין ד"ה (2033066 .1) וד"ה. לב"י (.1 .1 .6203 .108 .פו0צ 
7 .8). (והכל בהפך דעת המחבר הזה המלעיג על התלמוד ואמר שחז"ל בדו למו 
שבע מצות בני נח, עיין פרק ח' וזולתו מן המקומות בספרו). 


כבר מבואר שזולת ה ש ב ע מצות בני נח (שהם רק לא תעשה) היו מחויבים - 


הבני 2 עוד ב מה מצות עשה (כמבואר בתלמוד פנהדרין שם), תכור 
זה הכ . 


') קכלו (קון פס ם נ5טוו מפי ס') כפי טסעיכו לוסס נכיפי סדולום: עכל, 
מנכי-פדק , 6כלסס לעו , וכפיכום כלמל (ככסטית כ"6) 56ל סכבסס : ויקלס | טס כעס סי 
5 עונס . 

) (מס סכסלנו עד כס. ומס סכסכנו 6ס"ז שכל ססומום כעונס סיו מנוויס מפי ס' על 
מכע ממום 0(כו. וסכזלייסו, | כ"6 55 סיו מלוויס 65 סיו נענסיס, ‏ כי סין עונסין 556 מזסיכון , 
וסנו מגיכו טס' ענע כמס סגמום ויסידיס מן סלומום על טעככו על סמנום. סללו, וכנמל6 גס 
כספלי ססל"ך מזס, --- ומכל סנ"ל כעליס. דככי זס. סמסכר מס טפוען על. קז'ל מדוע - 55 סודיע 
כסומוס סמיד סטכע ממום ספפו ,| עיי"ם, -- 6כל כסמם סיו סמטם סלו ככל מזמן גם עול 
מדעוח כעולס . 
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יעוד -ראוי שאודיעך , שאחר החקירה והדרישה בעין חודרת נמצא, שכל מה 4. 


ישנקרא בפי חכמי התלמוד בשם ,מצות בני נח", הוא הנקרא בפי חכטי 
.האומות הקדמונים והאחרונים בשם ,דרת הטבעית". ושמור זה הדבר , כיבות 
*היו מזויפים כל דברי זה המחבר , במה שהלעיג על דברי חז'ל בענין מצות בני: 
:ח. וענין דת הטבעית עיין ריש חלק א' מספרנו בית יהודה. 

ועתה נזכיר פה בפרטות או המה השבע מצות חחללו לפי חכמינו 


= ץל, ונאמר: 


א) עבודת כוכבים ומזלות') 

ודע שבכלל עבודת כומ'"ז ל בן נח אין השתוף בכלל, כי אינו מצווה 
על זאת , וטעם הדבר עיין ברמב"ן על התורה (שמות כ' פסוק ב'), והאריך שם 
בטוב טעם ורעת . 

ב) ברכת ה' ?). ג) שפיכת דמים. ד) גלוי עריות. 
ה)גזל. ו) אבר מן החי (וכלל בו בכתוב גם איסור אכילת 
דם)-- על כל מצות הללו השש, אם עבר בן נה היה חייב מיתה 
בירי אדם כמו שנראה מספר בראשית שהזכרנו) ; מפני שהן ממצות לא 
תעשה. 

ו) להושיב דיינים ושופטים (מקרב עמם). מצוה. זו השביעית 
בוללת עשה ולא תעשה ביחד, עשה: להעם בכלל, שעממידו להם 
מקרבם שופטים ובית המשפט , לדון שם בין איש לרעהו. ולא תעשה: יש 


) ללס לי סיט למוד זפ מן סכפוכ טנסמל: וסוס לס טכוס מטכס וגו' , וסנכם 5סכי 
6פסיס ל מכיס ועכדפס ו סטפסויק *סס, סעדוקי ככס סיוס. כי 738 קפכדון 
כנויס סעכ סי מ6 3יד מפניכס כן ססכדון (דככיס ס') ; מכלל ₪ ככי כס כנעוו על 
פיסור עכודס כומ"ז, גס ססגין כידי 6דס, כי סלי ס כ גו לומס ככ ישלס5 
כפקודם ס', ונס כל ססכלס, כי ל5 סיס. דין סתכלס מוסג. ככני. כס, וכמוזכר (עיל, ‏ (ודככי 
ככי יומק סלמולס (פס כפלק מכיעי מסנסדכין וזולפו) טסנס כ( סטכע מנוס כפסוק וינו ס' ס(סיס 
פל ססדס , סינ 525 5סמכסס בעלמל, ככדי (סוק 5ס דכרי סקכלס טסיס כידיי קדמוני קדמוניס 
| ממכמי יטכסל, מטכע מנום (ככי כ₪, וכנס סו (סכפוק קסמכקל) , וסכפוכ סעל סנק וגו' 
(דכליס ד') סול כפטופו סיכ (סס , 5 טליכן מוזסכין על סטיפוף . 

כל זס נכלס שב ועס (טסוכלט. (עיל) כי מי סעוכר על ספכופס ססנע 
כס', סו5 מכ זס כוס לת ס'. כן סול דעס ק: מוטלי כלי סכמכ"ס . פפנס (י נלפס 
שזס למוד מליול (וסום 5 סיס יסודי) טלמלס (ו פעפו ככך 36סיס ופפ (לעכ כ) 
פפני סיס קעס ו (סכול סיסוליס, ו(סמים, פ"ע כידיס (5 סיס לוקו פפין כל קך, וגס לעסו 
כלתס (סמיסו, 62 יכלס, = כי לחפ5 ימטכ ‏ (ס, ולמלס כו כדכך עלס וסמכונס, ק 52 ₪6 
₪' רפס (לומד טטירכע , וסוס טוי) כ" ע"י זס סנלוס (ך מ יפס כעממך, ע"י פטפפ 


סמדינס, וכן כענת טס טלמר סעטן ,5ס 83 על פניך יכ ככך". ומלל וס נללס טכן נם 
שחסר על בברכס ס' : 
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בה,לְאִיש הפרטי שלא יעשה שום .עול ויתגנהג עפ'"י היושר והצדק כפי חקי 
המשָפֶט, אשר ויסדו השופטים בבית המשפט '), ועל מצוה זו השביעית לא. 
נתתוובו. ית ה אם עברו, כי היא לתכליתה מ צות עשה, ואין הורגין על 
עשה ברלעול '). 

במצוה זו השביעית נכללו מצות רבות , ועל ‏ פי מצוה זו השביעית תקטר 
מאן. בבל האומות המתוקנות , ספרי מ שפט הכוללים חקים ודינים, ובתי 
משפט וערכאות ובתי משטר (פאליצייען) וכדומה . 

הדינים הללו שיסרו חכ מי ההמשפט בכל מקום, קודש המה, וה' מסכים 
עליהם . וע'כ אמרו חכמי התלמוד (בבא קמא דף קי"ג וזולתו במקומות רבים: 
מההלמוד) ,רינא דמלכותא דינא", ר"ל שגם כל איש ישראל המתגורר 
במדינה תחת איזו אומה מתוקנת , הוא מצווה ועומד לקיים כל דיני משפטיה, 
כמו שמחויב לקיים. מצות התורה שבין אדם למקום, וכמו שהיה מחויב לקיום 
דיני המ שפטים שלו (בעת שהיתה לבני ישראל. ממשלה מיוחדת)  .‏ ועיין 
מה שבתבנו בחלק הראשון מספרנו ב ית יהודה (פרק מ") (ועיין גטין פרק: 
א' מַשנה ה' והברטנורא שם) . 

וכאשר עיינתי היטב בכמה מקומות בתלמוד , ראיתי כיחז"ל החמירו ב דיני: 
ד מלכותא (שכתגוררים היהודים תחתם) עוד יותר מדיני ישראל, ר% 
מדין תורה, ובפירוש נמצא במסכת שמחות (פרק ב' סימן ט') וז"ל : ,הגוגב 
את, המכם הרי זה שופך דמים, לא שופך דמים לבר אלא כאלו 
עובר אלילים, ומגלה עריות, ומחלל שבתות" עכל . והבוונה: 
שם על מכס מלכות שאינה של ישראל, כימסכת זו שמחות נתחברה 
אחה זמן הגאונים , שכבר חדלה ממלכה מישראל יותר מאלף שנה, ובגמרא מפורש 
די באר כמה פעמים לענין איסור גנבת המכס, שהכוונה בו מכ ם של מלכי 
אומות העולם, ובפרט שבזמן חבור הגמרא כבר לא היתה מלכות לישראל, 
ואפילו בזמן חבור המשנה כבר חדלח מלכות לישראל ערך מאה וחמשים שנה .> 

עור נ[מצאו שתי מצות מפורשות קודם מתן תורה (ושתיהן בספר 
בראשית). א) מצות עשה של ברית מילה. ב) מצות לא תעשה של 
גיד הנשה. בשתי מצת חלו לא נצטוו כ ל העולם; במצות מילה: 
נצטוה אב רהם ובניו (וכל עבר מקנת כסף מהגוים שקנה איש עברי) ככתוב 
שם , וע'כ כל מי שהוא מזרע אברהם אף בני הגר ובני קטורה חייב. 
במילה, וכמו שנאמר שם בפירוש שנטול ישמעאל, ונאמר כמה פעמים במצוה זר 


') ומוס סכין. סיט דככי ססלמוד מס (כסנסדכין פלק טכיעי) ,קוס ועטס ומב 
6 ם עט ה נינסו" ועיין לם"י טס , ועיין (ס9ן כפלק ג' מספלנו זס. סנוכסי ‏ טדככנו מזס: 
3יכוס. 

), וקגס. מטספי. כלי סלמכ"ס -טפלפנו ככל סענין סוס ככלל, כמחילם ככודס 65 ילדו: 
(כוונם. ססלמוד ו(טיטפו ככל סענין סזס וכנכטו סדכריס  ,‏ עיי"ם כדכריסס . 
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,ולזרעך אחריך" רל כל מי שהוא מזרעו של אברהם. ואיסור 
ניד הנשה לא קבלו על עצמן כי אם בני ישראל ('ל בני יעקב) 
אבל מי שאינו מזרעו של יעקב לא נתחייב בו, כי כן נאמר בו : ע"כ לא יאכלו 
בני ישראל את ניר הנשה וגו' עד היום הזה (בראשית' ל"ב) . 

ונלמד מזה ג"כ שאיסור גיד הנשה , אעפיי שלא נצטוו על איסורו. מ.פ וי 
ה', אבל כיון שקבלו בני ישראל עליהם מעצמן האיסור הזה , (בעבור זכ הון 
לבר ממה שאירע לאביהםי יעקב), הוא כמו נדר ושבועה להדורות 
ומחויב בל עם ישראל לקיימו ממש;כִסצות 9 באין הברל בינו 
ובין מצות ה' ') =[ 5ז-: 

ויען שקבלו בני ישראל מע צמן איסוח: זה; נראה לי שזהו הטעם שלא 
ניתן אחר זה פעם שנית בס יני *), אף שה' הסכים עלוו : כי לא היה כבר 
מהצורך, ‏ יען שקבלו בעצמן וקיומו בעצמן , כנרר ושבועה, וכמו שצוה אחר זה 
ה' בפורוש: איש כי ידור נדר לה' או השבע שבועה לאפר אסר על 
נפשו, לא יחל רברו, ‏ כבל היוצא מפיו יעשה (במדבר ל) . 

וכל זה לרעתי בנין אב לכל התקנות, והגזרות שנתקנו בישראל מרא שי 
האומה, כגן כל רברי סופרים ותקנות חכמי הגמרא והגאונים, הכל 
כאשר לכל , כיון שתקנו בנדר ובשבועה , וקבלובני הגולה לדורות , קודש המה לה'. 

ואפשר בעבור זה נאמרה פרשה זו של נדר ושבועה אל הנשיאים לבר, 
כמו שנאמר שמה: וודבר משה אל ראשי המטות לבני ישראל לאמר ,זה 
הדבר אשר צוה ה' איש כי ידר נדר וגו"5), ודבר ידוע הוא בענין המדיני 
שכל דבר הנעשה במדינה מהתקנות והגזרות , יעשו רק משופטי המדינה וראשיה 
הנבחרים מהמרינה שרעהם דעת. כל. העם, (תיון היטב 4 בתשובתנו לפרק 
נ"ז ונ"ח). 

וממה שכתבנו עד הנה יבוטלו בל טענות המחבר וזולתו, ‏ מה שטוענים 
נגד חכמי הסופרים והמשנה ותקנותיהם וגזרותיהם , .ומדוע קודש הם לנו כטו 
טצות ה'. 





') ועיקל פעס מטס זו טל גיד סנפס חככוכו (כני: יטכסל (דולוס עו(ס , נל6ס/ לי , 
לזכול ע"י זה סיט (כטו כס' כעם 05 , כי (פי דעם סכְטבָ'ס. כסומט, | פס יעקל כלינס . 
לבקו מפני עטו, ול כטס. כס' סילעסו , ולכן טח (ו ס' מללך שפט" טס יכלס , וגס (נע 
ככף יככו , 590 יוכל (ככום . עיי"ם סיטב . 

') ועיין סנסדלין (דף ג"ט ע"ס) כד"ס , דסמכ כ' יוסי ככ סניכס". וסולין (דף ק') כדככי 
כ' יכודל | מס טדככו בעמין סוס, ועיין (סלן כסעכס טלקכיס . 

+ סמק סדכל קסספלי פ' מטום (ו דעס *הלם כזס, ועיין גס כט"י בקומש , וככל 
בללנו סכלופניס. סגלו כטוק נפונס. לכל דוכם ומכסר (כסכ. כספפו. וכן מפרם גס פס סממכ'ן 
זל שדוק (נטיסיס כד נלמכס פכטס זו, ועו דכך למסכ כזס ,| עיי"ס . 
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החלק הזה מן המצות הללו. ה שב ע , בא בתורה אחרי זה עוד פעם אחת 


בין יתר המצות שניהנו לישראל , אולם בפרטי פרטים. 


וכאשר נסתכל היטב ב שבע מצות הללו, נמצא שהן כוללות החלק 
היותר גדול שבמצות התורה ') ואיש נכרי (ר"ל שאינו ישראל) המקיים שבע: 


מצות הללו, הוא נקרא--לפי התלמוד - ,חסיד" וישלו חלק לעה"ב, ממש 
בישראל המקיים כל מצותיו ?) . וכמו שאין יתרון לשכר עולם הבא לכהן על 
איש הדיוט מישראל, ביתר מצותיו שיש לו על ההווט מישראל, וכן הנקבת 
הישראלית בקצת מצותיה--אם מקיימת אוהן--הקנה לה את עולם הבא, מטש 
כמו שיקנה לו הזכר מישראל במצותיו הרבות , אם מקיימן, וכן קורא הכתוב את 
נה ואיוב בשם צדיקים ותמימים, וכללן ביחד לצריקיָם עם 
דניאל ((יחזקאל י"ד); כיאין ברבוי המצות תלוים הצדק והרשע , והשכר והעונש 
מאת ה', כי אם בקיום דבר ה', אם אחד או שבעה או תרי"ג או אלף , ואדם 
הראשון מוכיח . 

ובפרט המצות שבין אדם לחבירו המה הגדולוה שבמצות התורה , כמבואר 
בסוף המאמר הזה מרברי התלמוד והרמב"ם ורבינו הרא"ש ז"ל ע"ש . 

כבר בררנו-- בחלקים הקודמים---שהשבע מצות הללו המה יסור כל 
התורה כלה, כי המה בנוות על שני העמודים החקים, שהמה 
הפנות הראשיות לדת: א) הרחקת עבודת אלילים. ב) אהבת 
רעים, אשר לפי דעת ראשי חכמי התלמוד הקדמונים ‏ נישיסרי המשנה , 
המה כוללות בל התורה כמו שאמרו ,כל הכופר בע"א כמודה 
בנכל התורה כלה'" ,ואהבת לרעך כמוך זה כל התורה כלה' 
(עיין בחלק הראשון מספרנו בית יהודה צד 117). 

ואם שלא מצינו בבני נח שנצטוו על מצות עשה זו ואהבת לרעך 
כמוך, בדרך כלל, אבל בררך פרט נצטוו עליה  ,‏ כי נצטוו שלא להרוג ושלא 
לגגוב ושלא לזנות עם אשת רעהו, וכדומה . מכללן נשמע העשה ואהבת לרעך כמוך*). 

עד הנה רברנומן הטוג הראשון מן המצות שבתורה, ועתה נבוא 
אל יתר הסוגים, והמה: | 

סוג השני: והוא הכולל תחתיו כל מצות הזכ רון, עיין בחלק הראשון 
מספרנו בית יהודה (מפרק מ'ם עד פרק נ"ד) . 

טוג השלישי : והוא הכולל תחתיו כל מצות החקים, (עיין שם). 





*) ופין כוונסנו פס גס 35 סממום מסוג. סטני. וסטליטי (טמכיל פקל זס); כו 05 
שני ססוניט :9 סקייכו כסס לק עס יש 60 (, כמנופר טא . 

) ול סכמי ספופוד כד וסכמי סגלוניס וסכמי סמסקר מלחינו ססכימו ענ זפס, 5ף 
סמקונפיס סגדוליס , וכמכו6ל כספל עכודם סקודם (סמקוכ? מסכמ"ן גכלי. 

?) ויפס מלד כלכ 290 ע"ס 5ם סמטוס זו טל , ולסכס. (כעך כמוך" ולמל טסול ע"ד 
סטנילס : , מפי. דענך סנ (סכלך 65 סעכיד" כננס. כל תעטס, וסכן . וסמכו. סז'? (כדכך כל 
לף על ₪6 יטכ50). שכ 59 עבר עניכס. כסט עעס מלוס . | 
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בשני סגים הללו לא נצטוו בהןכי אם עם ישראל לבד, וכמר 
שמפורש בהם המיד הלשון ,רבר אל בני ישראל' מלתן מהלשונות 
המורים על ענין זה, והטעם לזה מדוע לא נתחייבו בם כ"א בני ישראל ? כבר 
זראה ‏ הקורא בשני חלקים הראשונים לזה החבור , וגם נדבר א"ה מזה בחלק: 
הנוכחי. : | 
עם ישראל היה מצווה לבוף את שבע האומות הכנעניות (ברצותם 
להשאר בא"י) לקבל עליהם השבע מצות הללו , אבל לכוף כל העולם לזה אינם 
מצווים בני ‏ ישראל , ומכ"ש לכופם לקבל כל התורה, כי לא נתחייבו בהן כל 
העולס. 

בזמן הבית, ואחריו בזמן התלמוד, כאשר בא איש נכרי ובקש להיות יהודי 
לקיים כל התורה , בקושי גדול קבלוהו, ובהמשכת זמן רב , ובכל כח היו משמטים 
א"ע לקבלו ; יען שאין זה מצוה ליהודים לפתות. איש נכרי לקבל עליו דת היהדות , 
להעמים עליו מצות רבות שלא נצטוה עליהן מאת ה'. והוא הלא בשבע מצותיו 
ואבזרייהו ‏ יוכל להיות בן עה"ב כיהודי , עיין מה שכתבנו מזה באריכות בספרנו 
תעודה בישראל (צד 49 וצר 50 בהערה) , ואדרבה מצוה עלינו כפי חקי התלמוד 
לרבר על לבו שישאר בדתו, כמו שהוכיחו זאת מן נעמי שהשתדלה לדחות את 
כלותיה המואביות . 

וכן נהג מחוקק הנוצרים ושלוחיו שלא באו בכפיה לכוף את הגוים עע"ז לקבל 
המצות הללו השבע ואבורייהו, כי אם ברצון הטוב, וכיון שקבלו עליהם ברצונם 
הטוב לעזוב עבודת אלילים (שהוא יסור התורה), טבלם ') והודיעם שהמצות הללו 
מפי ה' המה , והודיעם שנתגלה ה' למשה ונתן לישראל את התורה ושלה להם 
נביאים פעם בפעם, והאיר להם עיניהם מאחדות הבורא וממדותיו, כמו שקבל 
מרבותיו ראשי חכמי המשנה , וילמרם מוסר השכל ומדות ישרות וטובות , כמו 
שקבל מרבותיו אלה , ומסר להם כמה מצות עשה שבני נח חייבים בהם , חוץ 
השבע מצות , כמו שמבואר כבר שהשבע מצות הללו אינן רק לא תעשה, וגם 
מסר להם עשרת הדברות אשר נתן ה' בהר פיני , והמסכימות עם הדת הטבעית, 
מלבד שבת שלא נתן להם, כי הוא מן הפוג השני; כי כל חלק המצות מן 
הפוג השני שהוא כולל מצות הזכרון שבתורה הכוללת ,זכר ליציאת 
מצרים" לא העמיס מחוקקם על הגוים, ‏ יען שלא נתחייבו בהן, כי לא היו 
אבותיהם משועברים לפרעה במצרים , רק עם ישראל ?), ואם לא היו גם בני 


') וככל כללטו שזס סכל עפ"י דין סולס  ,‏ וקן מנינו כסטר (קמו כמי יעקכ מעיר. פכס 
₪5 קפס ול נטיסס (3כסקים ‏ ("ד) וס יעקכ ולמל : (ססיכו 5 56ס' סכככ ג" 
לספ סכ" (עס ל'"ס), כן לס לי ספטט כפסוק סזס . עיין פס כל ספסוקיס על ססלל.. 

1 חסו טלמל מטס <ככי יטכלל (דכליס 0) : כי ישפנך כנך מקל לסמל מס סעדוס ' 
זט" וסמלס ,עכדיס סייו (פלעס כמלליס וגו' וגו' רוס כו סוניל משס וגו' וי5וכו ס' 
לעמו לת כל ססקיס ספ(ס ונו'. 
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ישראל במצרים , אז לא היה נותן ה' לישראל אלה המצות מסוג הזה , וכן אם לא 
היו ישראל חוטאים בעגל, לא נצטוו על צום יום הכפורים , שהוא ניתן לכפרת 
עון העגל, ואיך נוכל לחיוב' בצום זה ובקדושתו את האומות שלא היו בחטא זה ? '), 
אוּ הנוכל לאסור להם גיר הנשה , שקבלו עליהם בני ישראל לחק בעבור מקרה 
שקרה ליעקב אבינו כנודע ?), וזה הדבר מעצמו אינו מביא אל תכלית האנושי את 
איש זר אשר אינו מבית אב של יעקב, וה'ה בכל המצות כיוצא בזו כגון מילה 
שנצטוה בה רק אברהם ובניו וכדומה . 

ומה יפה המליצו חז"ל (שבת פרק ר' עקיבא דף פ"ח ע"ב) על ררך הצחות 
והדוגמא ( כררכם תמיר להלביש רעיונים כאלה במעטה המליצות המזרחיות) 
באמרם: כאשר בא משה לקבל התורה מן השמים, בקשו המלאכים מאת ה' 
שיתן להם ההורה ולא לישראל , והשיב להם ה': כלום ל מצרים ה 
לפרעה נשתעבדתם? עי"ש כל הענן . הורו לנו בוה שהמצות הללו 
שהמה ל זכ רון, לא נתחייב בהן בי אם מי שחל עליו הזכרון הזה . 

ובאמת שמצות הזכרון הללו מצר עצמן אין בהם דבר אשר יביא את 
מין האדם ב כ לל אל תכלית השלמות , והרי הן רק כמו איזה נדר אשר 
קבלו עליהם ב א לה ובש ב ועה בני משפחה אחת או בית אב אחד, לבחור 
יום אחר בשפה ל זכר איזה מאורע גדול מטובה או רעה, שקרה ביום זה ל רא ש 
בית אב הזה, או ם שפחה זו, לצום או לחוג , או קבלו לשאת על מלבושיהם 
אזה א ות וסימן המאורע הזו, (ובפרט שה' יתברך בעצמו הזהיר על המצות: 
הזכרוניות הללו בתורתו לישראל , ולכן אפילו כל מצוה קטנה מן הקטנות , כיון 
שצוה אותה ה', מצווה ועומד כל איש ישראל לקיימה , כי טי ימרה את פי ה' 
ורצונו, ונקה ?). 

וכמו שאלה המצות מסוג השני שהכרנו, לא נתחייבו בהן זולת 
עם ישראל, ככה הוא עם המצות מסוג השלישי, ר"ל מצות 0 
הנקראות אצלנו בספרנו (בית יהורה בשני חלקים הראשונים) שם , מצות 
הגדר" (עיין שם מפרק מ"ם והלאה ויהבאר לך כל הענין ה 

וכן מצינו בספר ה ב "ח שאחרי מות מחוקקם באו הרבה נוצרים (מהגוים 
אשר באנטוך ובארם ובקיליקיא) אל הזקנים ראשי הנוצרים שבירושלים בשאלת 
זו: אם חייבים בכל המצות שבתורה? והשיבו למו הוקנים, שאין מהצורך להעמים . 


') ולק סג 5דק (כ"ל סנעטס יש900) מסויב כזס ; מפני טקכנו עליסס כל ספולס 
ונפעככו כיטכס? , וספוכס למלס : סקסל קקס קת לכס ונגל. סנל ונו'. פוכס לס ומטפט לסד 
יסיס לכס ולגל סג פסכס (כמדככ. כ"\) ; מקכפיס גליס סיוס. . 
2) וככל כלכנו מקככס זו (םקכטו. עניסס כני יסכ6 מענמן סיסול. זס) יסוד גדול כמפוס 
ססופליס וסם כמיס מככל דור, וטמסויכיס כני. יפכ6 | נקיימן ממט כמנום. ס', וט"כ 
ספינו. 5 יסיס ד"מ פוסוכ. כסל. כסלכ עסו דוק גדי כסנכ. סמו) וכדומס, כק מלס ססופריס, 
וכן סיסור טליפום סליפס וכדומס  ,‏ כיון טקכלו עליסס כני ישלפל. סכי סול כמו טניסן. מסיני. 
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עליהם פּבל כזה ; כי הזקנים הללו יודו לכוונת מחוקקם שהלך בכל הענין הזה 
הכל כהלכה , (עיין ספרנו אפס דמים צד 86 בהערה). ראה נא שאמר להם המשולח 
שם ו'ל: ,עלכן שפטתי לבל נחריד את השבים מקרב הגוים"-: 
וראה נא עוד , איך היו הזקנים הללו מרקדקים בלשונם, כי לא אמרו להם ,ש ב טלו 
אלָה המצות ש בתורה" אבל אמרו להם בזה"ל: ייטב לרוח הקדש ולנו 
לבָלי שום עליכם (רל היותכם גוים מלדה) טורה ותר מבלעדי 
ההכרחים האלה לרחוק מזבחיאלילים ומדם ומנחנקות ומזנות 
עכַ"ל. (פעלי השליחים ט'ו '). 

וכמו שלא נתחייבו הנוצרים ב מצות הזכרון הנמצאות בתורת משה; 
כן לא. נתהיינו מטעם זה במצות הזכרון שהקימו הנביאים והסופרים, כגון 
הצומות ופורים וחנוכה, וולתן מההכונים והגזרות השיוכים ל מ צות 
הזכרון ולפצות הגדר; כי ראשי הרת להם כח לתקי גדרים ותקנות באומה , 
ולוסר הגים ומועדים חרשים, וצומות חרשים ל זכ רון איזו מאורע כללי שאירע 
להאומה בכלל , טובה או רעה , ולכן גם ראשי רת הנוצרית תלמירי הלמידיו של 
מחוקקם הלכו בררך הזה בימים שאחריהם , ויסרו להנוצרים צומות וחגים ומועדים 
וגדרים ותקונים ‏ חולתן, ל זכ ר המאורעות הטובות והרעות שאירע למו בכלל , 
והמה ג"כ להנוצרים מנות:הזכלון; וד"מ אם לא היו ממיתים את מחוקקם 
היו חסרים למו כמה זכרונות , כגון השתי וערב (קרייץ) וחג הפסקא (פסח) ועוד 
חגים וצומות ידועים והרבה זכרונות ולתן. 


מכל הנ"ל יוצא לנו: 


א) שהנוצרים המקיימים את הטצות הללו שבתורה שנמסרו להם ונזהרו 
בהן לקיימן , לא לבד בעבור זה שהמה מדת הטבעית וההיקשית, ר'ל שהשכל 
מחייבן, כ"א גם בעבור זה שהמה מן השמים, ר"ל שגזר עליהם ה' וצוה לקיימן, 
אז הם לדעתנו אהים לישראל, ויש להם הלק לעה"ב , ממש ככל חסידי 
ישראל המקיימים כל הורת משה ?). 

ויען שקבלו עליהם הנוצרים עור מראשי מוריהם כמה מצות הזכרון, 
וקבלום ב אלה וב שבועה,או בנדר, עמהםגם כמה תקנות וגזרות, 
ע'ב מחויבים ועומדים לקיימם גס אותם במועדם ובזמנם , ככל נדר ושבועה 
שמקבל עליו יחיד או בות אב ומשפהה . וכל אלה המצות הזכרוניות שלהם וכו', 
נכללות בספריהם האחרונים המכונים בשם ,ספרי טה עאלאגיע". 


') וכל זס סכל כדין תולס . וליסול 6כינם דס גכ מוטכ סו6 מכולל כתולס, וסנל 
סגר כתוככס (5 יסכל דס (ויקכס +2]) . 

וככל דכלנו מזס. כלכיכות גס כספלנו פע ו דס כים כ56 ככמס מקומום וכיפל 
ספרִינו סקודמיס , ולכן כפוי כל קולס סכןנס <כמוד על דכריטו. כזס. סספר (קכניסו , <מיין על 
ססדל גס כספכינו סקודמיס . 
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ב) שכל איש ישראל מחויב ועומד לקיים כ ל המ צות בתורת משה תעפ"י 
באורן של חכמינו דוקא , מפני שתורת טשה באה לירנו באמצעות החכמים הללו 
חקדמונים , ובמפרם לנו התורה זו מסרו לנו גם הקרי והכתיב וכל הטפורה, וגם 
הבאור על המצות , ואם נאמין להם על גוף תורת משה שאמרו לנו שהיא כפי 
ה', נאמין להם ג'כ על המסורה והבאור של המצות שאמרו לנו שקבלו . ואם נבוא 
ונסתפק על איזה באור פן כחשו לנו ומלבם אמרוהו , נוכל להיות מסופק בגוף 
תורת משה ג"כ על איזו תיבה או מאמר או פרשה שלמה או הכל , פן כחשו לנו 
ולא קבלום, אך מלבם הוציאו '), ותפול כל חומת דת הורת משה . וכן מחובת 
כל איש ישראל לקיים כל המ צות מדברי הנביאים והסופרים וכל תקנותיהם 
וגזרותיהם , כמו שנאמר בתורה : ובאת גו' אל השופט אשר יהיה בימים 
ההם גו". 


והבאור הזה של ה מ צות הללו שבתורה , וגם אלה שהם מרברי הנביאים 
והסופרים וכל התקנות הללו וכו' כלם יחד כלולים אצלנו בספר מיוחר הנקרא 
,הלכות" או ,שנה', שהם ספרי טהעאלאגיע שנו'). 


חכמי האמוראים שקמו אחר חבור המשנה בספר, התחילו לשקוד על 
המשנה בשקירדה יתרה , ולבאר יסודותיה וטעמיה די באר, ע'י חקירות הגיוניות 
וסברות שכליות ושקול הדעת , ונשאו ונתנו בחברת הכמים עד שהעמידו את 
המשנה על כנה , ויאמצוה ויחזקוה בעמודים מדעיים , שלא תהיה המשנה כמצות 
אנשים מלומרה, ובלי טעם וסברה , אולם כלמוד מדעי וכאחד הלמודים אשר 
לו שיטה (סיסטעם) מיוחדת , שהלקיה הפרטיים מסכימים עם הכל . 

וזהו שהזכרנו מבאור האמוראים , הוא הנקרא בשם ,ג ם ר א" , "ל רש"י 
(ברכות דף י"א ע"ב) בר"ה אף לגמרא וכו': ,ג מר א" היינו סברת טעמי טמשנ ה 
ותירוצי משנ יות הסותרות זו את זו, עכ"ל רש'י . -- ובכלל, ר"ל המשנה 
והגמרא יחר , נקראו בשם ,תל מ ור". 

ואח"כ בזמן האמוראים הללו קבלה המשנה שם חרש ,תורה ש בע "פ", 
לעומת ת ורת מ שה הנקראת מזמן רב לפניה בשם ,ה ורה ש ב כת ב", כי הוא 
ממאמר המצטרף (פט\וזה!טא1) , וכן יכנו מחוקקי הנוצרים בספרם הב"ח את 
הת נ"ך בכלל בשם ,ג ר א פי א" בלשון היונית , והוא בעברית ,כת ב" (דיא 
שריפט), ואעפ"י שהיו נמצאים אז בעולם הרבה ספרים כהובים, הזה 
נראה ברור כשמש שגם מחוקקי הנוצרים האמינו שיש מקובלת ההורה ש בע"פ . 


ומקובל אצלנו מחכמינו הקרמונים שרוב ההלכות שבמשנה הם מורשה לנו. 





') כמו סטועניס כפס קליטיקעל מדטיס מן סכמי סנופליס , טעזר6 סמניס כל סורס מטס 
חולתס מקלת. ספכיס מספכי ססנ"ך . 


?) סי מכנס. פוקס כפס | זס ,ספ לי כ סע 6 לפ ג יע" כק על דרך סענלס, כ ' 
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<< עוד ממשה רבינו ששמע מפי הגבורה , והיו מאז ב ע "פ'). והנה ספר המשנה 


בעצמה כמו שהוא היום לפנינו הוא ספר קטן, ואם נסיר ממנה כל התקנות 


= והגזרות שנתוספו כבפי המקום והזמן אחר קבלת התורה דור אחר דור מהנביאים 


והסופרים וכדומה , ונסיר ג"כ כל הפלוגתות י המאוחרות שבאו בקצת אופני עשיית 
איזו מצוה שבתורה , אז תשארנה מן ההלכות שנמסרו לנו על ידי משה רבינו, רק 
ספר קטן מאד, ככמות ספר קהלת. לא כרעת ההמון מן המתנגדים שמדמים 
שהיהודים מאמינים שכל ספרי התלמוד ומדרשים, מפרשיהם ומפרשי מפרשיהם 


"כלם ניתנו למשה בסיני בעל פה . עיין ספרנו בית האוצר בחלק א בני טלואים 


(מצד 988 עד סוף 989). 

ואמנם צריך לדעת שכל מה שנקרא אפילו ,הלכה למשה מסינת 
הוא בכלל ,ד ברי סופרים", ועיין ספר המצות להרמב"ם , ודברנו מזה 
הענין בספרנו הנוכחי במקום אחר. . 

ויען כי רבים -- בעבור העדר יריעה -- מלעיגים בנו בדבר תורה ש בע"פ 
בכלל, ועל המון הספרים שנתחברו בזה אצלנו , ומקטינים מאר מעלת התלמור, 
וכנורע משאלותיהם, וכמו שגם המחבר הזה הנוכחי אזר חלציו וקבץ טענות כאלה, 
לכן מצאתי א"ע כמוכרח להגיר פה בקצרה מאד מענין התלמוד, כי כבר 
דברנו באריכות בשני חלקים הראשונים ב ית יהודה ויותר להלן ב מחלקה 
השלישית , חכמים יראו וישפטו. 

הנה ישאלון לאמר : זה ספר תורת משה כמו שהוא , כבר הלא כולל 
כל דרת ישראל, ודי הוא ! ומאין באולכם הספרים הללו מן התלמוד? 
מי הוא המשביר ומוליד המונים ספרים הללו ? מי נתן להם קדושה ? ולאיזה 
תכלית המה ? וכדומה שאלות כאלה. 

על כל אלה השאלות היותי יכול להשיב להן בחזרה שאלות כאלה, ואז 
תהיינה השאלות הללו שנשאל מהם, תשובה על שאלותיהם מאתנו, באמור להם 
לאמר : אהובי! הנה זה ספר הב"ח הוא די לבד לכם, ומאין באו לכם המונים 


| המונים ספרי טהעאלאגיע אלה אשר בידכם היום ? ומי נתן להם קדושה ? ולאיזו 


תכלית המה ? ואם ישיבו אותנו על כל אלה תשובות מספיקות , נסלקם גם אנחנו 
בתשובות הללו ממש על שאלותיהם מאתנו . ובפרט שספרי ההלמוד שלנו, 


= כוללים לא לבד כל הטהעאלאגיע שלנו , אולם כוללים ג"כ כל דיני המשפטים 


בשלי ושלך , וכמה באורים על פסוקים שבתנ"ך והרבה למודים שונים ממרעים 
(וויססענשאפטען) שונים, ולמודים באלהות וכדומה בחלק ההגדי , וכמה ספורי 
מעשיות השייכים להיסטאריע, וכמה ענינים מן המיטהאלאגיע של עובדי כוכבים 
ומזלות (בכדי שיהיה איש הישראלי נזהר בהן שלא לחקותם) וכדומה , אשר מכל 
הענינים הפרטים הללו יש להנוצרים המונים ספרים מיוחדים . 


') וככל ממלגו עגס סולם מעס כ(ס כמנוסיס (חון עטלם סדככות) כ6ס מס 0' 56 
פמס רק כבע"פ. 
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ובוה שאמרנו עד כה, כבר השיבותי להם השובה מספקת על כל הטון 
שאלוהיהם . 

ובכל זאת הנני בעזר החונן לארם רעת לבאר פה מענין התלמוד בכלל , מה 
הוא, ואומר : | 

כל איש עברי או נוצרי יודע ומאמין שתורת משה מחחל עד כלה הוא 
ד בר ה'. (ולא ארבר פה עם אלה האנשים הפרטיים הבלתי מאמינים , אולם עם 
כלל המאמינים אדברה). 

וידוע שתורת משה כוללת כל דת אלהית ודת הנימוסית, היעו 
כל החיובים והמצות שבין אדם לקונו , ושבין אדם לחברו, ולא אדבר פה מיתר 
וענינים הנכללים בה . 

ואם כן, אם התורה זו היא כלה דברי אלהים חיים, אין ספק בוה 
שאין בה אות אחת מיותרת , (ואם נדבר פה בלשון מחוקק הנוצרים ,אפילו קוצו של 
יו"ד') או שלא ברקדוק מצומצם, אך כלה המימה, וכלה קדש קדשים, 
וכלה כהובה בהשכל רב ודעת שלמה שאן למעלה ממנה, וכלה 
מביאה את הארם לתכלית טובה בוה וב בא , וזול ה התורה זו 
אין תהכליה טובה בעולם למין האנושי לא בזה ולא בבא. 

והנה בני ישר א ל מאמינים עד היום --- ובהוכם גם ה קר א ים -- שהתורה 
זו בכללה לא נתבטלה עד היום , והרי היא בהזקתה כמאז שניתנה . ואף 
הנוצרים היום שמאמינים שחלק התורה כבר נהבטלה, אבל עכ"פ בזה הם 
מודים שעד זמן בטולה היתה כל התורה כלה בחזקתה ובקדושהתה , והוָו חייבים 
בה עם ישראל שקבלוה לקיימה מא' ער ת' בכל פרטיה ודקדוקיה ; מפני שהיא 
אלהית וקדש קרשים, ורק היא לברה מביאה לתכלית הנרצה בזה ובבא, 
ע'י קיום כל מצותיה ופקורותיוז. 

וליתרונה זה הגדול , שהיא (ר"ל התורה)- לבדה הציר אשר עליו תסוב 
הצלחתנו כלה בזה ובבא, אין להפליא שקמו מטיבי לכת בישראל מאז וטקרם, 
המה וצדיקיהם וחסידיהם וכל השלמים באומה , וחרדו לקיים זו התורה מרישא 
ער סיפא בדקרוק מצומצם כפי האפשר לכח האנושי . 

ולכן כשיצאו מגלות בבל , אחרי הטלטולים הקשים , והמלחמות הכבדות 
בסוף בית ראשון קודם חרבנו , ונלוה לזה בלבול הדעות באלהות , מן עוברי 
אלילים שנתערבו בין היהודים אז, וכמעט רובם ככלם עזבו את ה' ותורתו המה 
וכהניהם וראשיהם, והתורה כמעט נשתכחה מישראל, ומכ"ש באורה ופרושה , 
זבפרט שנשתכחה אז גם לשון העברית (שבה היתה כתובה התורה) , ונתערבה 
בלשונות אחרות מזרחיות ; אז בודאי היתה מחובת החכמים אלו החררים אל דבר 
ה' שקמו להחזיר עטרה ליושנה , להבין ראשונה על נכון את כל דברי התורה, 
לשונה, מאמריה, מליצותיה, כוונותיה , ופתרוני סתירותיה , וסתימותיה, וספקותיה, 
וכדומה ; כי באין עיון אין מע ש ה, וכמו שאמרו חז"ל : ,גדול התלמוד (ר'ל 
הלמוד העיוני) שמביא לידי מעשה", אעפ"י שבכלל מונח אצלם מחכמי המשנה 
הקדמונים ,לא המררש הוא העקר אלא המעשה" . ומה כנים דברי הטלך הנדול 
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שארל (170886) 06 [זג2)) שאמר : ,עס איזט 5ארטחיילהא טער, דאס גוטע צו 
טהון, אלס דאם גוטע צו ערקעננען ; אבער מאן מוסס עס דאך פארהער ערקענ- 
גען, עהע סאן עס טהוט' עכ"ל . | : 
חולת באור התורה והחקירה בה שהיתה מחובת החכמים אז , היה עוד 
מההכרח אז לעשות הקנה גדולה ( איינע גראפסע רעפארמאציאן) בדת , והוא 
להעמיר גזרות ותקנות חדשות , לקיום הדת והתורה , שלא תשוב אחור ולא 
הפסד כבראשונה , ושלא תשהכח תורה מישראל , ומזה היתה אז תקון קריאת 
התורה בשבתות ויו"ט ושתי פעמים בחול , והקמת בתי כנסיות לתפלה בכל מנין 
עשרה מישראל , והקמת חזנים ושמשים וראשי הכנסיה בכל עיר ומקום  ,‏ ותקון 
סרר התפלה לערב ובקר ולשבת וימים טובים, והקמת סופר ים ומלמדים בכל 
עיר ומקום , ולהקים בתי דינין בכל מקום, ולתת להם כח וממשלה להעניש ולקנוס 
את העוברים, ולתה זכיות פרטיות ללומדי התורה, כדי לחבבה על בעליה , ולמעו 
רבות תלמידים; וע"כ היתה ראשית הפקורה אז מאנשי כנסת הגדולה : ,,והעמירו 
תלמידים ‏ הרבה" , וכרומה תקנות וגזרות חרשות . ובאמת מני אז שקמו אלה 
הסופרים והחכמים באומה עם תקנותיהם , נשתכחה עבודת אלילים 
ונמחה לגמרי מן בית ישראל . וראו נא דבר נפלא שקודם הקמת אלה הסופרים 
עם תקוניהם אלה , אף שהיו תמיד נביאים בישראל וגדולים , היו בכל זאת חמיר 
עובדי אלילים, בישראל. רב או מעט , וא'כ מי לא יודע שמחויב כל בית ישראל 
להדר ולכבד את למודי אלה הסופרים ותלמידיהם , ולתת פאר ויקר אל הסופרים 
ותלמידיהם לשכם ולזכרם , ואנשי קדש יהיו לנו כימי השמים על הארץ, כי לולא 
הם מי יודרע אם לא כבר תם זכר עם ישראל בעולם וזכר התורה, ובעבור זה גם 
החכמים והשלמים מהנוצרים נותנים תורה לאלה הכמי הסופרים ותלמידיהם 
הקרמונים, ואמרו כי לולא הם שהחזיקו את תורת משה וקבלת הפנות הגדולות 
מהשארת הנפש וכרומה, לא היתה קמה אח"ז תורת הנוצרית, כמו שנעתיק להלן 
בחבורנו זה דבריהם ; והחכם לנוצרים רייכלין (ו0ו/9%/8 .300) אמר בפה מלא : 
שהתלמוד בכלל הוא הכרח גם אל הטהעאלאגען של הנוצרים , ועוד הרבה חכמים 
כמותו מהנוצרים הסכימו לזה. וגם אלה קצת החכמים מבני ישראל שקמו היום 
בארצות אשכנזיות וטוענים ברבר התקונים ( וועגען רעפארם), גם הם מודים 
שההלמוד בכלל הוא חבור נפלא , נכבר ויקר מאד , ושכל תקנותיו וגזרותיו 
שנמצאות בו מקדמונינו, כלם נתקנו אז בהשכל ורעת , וכי חייבים אנחנו תודות 
אין חקר למו ; כי החזיקו רתנו ותורתנו , ואת האומה בכלל , עד היום הזה . 

ונשובה הפעם אל התחלת דבורנו מזה הענין, היינו להראות ברבר התלמוד 
בכלל ,| ומה הרבר. אשר הכהיח קדמונינו אחר: שובם מגלות בבל לעיין בתורה 
היטב ולבארה, ולעשות תקונים וכדומה , ונסביר להקורא הענין הזה עפ'י רוגמא 
ומשל , ונאמר : 

נדמה נא בנפשנו, מלך אדיר, חכם גדול ומלומד נורא טוב הלבב , 
אוהב רק טוב רק יושר וצדק, ומאז מלכו חשב רק להצליח עמו, ובכל מפעליו 
היה מבטו רק אושר לאומו , ומחמלתו עליהם חמלת אב לבנים, להצליחם אושר 
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עולמים , נתן להם ‏ ספר: דתי (קאדעקס) , ויאמר להם: ,קחוהז! ורק אז תצליחו 
ותשכילו ותושעו תשועת נצח , אם תקיימוהו מראש עד סוף, מבלי נטות ממענלהו 
ימין ושמאל , גם אתם גם זרעכם לרורות עולם, ואשר ימרה את פיהו כחוט 
השערה , אחריתו תהי רע ומר" . המלך נתן הספר על ירם יאחר שהביא את העם 
כלו בברית ובאלה לקיים עליהם ועל זרעם כל הכתוב) והלך לו לארצות רחוקות 
בקצה תבל '). 

ועתה נבוא נא ונשפוט מה תהיה חובת העם בספר הזה בכלל ? והנה 
ממרחוק נראה, כי התאספו שמה העם כאיש אחר חברים, ויבחרו מקרבם אנשי 
המדע , חכמים וסופרים , לקרוא לפניהם הספר הזה מהחל וער כלה , מפורש ושום 
שבל , ולבאר להם מקומות הסתומים , והמסופקים, והלשונות המליציות . 


ויהי בקראם הספר הזה, מצאו בו כתוב : כי בכל רבר ספק ישמע העם. 
אל חכמי הדור אשר יבחרו הם בעצמם מקרב עמם ומחכמיהם וסופריהם, להיות 
ורי הרת, ואש ימרה את פיהם , אחת דתו להמית , ותהי חרדת ה' על העם, 
ויבקשו מאת החכמים והסופרים לבחור מקרבם היותר חכמים וישרי לב , שיהיו 
מה מורי הרת , והמה ישתדלו כל ימיהם לחקור ולדרוש היטב בספר הדת הזת 

וואמרו : ,בל אשר יצוו נעשה ונשמע". | 
ו ועתה נבוא נא ונחקור מה תהיה חובת ההכטים האלו ראשי המוהים ? ונמצא 
שמחובתם לחקור היטב אחר באור כל תיבה ומאמר , ולבאר מקומות הנראים 
כסתומים, ולישב כל הסתירות הנראות לפעמים ממאמר אל מאמר, קרוב או רחוק : 
בירעם כי לא לתהו כתב המלך שום דבר כקטן כגדול, כי חכם גדול הוא, 


ובפרט אם יזדמן שהלשון שבו כתב המלך את ספרו זה, כבר חדלה להיות לשון = 


מדברת באומה (עפ'י איזה מקרה) ולא הבינוה כ"א הפגוליים המיוחדים שבחכמים, 
בעמל ובשקירה רבה , והלשון זו היתה מתכונתה לשון מלומדת אך קצרה , ואות 
אחת תהפוך הרעיון לכוונה אחרת , ולשמוש לשונה (סינטאקסיס) היה צריך 
בקיאות רב ועיון וידיעה רחבה , והלשון זו בכללה לאופני הוראותיה היתה 
מלאה ציורים ודמיונים (מעטאפארא) אף בדבר הפשוטי, והמליצה הנשגבה לכל 
אופניה היתה קנין גופני לה, ומטבעה. 


ויען שבספר הזה היו כלולים כל יסורי הנהנת האומה זו בכל מדרך כף 
רגלה, והנהגת איש פרטי מהם בכל תהלוכותיו הגופנים והמוסרים , וכל ררכי חדת 
הנימוסיים והאלהיים , ובלעדי הספר הזה לא ירים איש את ידו ואת רגלו ‏ לפעול 
איזה דבר ; אין להפליא שמהעם מהקצה אל הקצה יבואו בכל פעם בשאלות , ומהן 
שאלות זרות הנולדות ‏ לבקרים , וספקות המתחדשות למו, ולפעמים קשה למצוא 
תשובתן בספר הזה. 


') וכמעטס סמסופל | כספלי יון מסממוקק. (יקולג = ( שצטו\ץ1 )| כטפפכטס טססל 
עסכיפס כללס ומסר למו ₪5 סוכוסיו, ‏ עזכ מיד פס ממלכס טפלרט6 05 . 
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ולתכלית זה מחובת החכמים הללו הראשיים (הנבחרים לפקח על הספר 
הזה ולהורות לעם חקיו ומשפטיו), לעיין בחקירה עמוקה , לרמות דבר אל דבר 
להוציא הסתום מן המפורש , והבלתי נורע מהנודע , ולחקור עפ'י היקשים הגיונים, 
בגזרה שוה , וקל וחומר , וכדומה. | 

וכאשר לא יסכימו לפעמים כל החכמים הללו יחד ביניהם על דבר אחד , 
מפני שנוי שקול הדעת , אשר בו יתפרדו בני אדם זה מזה ; בענין כזה מחובתם 
שיציע כל אחר מהם את טענותיו וסברותיו והיקשיו ההגיונים בבית הועד המוכ 
לאספתם , ואז אנשי הועד הזה בכלל ישפטו מי הוא המנצח, ואז תהיה ידו " 
העליונה ; ואם רבים יהיו משני הצרדים, היינו מהם מימינים ומהם משמאילים , 
ולא יוכלו לנצח אלו את אלו בכח החכמה וההשכלה , אז יהיה הנצחון ע'י גבורה , 
היינו מספר האנשים המעטים יכנעו תחת יד האנשים הרבים במספר. 

החכמים הללו בכלל, כאשר יראו לפעמים שהעם מתרשלים באיזה ענין 
פרטי נגד חק המלך בספרו זה , מכח איזה סבה חדשה שנתחדשה באותו מקום 
או באותו זמן , וקשה להשיב את העם בתוכחה אל דרכו הראשונה , אז מחובתם 
למצוא איזו תחבולה לשעתה שעל ירה ישוב העם אל דרכו , או לחדש איזה גדר 
או תקנה או גזרה לשעתה , (והכל בהשכל ובתבונה שלא ירחיקו מרחק רב מכוונת 
המלך), אעפ"י שהגדר הזה או גזרה זו או התקון הזה, יהיה נראה להעם כהוספת 
או כגרעון , או אפילו כמתנגדרת בחק אחד לדברי הספר וכוונתו ; יען שהתכבמים 
האלה יראו ויחבוננו שהנגור הזה לא יגרום כל כך היזק רב וגדול ליפוד כוונת 
הספר הזה , כמו שיגרום הדבר הזה אם נניחו כמו שהוא , וכן מחובתם באופנים 
ידועים לחרש או לשנות קצת לשעתו לפי הזמן והמקום , ולפי שנוי מחית בני 
האדם ומעמדיהם הפרטיים , שישתנו ע"י סבות פתאומיות ומקריות המתחדשות , 
גם לוותר לפעמים במקום שצריך עונש , וכן בהפך לענוש לפעמים ובעונש חזק 
במקום שצריך לוותר , ע"ד שאמרו התכמים : ,לא שהדין כך אלא שהשעה צריכה 
לכך" ; וכבר אמר חכם אחד מחכמי הנוצרים , וז"ל : ,ריא גראססען געזעטצנע- 
בער זעהען בייא דען שטראפען ניכט זא פיעל אויף דיא מיססעטהאט אן זיך ועלבסט , 
אלס אויף דען צושטאנר דער צייטען , אונד דיא נייגונג דער אונטערטהאנען * 
עכ"ל . 
= | והאנשים מדלת העם ומכ"ש האנשים הרחוקים והזרים, אשר המה אינם 
מן האומה זו , לכסילות תחשב למו אם ידונו את החכמים הללו (על פעולתם 
הכללית בעמם) לכף חוב , כי החכמים הללו. יושבים בקרב עמם , יודעים 
היטב תכונת אנשיהם , ומלומדים בחקי דתם יותר מאיש הזר הבא לשפוט כרגע , 

ולפעמים יראו החכמים הללו שהשנויים ההכרחיים שהקימו המה בזטן 
ובמקום , כבר היו ראויין שיבטלו , ויחזור הענין למעמרו הראשון , ולכוונת מתוקקם 
בספרי הדת , מפני שכבר בטלה הסבה שבעבורה הקימו השמי הזה, ובכל זאת 
אינם מבטלים אותו , מסבת היזק אחר שחשו פן יצמח מזה אם יצוו לעם לשוב 
אל דבר הקודם . ד"ם : בהיות העם בזמן מה (ע"י איזו סבה חדשה) פורע מוסר 
ונוטים אל הפסד המדות , וכאשר יראו הפעם איזה היתר כל שהוא בדבר שנהגו 
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בו איסור ימים רבים, יחשבו שכבר הותרה הרצועה בכל דבר, וותירו לעצמן 
איסורים גדולי הערך , או בהעדר להם אז מרע שלם , שלא וְוְכלו להבחין. בין 
איסור קל כנוצה לאיסור כבד כנטל חול ') . 

ואפילו אם נסכים שיטעו לפעמים החכמים הללו בתקוניהם ושנוייהס , המה 
יחשבו לטובה, ואחריתו תהיה. לרעה ; בכל זאת מחובת העם לבל ימרה פיהם , 
כי מוטב שיטעה העם כלו בטעות אחת לפעמים , מלהיות מוטעים יום יום , אם 
נניח הנהגותם על דעת כל אחד ורצון איש ואיש . 

ונשוב הפעם אל ספר הדת ההוא ונראה, כי בעבור עליו זמן כמאה שנה, 
כבר נמצא (מהבאורים שבארוהו. חכמיו , והדקדוקים המצומצמים  ,‏ ומהתשובות 
על השאלות הורות , ופסקי דיניהם שהוציאו , והגזרות והתקנות: שנתופפו) , עוד 
ספר אחד וגדול מספר הראשון הזה בכמותו כמות רב , ומכ"ש כאשר ירשמו בכהב 
גם כל דברי הוכוחים של החכמים בענינים הללו, והדברים שנפלו בינם, וכל 
ושקלא וטריא שנשאו ונתנו אז בהם החכמים הללו . 

אולם ככל גורל כמותו וקצת שנויים פרטיים שיהיו נראים בו בהשקפה 
ראשונה , אינו לתכליתו ספר אחר, כי הוא הוא ספר הדת הראשון , וכמה פעמים 
מצוגנו באורים על ספרים (אף באיזו חכמה או מליצה ושיר) , ויהיה ספר המבאר 
גדול בכמותו כמה פעמים מהספר המבואר , כמו שנראה בבאורים על ספר 
אקלירעם היוני (12061:068) ובאורים על שירי האמער היוני (6%8ג110) ושירי 
זוירגיל הרומי (8גו11ש+ג ) ומליצות ציצערא הרומי (2:000)) וכדומה , האם 
נאמר שוה הספר המבאר הוא ספר אחר ? הלא אין בשני (עם גודל כמותו) אלא 
מה שבראשון , ומכ"ש בענין שלפנינו בספר הדת. והנהגת העם , שלא יוכל עמוד 
על תכונה אחת . 
ְ מן הספר החול הוה נבוא הפעם אל הקודש , אל תורת משה אשר על ידו 
ניתנה לנו מאת ה' מלך העולם , המשתדלים הראשונים היו הכהנים והזקנים 
והשופטים תלמירי משה, אשר לא זוה ידם מידו ארבעים שנה אחר נתינתה, 
ואין ספק ששאלוהו פעם בפעם שאלות בבאור מקומות הנראים כסתומים או 
כסותרים , ותיכף אחר נתינת התורה כבר מצאנו שנפלו שאלות חרשות וספקות ; 
בגון בפסח שני, בדין המקושש, בדין נוקב השם, ודין ירושה בבנות צלפחד , 
ומאלה תקיש כמה שאלות נפלו בכל שעה ושעה , וכל ספר משנה חורה שכתב 
משה לפני ‏ מותו חדש ימים הוא ב אור ההורה, כמו שנאמר שם הואיל משה 
באר את התורה (דברים א ?) והנך רואה שבזמן קצר הזה היינו זמן משך ארבעים 





) ולזסת מ65נו כסנמוד , כסטר כלו (פעמיס 50 מוככס מסיזס. סיקר. ססתיכוסו. ודכטו 
בפני סעס גנד סס(כס , כססים (דפלק. קמס. ממסכת מולין). ,,כי: מולי לסו ככ לת(מידיס 
(כדין מכסל כסכס) מולי סו כל' מסיר. (שסיס מקיל), וכי דים כפלקס (כ'(. כ ככיס כיוס 
ספכת) ‏ דרי ככ' יסודס. (סמסמיס). מטוס ע מ יי 0 6 כץ" עכ"ל. 

) ככר דבלנו מזס סלכס כטני סלקיס. סלסטוניס ‏ מכית יסודס  ,‏ (פס. לסנן | במסנקס 
ספניטית , ידכו מסס. סקוכ . | ו63 21 סכוןנס , פ יכנם" וכן סלגס לונקנום פס 6.5 מ 
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ישנה כבר היתה התורה צריכה באור וכדומה , ומזה תבין כמה באורים וגזרות 
"ותקנות היו מההפרח בכל זמן וזמן ממשה ער אנשי כנסת הגדולה . היצויר שמכל 
.הזמן הארוך הזה ממשה עד אנשי כנפת הגדולה , לא נשאר אז בפי ח כ'מי 
הדור מהכהנים והנביאים והזקנים. והשופטים , איזו ה ל כ ות מהבאורים והתקונים 
יוהגזרות שמסרו אה"כ אל ה סופרים שהיו בזמנם ? וכן נמשך הדבר עד זמן 
חרבן בית השני ואהריו, ‏ וכן מצינו בפירוש בהורה שנאמר : ,ואקח את ראשי 
שבטיכם וגו' ואצוה אתכם בעת ההוא את כל הדברים אשר תעשן" 
(דברים א'), הרי שמסר להם דברים בעל פה, ולא מבואר בתורה מה 
מסר להם , וכמבואר אח"ז ב מ חלק ה ג'. 

ואין מהתימה שהיתה צריכה ההורה תמיד לבאור וחקירה ודרישה חדשה, 
מפני השנויים שנתהוו באומה בכלל , כי בשעת קבלה התורה היו עם בני ישראל 
חפשים מכל שעבוד מלכיות אחרות , ולא היו אח"כ: ראשונה בארץ ישראל רק 
עובדי אדמה, ואחר זה בזמן רב שאחריו נשתנה כחיתם , ונעשו רבים מהם 
סוחרים ובעלי מלאכות שונות , ונתרבו מזמן לזמן שנויים בררך ארץ , ונשתעברו 
אח"כ כמה פעמים תחת מלכיות אחרות , אשר לא היה בכחם אז לקיים מצות 
התורה ממש כפי החק והמשפט , כי לפעמים לא נתנום הממלכות האלה אדוניהם , 
ובפרט אח"כ שנתפזרו באומות שונות ובארצות שונות (וכמו שנדבר מזה אח"כ), 
וכל: השנויים הללו הסבו שאלות חרדשות ונצורות מיום ליום , וגם תקנות חדשות 
וגזרות : חדשות: וגדרים חדשים , גם קצת שנויים חדשים הכרחיים במצות פרטיות 
בכדי להחזיק על ידן תורת משה בכלל , וע"ר שאמרו חז"ל מוטב שתעקר אות אחת 
(ר"ל מצוה אחת) ואל תעקר כל התורה כולה , וכמו שנהגו הרופאים החכמים 
לחתוך לחולה אבר אחד או שנים במקום ההכרח, כרי שישאר הגוף שלם . 

גם ראוי לדעת , מי היו אלה האנשים אשר השתדלו בתקון הכולל הזה ? 
לא היו אלה אנשים פשוטים וקלי הדעת , אולם כהנים ונביאים ראשונים ואחרונים 
ומלכים מחוכמים ויראי ד', כדוד ושלמה וחזקיהו, ‏ והשופטים , והסופרים , כגון 
עזרא וסיעתו , ואנשי כנסת הגדולה , שבהם היו ג'כ כמה נביאים האחרונים , 
והאחרון שבכנסת הגדולה היה שמעון הצריק , ואחריו חכמים וסופרים מופלגים , 
עד רבן גמליאל הזקן והוא בכלל , שהיה מגדולי חכמי המשנה , והיה 
בזמן המשולחים לנוצרים , וכבר נודע להמשולחים הללו לחכם גדול וקדוש , 
כנזכר ממנו בספר הביח ; וכבר מהללים גרולי חכמי הנוצרים הקדמונים את 
בעלי המשנה הקדמונים בכלל , כמבואר להלן במחלקה השלישית , וכן היו מחכמי 


בסרמים | | פ כ ם" [וטלטו בעכלים : פו רם (כמדכר ט"ו), כתורם 56סיס = מ פ ו רם (כסמי" 
מ')] ומזס כרכנו ככל פכס ססוסל ,,ם כ מי ס פכ > יס" כ" מסזיקיס 3 פילופי ססולק, 
וכמו שסכסכנו כזס. גס. כעני | מלקיס. סלסטוניס מספכנו כית יסודס כפלק 75 . וכן משגנס 
םוכס תלנס לונקלוס ,פ םק גן ₪ וכלי ים6" (דככיס י"ו) כ"כ ;: סוכ ופיכלוק סקולס 
וכן לגס טס כסומם ‏ סתלגוס סמיוסס. (יונסן כ"ע ,פ לע 6 קוכייםם". 
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המשנה כמה תנאים בעלי רוח הקדש , ומהם שהשתמשו ב בת ק ול (עיין 
ספרי החשמונאים , ועיין כלאוויאוס יוזעפוס, הוא היופיפון לקומיים!. ומהם היד 
שהתנבאו כגון יהודה האיסיי ') , ושמאי (חברו של הלל), ומנחם |חברם של 
שמאי והלל), כמו שמסופר בפלאוויאוס הנזכר , ועיין בדברי החכם הנוצרי המפורסם 
וויטריניגא (188ם1:ז1/\) שהרבה לדבר מזה תשעה פרקים על הסדר בספרו *) 
ומאמת כל זאת בהרבה ראיות ?) . 

והנה כבר שמעתי מאחורי ערפי שאלות השואלים לאמר : שהדוגמא שהבאתי 
לעיל מן ספר הדת של המלך החכם הנ"ל להקיש ממנו על ספר תורת משה, הוא 
דוגמת שוא, כי לא כספר הדת האנושי אשר מחוקק בן אדם קצר עינים , ואשר 
לא יודע עתידות , הספר הקדוש הזה תורת משה שהיא אלהית ומפי ה', וה' הלא 
יודע עתירות, ‏ ובודאי ידע מקודם שישתנו אח"ז המחיות בבני ישראל , ויהיו 
משועבדים החת ממלכות אחרות , כלל דבר כל מה שיקרה להם באחרית הימים, 


') מכם ספיסייס (עסססער) . וככל כללנן מסות יסודס כן פ כשי (מך 
סזוגות , וסיס נפיס 5פי דעת ססנל כ' מסיר), | וכת זו סקיסייס ידועס פסמס ס קהסידיס 
סמיליס , וסיו | כמס מסכמי סמטנס מסס , וככל כלכנו (במקככת ₪ ע כ סש פ0) טנקלס 
כם ז סי סשייס על םס ,י רם"" כן יועזר סלמיד 6נטיגטוס , וכמו קנקלסק סכם 5דוקיס 
על טס ,5 ד וק" סלמיד סנטיגמוס , כמו טס6רכנו טס וססוקטו סטעכסטו זו כדעת ק"ל, וסיס 
+וסי כן יועזר זס כסן, ונקלס ג"כ כפס מסיד , מסיד טככסוכס" (ככטנס דסניגס 
פרק כ') , (וסין זס כ' יוסי סכסן מסיד סלמיד כ' יוסנן כן זכסי), ועל סמו טסיס נקלס ,₪ סי ד" 
נקכסק כת זו ססיסייס ג"כ עס ססידיס , וכפנזכל כתלמוד ,₪ סי ד יס סללפוניס" סכוונס 
על כם זו סליסייס --- ודע טכל מי שסיס סמו יוסף, סיס נקכס כלפון סיכופפמי י ושי סו 
שיסי, וכמו מסמכו בת(מוד (ענ יוסף קטטסל), ח"נ: סופ יוסף סככלי, סו יוםי 
סים סול , סוס 5 ישי כן גול סליס וכו" . 

.4 .6 6 .087 .880% .%ע0086 (2 

3) וככל זסם 62 סיקס טפוס נכולס מקוכלת כלומס. 6סכ. סותס סנכיפיס מלסכי, ‏ ו₪2 
ממכו. עליס:, ומכ"ם (דין וסלכס כמו טכתבנו מזס. ככל. כמס פטמיס, וגס בספכנו זס סנוכטי, 
סיו מקכנין (דין ו(סלכס וכדומס, | כק דכר סכל עליו מופת סקכעס וכסוס. טכנים ₪5 
עלסן | עיי"ם . וכמקוס פסיס מק טקול סדעס כין ססולקיס , סיינו טלפ סין יכולין לסככיע לד 
ספכ( וסכליס  ,‏ 15 סיו סומכין על ס כ ו 3 , כממווס כתולס. ,תסכי. כ כ יס לסעום". ועל סופן 
זס סיו כוכ ספלוגתום םל כית שמסי וכית סל (וכים סלפ סיו סכוכ וע"כ סלכס כמוסס) . וסכם 
2 (ממזכיריס כס(מוד) טלמלס , סלכס ככים סנל" , סיפס לק לסזכיר פם. סעס כמס. מכפוב 
כסוכס 6סלי. ככיס. (סטוס , ורפיס לזס , טכטלסס. דכריס ממינו = ססוכו כסלמוד. ככיפ. סמפי , 
בספס דככיס סמכו מכמיס ₪3 כדככי כיס טמלי 52 ככית סל, ול המו כס קול זו , מפני 
סכל סמונס. כסלמוד ,,סין מסגיסין ככ קול" , כ"ל לדכר סלכס , וכמכופל כב'מ כמעפס דפנוס 
עכנסי . ומזס כטלס מענת סקלפיס. סטועניס טטני סמלמכיס סגלו כסלמוד ענין כם. קול ססכי 


מסדדי , וכל סכגיטו כזס ככוסינו כעלי סתוספוס . ו(כן כסנס טמפו סקלפיס על מנילס זו . 
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ץודע ה' מקדם כל השאלות החדשות אשר תודמנה, וכל התקונים והגדרים 
-שנצטרכו בזמן מהזמנים , וכל הספקות אשר יפלו אחר זה בכוונת התורה/ והיה 
לו לבאר הכל באר היטב בתורה, ולהקדים תשובות על השאלות אשר ישאלון 


באחרונה:דור דור , וכל התקונים והגזרות והגדרים והסייגים הכל כאשר לכל ? 


זביון שלא כתבם בתורה , מסתמא המה שלא לצורך. 

שאלה זו היא שאלת הבל , והשואל אומר לכל סכל הוא : 

א) הלא כבר הראית לדעת שתכף אחר קבלת התורה נשאלו שאלות חרשות , 
"שלא מצא משה תשובהן בתורה, והן אלה שהזכרתי לעיל, וכל ספר דברים בכלל, 


כמו שאמרנו לעיל. והנה ה' היודע עתידות מדוע לא הקדים תשובות השאלות 


הללו ראשונה בתורה טרם שהזרמנו ? 

ב) הלא לתכלית זו אמר ה' במשנה תורה דרך כלל: ,כי יפלא מטך 
דבר למשפט וגו' ובאת אל הכהנים הלוים ואל ה ש ופט אשר יהיה בימים 
ההם ג"', ועשית עלפי הדבר אשר יגידרולך גו' ושמרת לעשות 
בכל אשר יורוך" (רברים י"ז), ומה לי אם אמר ה' בעצמו עשו כך וכך, 
או אמר ע שו כמו שיצוה א תכם זה וזה, וה' היודע עתידות, ידע ואת 
מקדם , שיצטרכו תמיר לשאול שאלות. חדשות , וידע שיהיו חכמים וסופרים 


= כאלה או שידעו להורות ב חכמה כזו , שתהיה מם כ מה לרוב עם יפודי התורה 


וכלליה , ואם ישגו לפעמים (כי אין חכם אנושי אשר לא ישגה לפעמים, כי אדם 
הוא ולא אל) יסלח להם ה' כמו שסולח ומוחל. לכל עובר בשוגג (אעפ"י שירע 
ה' מקודם שישנה האיש הזה, ולא שמרהו והצילהו מן החטא), ואם במזיר יעברו, 
יענשם מן השמים , כמו שמעניש העוברים במסתרים על דבר ה'. 

ועוד הלא יש לשאול וכי לא ידע ה' ראשונה כאשר צוה לעשות למשה את 


= נחש הנחשת , שימים יבואו ויהיה זה הנחש לישראל למכשול גדול שאין כמוהו, 


היינו עבודה זרה  .?‏ ונלמוד מזה עוד שהשופט יש לו כח בזמנו , להעמיד תקונים 
זגזרות , ולפעמים אף נגד התורה ברבר אחד, כמו שעשה חזקיהו שכתת נחש 


= הנחשת זה. 


ג) אם היה מעלה ה' בספר התורה כל הדברים הללו שנתחדשו ער סוף כל 
הדורות בין בעניני תורה ובין בריני המשפטים, וכן בעניני חכמה ומרע אשר 
יצטרכו לפעמים לכמה מצות שבתורה , כגון: ליחוד ה', להשארת הנפש , וכדומה, 
זכן לקדוש החדש וכדומה , וכן לכמה עניני דרך ארץ וכו' וכו', כי ספר תורת משה 
הוא באמת ספר הכולל גם תורה גם חכמה גם דרך ארץ, לכל חיי האדם בכלל 
ולאיש הישראלי בפרט ; וא'כ היה צריך להיות ספר תורת משה ספר גדול משא 
תליסר אלפי גמלי. מעתה האין זאת רעיון של הבל ! 

וזאת היתה באמת מחכמת ה' נותן התורה , להניח כללים ויסודות , ושעליהם 
יוכלו חכמי הדור לבנות בנינים רחבים כפי הזמן והמקום, ולבאר על פי יסודות 
הללו כל שאלה חרשה שתורמן יום יום, ובכל המון השאלות והענינים המתחדשים 
*ום יום, ובכל המון התשובות הרחבות שיתנו חכמי הדור לשואליהן ולדורשיהן, 
לא היה נמנע ‏ בכל -זאת -שימצאו יסודותיהן בתורה, ואין בפרטותיהן אלא מה 
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שבכללותיהן שבתורה , ועיין בשני חלקים הראשונים מספרנו בית יהודה על הסדר ,. 
ויובן לך כל זאת ביתר שאת. 

ד) נתן בתורתו רק יי סודות, והכמי הדור יבנו בנינים על פי היפודות. 
הלו ; וכן נהג: ה' עם הטבע בכלל , כי לא ברא בתים וחצרות , ולא גלוסקאות 


אפויות , ובגדים מוכנים , וכדומה ; הוא ברא רק היסודות והחומרים (שטאף), ומהם: 


יעשה האדם בשכלו שחננו בוראו, את הרברים הללו המתוקנים, ובכל מלאכת. 
אנוש. ותחבולותיו, אינו בורא חרשות , רק מטפל עם היסודות והחומרים. 

ולא אוכל לעבור מזה מבלי הזכיר פה הלצה אחת . 

שני משרתים יהודים , שהיו בינקותם חברים בבית הספר , פגעו זה בזה. 
ביום החג, וילכו לטייל יחדו, ויאמר האחד לרעהו, בבית מי אתה היום ? ויאמר 
הנניי אצל מוכר: יין צרפתי. פלוני אלמוני. ומי אדונך היום? שאלהו השני, ויען : 
אנכי היום גבאי אצל. מורה העיר , ויספרו זה לזה, מעבודתם וממלאכתם ושכרם 


וכל מקריהם , הכל כאשר לכל ספרו זה לוה, ויגל איש לרעהו כל לבו וכלי" 


סודותיו; ויגל משרת הוין את אזן המשרת של הרב המורה, שבעל הבית שלו 
הוא זיופן רב, ‏ כי מזיוף המשקאות וכי יקח יין פשוט וישפכהו אל החביות של יק 
צרפתי ומוכרו בשם יין צרפתי, ויענהו השני ויאמר : אין היום עושה טוב אין גם 
אחד, הנה הרב בעל הבית שלי נראה כאיש צדיק וישר, ואנכי דרשתי וחקרתי 
היטב ומצאתיו כי הוא מלא שקר וכזב ; ובמה ? שאלהו השני, ויענהו וואמר: הן 
ידעת כי קריתנו פה היא קהלה גדולה ועיר רוכלת , ותמיר ‏ יש משפטים בין 
הסוחרים , והרוכלים , והסרסרים , והקאנטארין , ובעלי חניות , ובעלי אכסניות , 
ובעלי אומנות , ובעלי עגלות וסרסריהן וכרומה , והכל יבא במשפט לפני הרב 
בעל הבית שלי , והוא יושב על כפאו , וקנה מקטרהו בפיו, ואחר ששומע טענות: 
כל אחד ואחד , וקורא המון כתביהם ושטרותיהם , וגובה עדיות וכדומה , אומר אל 


בעלי הדין: צאו לכם על כמה רגעים חוצה, והוא מעיין בספר אחר קטן ' ), > 


ומראה באצבעו על שני הדיינים הקטנים היושבים אצלו , בספר הזה , ומדבר 
עמהם כמה רגעים, וקורא שיבואו בעלי הדין לפניהם, ואומר להם: כך וכך הוא: 
הרין במשפטכם , כה כתוב בספר הוה , והולכים להם ; ככה הוא עושה כל הימים 


מבקר עד הערב , ובכל משפט ומשפט מעיין בספר הקטן חזה, ולו הייות: שומע" 


אתה לפחות ערך שני ימים כל הטענות והתביעות והמשפטים הללו, השונים זה 
מזה והרחוקים זה מזה כרחוק מורח ממערב , אם לא גם אתה כמוני היית מתפלא, 


איך. יצוייר שהטענות הללו וכל עניני המשפט הללו. של שני ימים האלו , יחונ > 


נמצאים כתוב בספר הקטן הזה , שגדלו כסדר התפלה שלי ? ומכ"ש משפטים של 
שנה תמימה, ומכ"ש של ארבעים שנה , כי זה ארבעים שנה הוא יושב על מדין 
פה !! כמדומה לי שהיה צריך לזה ספר גדול מאר כהר תבור 1 אך האמת, כר 
הוא משקר באנשים , ובני אדם היום כעורים מגששים בחשך , ושקועים בפרנסתם,. 


') סו סיס ספל עלסן. עלוך מוטן מטפק קטן דפוס עטיסט כלי סכסל סימב. 
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ולא ישימו לב כי התל יהתל בם המורה הצריק הזה . ובתחלה דמיתי שרק המורה 
בעל הבית שלי הוא שקרן, אבל הייתי בעיר הגדולה פלונית אצל הראש ב" , 
כי: נשלוח נשלחתי:עם אגרת מהרב בעל הבית שלי , וראיתי כי גם הוא: שקרן 
כמוהו, כי גם שם ראיתי שהוא דן מבקר עד ערב, וגם כן מספר קטן זה מטש 
כי הכרתיו , והוא ראש ב'ד שם זה יותר מששים שנה, כי זקן הוא מאד . ועוד 
ראיה גדולה שבודאי יש בזה רמאות : כי כל פסק דין היוצא מהמורה בעל הבית 
שלי ודייניו היושבים אתו, הכל הוא בכתב , והסופר עושה מן הפסק דין העתקה 
בספר המיוחד לזה , וטרם תהם שנה שלמה כבר מלא זה הספר מפה לפוז בהעתקות 
הפסקים , והספר הוה של ההעתקות הללו, הוא גדול בכמוהו מאד ; אמה ארכו, 
וחצו:אמה. רחבו, ורבע. אמה עביו , ובכל שנה ושנה יולד ספר כזה. וכשמוע 
המשרת של מוכר. היין את דבריו ויאמר לו : הרף נא מכוביך אשר תספר, 
ויעזבהו וירץ אל ביתו, כי היום רד . 

מעתה הגידו נא לי קוראים נעימים ! האם לא כפלילה זו של הגבאי זה 
הבָור, ישפטו גם רבים וכן שלמים ממתנגדינו, על ספריי התלמוד בכלל ? וכאשר 
בפה מלא ישאל שאלות כאלה המחבר הזה שלפננו . 

מי מהמעיינים חקרי לב השלמים לא ידעו , כילהבין תורת משה לפי פשוטה 
לבד (ולא למען הוציא ממנה הלכות פסוקות להתנהג על ידן) צריך באור רחב, 
וכן יתר ספרי הקדש מהמקרא בכלל , ובכל דור ודור הלא מבארים אותם חכמי 
יהורים '): קראים , ונוצרים , המונים. המונים באורים , ועדיין לא יצאו ירי חובתן . 
הביטו נא וראו כמה המונים ספרים גדולים וארוכים חברו הנוצרים לבד על 
תורת משה לבד, ואף על המצות עצמן לבד שבהורת משה כמה וכמה חבורים 
גדולים חברו הנוצרים לבר , ולדוגמא ראו ספרי החכם הנוצרי מיבעלים על 
קצת המצות שבתורה המכונים אצלו בשם . ,דאס מאזאישע רע5ט". 

,| קורא אני אל גדולי חכמי הנוצרים השלמים והרחוקים מחנף, שירמו בנפשם 

(על זמן קט) שעריין לא נתבטלה כל תורת משה (בהפך אמונתם היום) , אך 
היא עודנה בתקפה ועל כנה עומדת כמו שהיתה טרם נתגלה מחוקקם , וידמו 
אלה החכמים שהם מזרע ישראל ,+ וחכמיהם הגדולים ושופטי האומה וראשיה , 
אשר אליהם תלויות עיני כל האומה הישראלית בררכי ה' ובתהלוכות תורתנו הקרושה , 
היא חורת משה הנתנה מאת אלהי השמים והארץ, וידמו אלה החכמים שאין 
בידם עריין שום באור על התורה , ואין. בידם שום משנה וגמרא כלל , או לא 
יחפצו: בהם וירחיקום , חי אני! כי כאשר ההיה בידם לפסוק פסקים מתורת משה 
רק שני ימים, אזי לדו למו כמה הלכות, ובאורים על ההלכות הללו,. 





') ועוד כזמן קט פסל םמעון סגדיק (סייעו: כזמן פטסללמעסוס פילפדעלפוס) ככר. מכר 
סכקן סמלומד. פכיספוכטוס סיכור גדול ‏ כ 016 ע3 ק וכלת מם ס כשון סיומם, ‏ ( ועדיין 
כמ בעולס) , ועיין ספרי תכ" ( 15 116 ) ונס כספל סמוכהי כמסלקס = סטניס ‏ ממסמר 
סכנל זט 
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(וכמו משנה וגמרא) , ואס תהיה בידם חמשים שנה, יולד כל התלמוד , ואין ספק 
ג"כ כי לקדש יהשב זה החבור . 

ודרך משל , במצות מילה הנתנה לאברהם ובניו , בהורה הלא נאמרה מצוה 
זו בקצרה, ולפי הנראה במושכל ראשון איננה צריכה לשום באור, כי נראה שהיא 
מצוה מבוארת , היינו: ,להמול כל זכר ביום ה שמינ". 

אך איך יהמהו אלה החכמים השופטים שקבלו עליהם להורות לעם מצות 
ה', כי יבואו ויעמדו לפניהם בכל שעה שואלים אחרים , וישאלום במצוה זו שאלות 
נשר לא עלו ראשונה כלל על לבם של השופטים הללו . ר'מ :: איך יחתוך ? ועד 
במה ? והשואל השני עומד בצדו ושואל גם הוא : מה יעשה שנולד לו בן מהול ? 
עוד זה מדבר ובא שואל אחר ושואל , כי בשכנותו נולד בן ומת אביו בהולרו, ואין 
מי שימול אותו כי אם אמו , האם כדין יהיה אם תמול היא ? וזה בא ושואל שנולר 
לו בן ביום השבת , אם מותר למולו ביום השבת , כי יום שמיני הוא לו? (ושבת 
הוא יום שאסור במלאכה כי בכקילה היא) , וזה בא ושואל היות שכבר מל את 
בנו כראוי זה כמה הרשים, ועתה נמשכה לו ערלתו, ויהי כמקדם טרם נמול , 
אם חייב למולו שנית ? עור זה מדבר וזה בא ושואל, שנולד לו בן בין השמשות 
ולא ידע לשער אם היה יום או לילה, וע"כ לא ידע מתי הוא יום השמיני לו , וזה 
בא ושואל , כי נולד לו בן ביום א' סמוך לערב בעוד יום, אם יובל למולו ביום א' 
הבא בבוקר, כי הוא יום שמיני שלו אבל אין כאן רק ששה מעת לעת וחצי ? עור 
זה מדבר וזה בא ושואל, מה לעשות כי בנו הנולד לו היום שמונה ימים נחלה ? 
זה בא ושואל היות שנולד לו בן משפחתו הנכריה או נולד לבתו בן ממזר מאינו 
בעל ברית, מה דינם ? אם הייבים במילה או לאו. זה בא ושואל היות שכל 
בניו הנולדים לו ער הנה "כלם מתו מן המילה , ומה יעשה בבן הנולד לו היום ? 
ובדומה שאלות הרבה שיוכלו להזרמן עור , ואשר מרם הזדמנותם לא יעלו על 
לבנו. וכן ד"מ: כי יפגעו בתורה פעמים רבות מן העונשים ,הכרת תכרם 
הנפש ההיא" ,ונכרתה הנפש ההיא" ולא ידעו מהו כרת? אם להרוג 
את האיש הזה, או לג רשו מן העדה , וכן ד'מ : במצות התלויות בזמן , כנון : 
שבת , וכדומה , (שאם עשה בו מלאכה הלא חיוב מיתה), כמה הוא נמשך זמן 
היום ? אם רק היום לבד ולא הלילה, או גם הלילה ? ובאיזו שעה מתחילין למנות 
המעת לעת זה, מן הבוקר או מחצות הלילה , או מערב , או מרצי היום ? וכמוהם 
יהוו כל המון המצות ואזהרות שבתורה , ובפרט בדיני משפטים שלי ושלך 
שאין מספר למו ומתחדשות לבקרים , וראשי המצות הללו ויסורתן הלא נזכרו 
בקצרה מאד. 

וכן ד"מ : כשיפגעו בפסוק ,כי תקנה עבד עברי שש שנם יעבוד 
זבשביעית יצא לחפשי הנם" יהיו מסופקים אם ,ע ב רי הוא תואר אל עבר, 
והכוונה עבר שהוא עברי, או נכמך אליו, והכוונה עבר של עברי, 
ודל עבר שאינו ישראל שקנאו מאיש עבהי, וההברל שביניהם הוא 


נפקותא רבה לרינא , והדבר הזה צריך חקור , וכמו שהוציאו רבותינו ע"ה באמת: 


מן התורה עצמה בהשכל ובדעת . וכן כשיפגעו בפסוק , שארה כסותה 
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דע ונתה" יהיו מסופקים בבאור ההבות וכוונתן, ‏ מה הוא שא רה? אם הכוונה 


= תשמיש, והוא ע"ד הצחות ולשון נקיה, אל קרוב בשר, (כמו והיו ל ב שר 


אהד (בראשית ב')] כמו שאר בשרו, שארה הנה (ויקרא י"ח) וכן נקראו 


= הבנים בשם שאר, ושאר וין נכד (ישעיה י"ד) והכוונה שיתן לה זרע , 


או אולי הכוונה שיתן לה מאכלים של ב שר, כמו וימטר, עליהם כעפר ש אר 
(ההלים ע"ח), או הכוונה שיתן לה בצק שתעשה ממנו לחם, כמו משארותם 
צרורות (שמות י"ב) , או אולי הוא פה שם הכולל ל מזון סתם. ומההוא עונת ה? 
אם שרש התבה ,עון' והכוונה רירה, והיה עונה כמו מעונה, והמ"ם 
נוספת , ור"ל שיתן לה מעון, או אולי שרש התבה ,ע נת" והכוונה בו זמן, 
בי שרש של עת (דיא צייט) הוא לדעת קצת אינו ,ע ות", כי אם ,ענת" וכמו 
שהוא בלשון ארמית וכ ענת (עזרא ד') ובלשון התלמוד הרבה ,עונת ק"ש" 
,עונת המעשרות" וכדומה. אך מה תהיה תכלית הכוונה בלשון הזה שיתן לה 
עתה (ר"ל זמנה)? אם הכוונה ע"ד מליצה שיתן לה תשמישה (בייאשלאף), 
או הכוונה שלא ישלול ממנה הומן להעבירו במלאכתו , אך ישאר הזמן למענה 
למנוחה , לילך בטל לשאוף רוח, או תעשה מלאכתה לעצמה: או יהיה משרש 
ענה, ופירוש ,עונה" תלם, ערוגה, כמו לשתי עונותם (הושע יו"ד) 
שהיחיר ממנה ע ונה, והכוונה שיחלוק לה משרהו חלק אחד קטן שתעשה בו 
ערוגה אחת , ותזרע בה מן הירקות לצרכיה , או אולי הכוונה כסותה של עונתה 
(ויש וא"ו שהוא כמו מקיף, כמו עצבונך והרנך (בראשית ג') והכוונה 
עצבונך של הרונך, ר"ל צער של הריון ?, והכוונה פה שיתן לה כסות 
לפי הזמן, ופירוש ,ל פי הזמן' או הכוונה כפי זמן השנה, הייגו בגדים קלים 
*לקיץ , ובגדים חמים לחורף ') או הכוונה לפי זמנה , ר"ל לפי שנותיה, אם היא 
ילדה צריך שיתן לה בגדים נאים ויפים . 
וכן כאשר יפגעו בפסוק ,וכי יכה איש את עב דו או את אמתו בשבט 
זמת תחת ידו נקום ינקם", יסתפקו באוזה עבד ואמה הכתוב מדבר, אם 
בעבד ואמה עברים או אינם עברי ם? ומה יובן במלות נקום ינקם, במה 
חהיה נקימה זו ? אם הכוונה בו כמו לא תקום ולא :תטור (ויקרא י"ט), ר'ל 
להזכיר לו עונו, או הכוונה לה מיתו, כמו, ונקמתי דמי עבדי (ירמיה 
ג'א) וכדומה . וכן בפסוק ,ואם אפון יהיה (ר"ל אם תמות האשה ע"י איש אחד 
שנגפה ב שגגה) ונתתה נפש תחת נפש", אם הכוונה ל הרוג את האיש 
הנוגף הזה אע"פ שהרגה ב ש וגג, או אולי הכוונה ממון, כי כן נמצא (ויקרא 
כ"ד י"ח) ומכה נפש בהמה ישלמנה, נפש תחת נפש, (ומזה נלמר ג"כ 
הבאור שם : עין החת עין שן החת שן יד תחת יד וגו'). 





') וע"ד ססמר סכסוכ , 6 סיכל לכיתס. מטנג , | כי כל כיתס לכום ם כיס (מסני 
5% סכני כית 55 יירפו מקול. סטלג, | כי כל כני כיפס. ככר ₪ לקכ מלכוטיס פיי עתום 
ססניס . 
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וכן כשיפגעו בפסוק ,אם זרח ה ה ש מ ש עליו דמים לו" איך יפרשוהו ? 
ואיך יפרשו פסוק ,לא תהיה אחרי רבים לרעות ולא תענה על ריב לנטות אחרי 
רבים להטות", ואיך יפרשו פסוק ,ואיש כי ישכב את אשה שכבת זרע והיא. 
שפחה נחרפת לאיש והפרה לא נפרתה או חפשה לא נתן לה בקרת תהיה לא 
יומתו כי לא חפשה". | 

גם נודע שבעברית יחסרו הפעלים הצרדים , הנקרא בלשונות העמים בשם 
.הו]1אגו 4 .9ע6/ (ר'ל פעלי העזר), ד'מ בלשון אשכנזית : זיין , דירפען, מיססען,. 
מענען, קעננען, וואָללען, וכדומה. מעתה יפלו במקראות לפעמים הרבה ספקות, 
וצריכים לפעמים חקורה רבה, ‏ ובפרט במקראות הנוגעים לרין ולהלכה, דימ: 
,לנכרי תשיך", אם הוא הכרח ומצוה, והיה תָ שיך, חוב ומצוה, 
כמו וביום השביעי ת שב ו ת (שמות ל"ד) (דוא מוסט רוהען) וכמו ה שביתו" 
שאור מבתיכם , (שם י"ב), או הכוונה ר שות, כמו ששת ימים תעבד (שם) 
(דוא קא נסט ארבייטען) וכמו מכל עץ הגן אכל תאכל ( בראשית ב'). וכן 
מלת ,גכ רי" בפסוק הזה צריכה חקירה , מי הוא הנופל תחתיה, אם הוא עו בד 
אלילים, או אם אפילו אינו עובד אלילים, אך אינו מקיים שאר המצות, כגון 
נר ת ושב? ואם איש ישראל הפושע בדתו אם גם הוא נקרא נ כ רי? וכן כשיפגער 
בפסוק ,והורירו וגו' אל נחל א יתן אשר לא יע בד בו ולא יור ע", מה יובן 
במלת נח ל? אם הוראתו קרקע ושדה, כמו ויחפרו עבדי יצחק בנחל 
(בראשית כ'ו) , או הכוונה נהר, (שטראָם , טייך), ומהו איתן? ואם הכוונה 
בפעלי ע בד וזרע, להבא אולשעבר? ומה יעשו בפסוק ,ש בו איש תחתיו 
אל יצא איש ממקומו ביום השביעי אם הכוונה בו שלא ילכו מביתם 
חוצה כל יום השבת , או הכוונה שישבו כל היום ולא יזוזו ממקומם, או הכוונה 
שלא יצאו משער עירם וחוצה , ולכל כוונה מאלו הכוונות יש דוגמאות במקרא , 
ומה יעשו בפסוק ,לא תהבערו אש בכל מושבותיכם ביום השבת'", 
אם הכוונה אפילו ע"י אחרים שאינם ישראלים , ואם אסור ג'כ שידלק נר בבית. 
ישראל אפילו הדליקו קודם השבת. מבעוד יום , (כמו שנוהגים הקראים לאיסור, 
וגם יושבים בחורף בקרה), וכן ,וביום השביעי יהיה לכם קורש וגו' כל העוש ה 
בו מלאכה יומת" וכן ,לא תעשה כל מ לאכה", הלא זה צריך באורים 
רחבים, מה הוא הנקרא מל א כה ?, ואם פקוח נפש דוחה שבת ? ואם המחלל 
שבת המומת צריך עדות והתראה ? ומה יעשו בהפגשם בתורה פעם אחת ,ש ב עת 
ימים מצות ת אכלו וגו', כל אוכל חמץ ונכרתה הנפש ההוא מישראל" ובמקום 
אחר בהורה ,ש שת ימ ים ת אכל מצות"? וכיוצא בו סתירות ממקום למקום 
נמצאו בתורה. וכן בפסוק ,לא תהסגיר עבד אל ארוני" באיה אדון, 
ובאיזה עבר מדבר הכהוב, בישראלים אובגוים? כן ,ועשתה את 
צפרנ יה" אם הכוונה בפעל זה , ע שה" לגדל, כמו וע שת את התבואה: 
(ויקרא כ"ה) , או הכוונה ל ק צ ץ, כמו-לא עשה רגליו ולא ע ש ה שפמו (שמואל ב' 
י"ט), ופה הלא הספק מן הקצה אל הקצה. וכן בפסוק ,כי ישבו אחים יהדו ומת אחר 
מהם ובן אין לו וגו' יבמה יבא עליה ולכחה לו לאשה ויבמה, והיה הבכור אשה 
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תלד. יקום על שם אחיו המת וגו'", כמה ספקות ושאלות יש לישר בזה הפסוק, 
ד"מ : אחיו שלא היה בעולמו ? ואם היו לו הרבה אחים , מי מהם חייב ליבם ? ואם 
היתה היא זקנה או עקרה או הוא זקן מופלג או עקר, שבידוע שלא ילדו בנים , 
אם גם אז חייבים לקיים מצות יבום ? ואם אחד מאחיו היה מיבם אותה ומת גם 
הוא בלא בנים, ויש עוד אֶח , אם צריך ליבם ? ואיך יהיו האחים אלה הנזכרים , אם 
אחים מן האב דוקא ? או מן האם ג"כ ? או מאב ואם אחר דוקא ? ואם מתו שנים 
או שלשה אחים וכו' בלא בנים, ונשאר הרביעי או החמישי וכו' אם חייב ליבם 
כל היבמות הללו ? ומה הכוונה במאמר זה ,יקום על שם אחיו המת" אם 
הכוונה שיקרא בן הנולד בבש מו של המת?, הייו אם היה שמו של המת 
יוסף או יצחק וכו' יקראו גם את הילד הזה בשם זה,, ומה הדין אם ילרה בת 
ולא בן ? ועוד המונים שאלות יפלו בפסוק הזה . ואיך יבארו הפסוק ,ל א תוסיפו 
ולא תגרעו"במה תהיה ההוספה והגרעון? ואם בכלל הוספה יפלו 
גם. כל הדינים החדשים אשר יוציאו השופטים וההכמים מן התורה ובשאלות 
נכריות , ובאורים , כגון אלה שהזכרנו לפני זה במצות יבום, וכדומה ? ואם כן הוא ; 
מה יעשו ואיך ידונו בשאלות הללו ? ומה יהיה הפשט בפסוק ,וב את וגו' א ל 
ה שופ ט וגו'", ומה צריך למאמר ,עפ"י התורה אשר יורוך" הנאמר שם , 
אם השופט אין בכחו כלל לשנות מה ולבאר בתורה כחוות דעתו, ורק מחויב 
לפסוק רברים ככהבן, מה צורך יש בצווי זה ל שמוע אל השופט? הלא 
כבר כל איש ישראל מצווה | ועגמד על מה שיש בתורה מהמצות והחקים 
והמשפטים, כמו שהזהירה כבר התורה פעמים רבות , ומה צורך אל ,אח רי 
רבים להטות?" אם הכל מבואר בתורה, כטענת מתנגדי התלמוד . 

ובן כי יפגשו בפסוק ,מקרב אח יך תשים עליך מלך, לא תוכל לתת 
עליך איש נכרי א שר לא אחי ך הוא". כמה שאלות ישאלו בזה לדין ולהלכה, 
מה דינו אם אמו מישראל ואביו נכרי ? ואם המלוכה היא בירושה מאב לבן ? ואם 
אין לו בנים אם תוכל הבת למלוך ? ואם יש לו כמה בנים למי המלוכה ? ואם אין 
לו בנים כלל לא זכרים ולא נקבות , אם תסוב המלוכה לאחיו או לאחותו או לדודו 
או לאיזה שארו הקרוב ? ועוד שאלות רבות יפלו במצוה זו, והענין הזה בכלל 
לרעת אותו על בוריו בכל פרטיו, הלא דבר גדול הוא באומה מאד; כי כמה 
סכסוכים וכמה איבות ושנאות ומלחמות תנופות הוכלנה לצמוח באומה מן הקל 
שבספקים הללו שהזכרנו, ומי לא יורע שכמה אומות גדולות בעולם ירדו פלאים 
ושבו לאין מסכסוכים כאלה ,למי יאתה המלובה". 

ולפעמים יפגשו בתורה מצות ואזהרות הכוללות במאמר של שתים ושלש 
מלות , ובהן תלוים דינים כהררים בשערה , אשר אם יהיו נקבצים בספר יהיו מהם 
ספרים רבים , ר"מ ,ל א הרצה",ל א תגנוב" ,ע"פ שנים עדים קום 
דבר". שאו נא עיניכם וראו בכל אומה ולשון כמה אלפי אלפים דינים הוציאו 
מאלו שלֶשה דברים שהזכרנו, היינו ברציחה, בגנב ה ועדות, וכמה ספרים 
חברו עליהם , וכלם הכרהים, . וכן בענינים הדומים להם , כמו בדיני קנין 
ומכירה והלואה, ושב ועוה, וכדומה, וכל יסודות הללו נמצאו בתורה 
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בקצרה מאר . ועתה יחשוב נא הקורא שבתורה נמצאו לערך ת רי"ג מצות עשה 
ולא תעשה , ומהם בדינים שבין אדם למקום , כגון דיני שב ת, יו"ט, תורת 
כהנים, קדוש החדש, וכרומה וכדומה , והכל בקצור נמרץ ולפעמים 
בשתים ושלש מלות , וכלם צריכים בא ור רחב. וכמה מקרים זרים יקרו 
לפעמים אשר לא יעלו על לב אדם טרם בואן, שמהם תולדנה הלכות ודינים 
חדשים, ולפעמים יפלו שאלות כאלה שאפילו החכם והבקי קשה יהיה לו להוציא 


לאור משפטו אפילו רק בשקול הדעת, ומכ"ש למצוא בתורה מקור להענין הזה , = 


וצריך לוה חכטה נפלאה '). 

ועוד כמה וכמה דינים שהם מחכמת הרפואה, השיכים לבית דין, 
ד'מ ,לא יבוא פצוע-דכה וכרות שפכה בקהל ה'", מה הוא פצוע דכה ? 
ומהו כרות שפכה ? שהם מלות הבלתי נורעות כלל באוריהן , והמאמר הזה הוא 
כספר החתום, ואף את דברי המעתיק הקרמון הארמי אונקלוס לא נבין פה באמרו 
בלשונו: ,ד פסיק וד מחבל", ולולא הקבלה בבאורים מחכמי התלמור, לא 
היינו יודעים עד היום , וכל בעלי השרשים ישנים וחדשים כעברים כנוצרים מהיותר 
שלמים. וחכמים בחכמת הלשונות המזרחיות , כלם הולכים בבאורם פה אחר 
חכמי התלמוד המקבלים האמיתים , המבינים הגדולים בלשונות המזרחיות ובפרט 
בלשון הקדש. גם מה הכוונה ,,שלא יבואו בקהל ה' ?" אם הכוונה שיגרשו אותם 
מן עדת ישראל , וילבו למו באשר ילכו , וכן נאמר אצל ממזר הלשון הזה, וכן 
אצל עמון ומואב . ומי הוא הנקרא ממזר ?. כלל דבר, כל התורה בלי קבלת חו"ל 
היה כספר החתום , ולפעמים אף בבאור המלות . 


ועתה נשובה נא אל אלה גדולי חכמי הנוצרים השלמים אשר שמנו אליהם 
בדברים האלו מגמתנו , ושינדבו לבם לקחת עליהם העמל הזה לעיין היטב בתורה 
ולבארה די באור ולדין ולהלכה , ולהוציא הסתום מן המפורש , ולדמות דבר אל 
דבר וענין לענין, וישקלו בפלס שבלם כל דין ומשפט עפ"י יסודי התורה , האם 
לא ישתמשו בהכרח גם הם בררכי ההגיון ‏ עפ"י המדות: קל וחומר, וגזרה שוה, 
ובנין אב, וכלל ופרט, וכדומה , חי אני ! כי בזמן קצר יוציאו לאור ספר גדול 
מהלכות , ואחר זה גם באורים על ההלכות כספרי המשנה והתלמוד , אם שלא 
יוציאו ממש המשנה והתלמוד שלנו , כי זה דבר בלתי אפשר שלא יהיו איזה 
הברלים מזה לוה , ומכ"ש הפרש בסרר ואופן ?), אך לתכליתם יהיו כמשגה ותלמוד, 


') וזסת סיפס כסמס 6קס מסגולום. סכמי ספ(מוד עידעו לסוליס על דכך ספפס דיגיס 
לקכיס ככסות סדטות וכפוכיס, סכל מן סק וכס, נגס לתס מסמכפוק = 5ל סדיניס 
וסלכוס ס מק וכ וס כעל פס מס 

) ו( זכיר פס סיפלון סככ לסכמינו 1"ל כדכל סוס ; כו כידס סיפ גס סקכלס , 
וסיו קלוכיס ‏ כזמן 35 סנכיפיס וססופליס סקדמוניס ; גס ל 6זכיר | פס ג"כ מעלם קז" 
סקדמוניס בידיעם (מון סקודט טכס (כתכס ססורס  ,‏ וכל ממופי סלמון וכנין | סלמון. סעכלים 


00 
9% > 8 


49 


ואולי גם בזה יהיה הבדל בינם ובין חז"ל , בי לא יחפצו לקרוא אותם בשם מ שג ה 
והלמוד, ויקראו למו שם אחר . אך אין הדבר תלוי בשם. 

ויען שאי אפשר לתת לכל איש ואיש רשות לעשות כחוות דעתו בדבר המצות 
והמשפטים, כי אז תהיה שערורה בעם , ומן זו השערורה תשבת האומה מהיות 
גוי ותרד פלאים, כי לא תתקיים האומה על כנה והצלחתה אם לא יהיה למו 
משפט אחד וחקה אחת , ובודאי החכמים האלו שהזכרתי כאשר יהיו נבחרים 
מהעם לראשי ומורי הדת ומנהיגי העם , יהיה מתנאם הראשון שכל העדה לא 
יתנו כתף סוררת לדבריהם, אם להימין או להשמאיל , אבל יבואו באלה ובשבועה 
לקבל דבריהם כקדש קדשים, יען שדבריהם הוא לא לבד חזוק להתורה , אבל 
תורה ממש , ויקבלו עליהם עם זה לקבל גזרותיהם שיגזרו כפי הזמן והמקום 
לתכלית קיום התורה וקיום האומה (ועיד שאמרו חז"ל לפעמים בענין כזה; לא 
שהרין כך אלא השעה צריכה לכך) ואשר ימרה את פיהם ענוש יענש כסורר ומורה 
ופושע , וכמשבית שלום האומה . 

והנה קול דברים אני שומע מאחורי ערפי שאלת השואלים מהמהנגדים אשר 
ישאלון לאמר: מדוע אין ללהקר א ים הלכות ומשנה ותלמוד, ותספיק להם התורה 
לברה, כמו שהיא עד היום ? 

(ובאמת כן מתפארים בעצמן הקראים בפני האומות לאמר: אין לנו תורה 
שבע"פ, רק תורת משה הזכת). 

אם כה יענו מתנגדינו, אנחנו נאמר להם , שאם באמת לא היו כלל מאלה 
להקראים , היתה זאת נחשבת להם לסכלות גדולה ועצומה, כי כבר מבואר די 
באר שאי אפשר בלא זה. 

אולם האמת שיש ויש להקראים ג'כ משנה והלכות ודינים הרבה מאר, 
וממש הדינים שלנו והלכות שלנו (אבל אצלם עוד ביותר חומרא) , ואין הפרש 
לפעמים כ"א בסעיפי הדינים , אך לא בעיקרי הדינים וההלכות , וגם זה לפרקים 
רחוקים , ורובא דרובא אחת הנה אפילו בסגנון הלשון ; כלל דבר אין הבדל והפרש 
ביניהם ביסודותיהן , וכן רוב חכמי התלמור שלנו, המה ומאמריהם קדושים גם להם, 
דרך משל הספרי (המיוחס לר' שמעון בן יוחאי\ שהוא מקור ויסוד רב אל 
התלמוד , מקובל הוא גם להם וקדוש גם בעיניהם, וכן כל דברי שמאי ותלמידיו 
קדושים המה למו , ובכלל קדושים בעיניהם רוב דברי המשנה והתלטור, 
כמו שמעידים הקראים בעצמם בספריהם בפה מלא , וע"כ רוב חכמיהם צוו להם 
שילמדו את בניהם ותלמיריהם המשנה והתלמוד . (עיין ספרי גדולי חכמיהס) . 

ספרינו שמקובצים בהם ההלכות נקראו אצלנו בשם ,ספרי משנה" 
ואצלם נקראו בשם ,םפרי ה מצות" אך כולא חד הוא, וספרי המצות שלהם 


סיו נודעיס לסס כיתל טס ועוז , כי סיו קלוכיס (זמן סקדוס, עס סיסס לטון סעכלים (שו 

/ / ו ] 
מיס, וסמתקנכם כלכן , ונס דככו בעטמס כלטוכום. סמזכמיות ‏ כנום לטון סקודט, וסיו כקיסיס 
גדוליס כסן . 
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חדשים המה, לקטו מן המשנה שלנו, חולהה מפפרינו . ואולם מהגמרא שלנו 
המבאר בשקלא וטריא ובררכי ההיקש ההגיוני את טעמי ההלכות שבמשנה , 
יהסר למו הרבה; כי אנחנו רוצים לדעת לכל הלכה שבמשנה, טעם, ולואת 
התאמצו רבותינו חכמי האמוראים וזולתן לברר טעמי המשנה עפ"י דרכי ההיקש 
ההגיוני, ‏ גם למצוא יסודתן בתורה, וכל ההלכה שלא נמצא לה יסוד בתורה 
הרחיקו בעלי הגמרא , וכמבואר להלן בשם ההלמוד ירושלמי , והורה לנו בפה 
מלא רבינו האי גאון ואמר, ו"ל: ,וראי משניות הרבה יש שאינם 
ד לכה (ואנו מפרשים אותם אליבא דמאן דאיתנון'" עכ"ל, עיין תשובהו המובאת 
בע"י פ'ב דהגיגה) . ומצינו בגמרא כמה פעמים כאשר יספרו איזו הלכה בשם רבותיהם 
ובלי טעם, מיד יקומו נגדה , וישאלו טעמה, ויתפלאו על רבותיהם האומרים דבר 
הלכה זו כאחד הנביאים האומר דבר נבואה בלי טעם, וותמהו ויאמרו : 
,עשודבריהם כדברי נביאות!!" (בכורות כ"ה ע'א) . וכאשר שואלים 
אנחנו לפעמים את חכמי הקראים, מדוע אין לכם טעמים בשקלא וטריא על ההלכות 
שבמשנה כמונו לברר דבריהם ? הם מראים לנו בספריהם שרבותיהם אמרו, שכל 
ענין שכבר מבורר בגמרא די באר, יספיק גם להם, וע"כ חדלו הם לברר , מפני 
שכבר בררו חכמי הגמרא. 


וכבר בארנו שכל פרי המצות להקראים כלם חדשים המה, ואן 
להם ספר אחר קדמון יותר מערך שש מאות שנה . גם בספרי המצות שלהם אם 
צעיין נמצא שכל מחבר ומחבר שכתב איזה ספר המצות , הוא מחולק עם מי שקדם 
לו בספרי המצות , ותמיד לא יסכימו ביניהם  ,‏ זה אוסר וזה מתיר  ,‏ ועד היום אן 
להם הלכה פסוקה בכמה מצות , והאחרונים מבטלים את דברי מי שקדמו להם, 
זאפילו בדור אחד יש בהם חלוקי דעות ממחוז למחוז בקיום איזה דינים , וכל אחד 
ואחד מחכמיהם וסופריהם כקטן כגדול , בונה לו במה לעצמו  ,‏ ומבקש לו סברות 
בספרי התנ'ך, ומוציא מהם דינים לפי חוות דעתו. גם מודים הקראים בעצמם 
בספריהם שאין להם שום ספר זכרונות מקדמוניהם, וישאבו לזה הענין רק 
מספרי זכרונות שלנו ומן הגמרא שלנו. איש איש ככל הישר בעיניו וכפי העולה 
על רוחו , ומכ"ש שמלקטים לספריהם דברי תורה וחכמה ומדות ומוסר ומשלים 
הבל כאשר לכל ממחברינו שאוזר התלמוד , כרבינו סעדיה והרמב"ם והבן עורא 
והמונים זולתן . ועתה אשובה לי אל מקומי הראשון, ואומר : 


הגמרא בכלל כמו שהוא היום לפנינו כולל שני ענינים כנודע. ענין 
אחר (הוא החלק הגדול שבו ועיקרו) , הוא באור המשנה בדני המצות, 
והשקלא וטריא שבו בעניני הדינים וההלכות שבמשנה , ונקראו ג'כ אלו 
ההלכות בשם: שמועה או ש מע תת א (בארמית) (הוראתו וכוונתו, ק ב ל ה"). 
וענין השני והוא החלק הקטן שבו , כולל ררשות (במקראי קדש , בענינים 
-שאינם מבאור המצות האסור והמותר ושלי ושלך) , ובאורי תבות (במקרא), 
ותוכחות, ומדות, ודרך ארץ, ( והוא הנתגת ‏ האדם ותהלוכותיו. 
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צהברה), '). רפואות והנהגות לבריאת הגוף?), מוסר השכל, 
משלים נעימים, רברי חסירוה ופרישות '). קהמוניוה, 


וספורי מעשיות!) חירות ורמזים בב הכמת אלהות, ובפוד 


הנ פש, וכדומה *) , כל אלה בכלל נקראו בשם ,א ג רות" ונקראו לפעטים 





') וסמע כל קוכלס. משכיל דככי פי מכס סן גולכי 6מון לדפו , ססכס סמפולסס כימינו 
שסדון כע(לעכמסן מתהוםמז1'61!6 .10 .עכ1 טסוכלטו לסל זס דככיו , מס טכסכ על 
התנמוד ("3: ,|פויף פיסן (סיו סְפ3מוד) כע5יסען זיך פיעלע, י5 מפן 
קפןזקגען דיס מייספען סיזכרפעליטיפען מילדען סשטיפטוגגעף 
עכ"ל . מעהס יוכור כל סקוכס כדכרי סמקכס סנעלס סזס סמסמין. על ספ(מוד , ספומר. כפס מל 
לס סקס וטסיס , מסס(מוד סוס סמקול לכל מדוס. כעוס <מסמיגיו , ומעיין רפם (סלי(ס) כל עול 
ץרטע 11 -- ססס ס' ! סיך גכלו סשקר, סכסילום וסכפע כזס. סמטטין , וססו(כיס. כנסיכופיו , 
לקס ם' וסכיעס ! 

) ומסס סטל. גס. סיוס | כימיכו מוסכפיס ‏ מן מכמי סכופסיס , | ולליקי לקופס. גדול 
שיססליסני כספלו סכפופוס , וכסכ : טכופס מופלג. נספל מסם מלך 6נגליס פסס פו. כלל קפר, פיך 
*קנסג: ככליפות. סגוף , ולמל פו: ,56 ססכל עד מסכעכ, וס2 קטסס עד סתלמ6 , \ס3 פפחכ 
כקכיך לגע, וז פסיס ככית פן9ס כל יפי סייך", וכדכליס סל<ס וס ספלמוד וזס מסמכו : ,6 
כפים (כפנים) סכול  ,‏ פי 5חים מתס , סי כפיל קדכך םדי במכמנס". גס. יפכונן גל סקול על 
ועס סכלינס זו ,סי כטיל קדכך שדי כמכמנס" סנוסה סוס מכיס. ככינו סכלסס כן סכמכ"ס "ל 
+כסלמוד. טלפנינו כרכום. ( ס"ג. ע"כ ) יש נוסס ססר : ,עד דכפניס סכיל, | עד דפסים מסי, עד 
דכפסס קדכך טפוך". 

3) וקכלו (פעמיס גס מגויס סיזס. עניניס כללס לס מלסוס. נכוניס. ויטליס  ,‏ 5כלל סמונס 
5 כמטנס דסכוס : שיוסו הכס סגומד מכל 6דס , וסמכו. ,קכל ספמס ממי טסמלסי". | וככר 
דכככו מענין סוס ככ( כסנק כסטון מספכנו כים יסודס (פכק ס"כ) , וסכסנו טס מססנמוד סלכס 
דונמסוס , ספוך כפלק סזס וספוך כיס . וכסטספו 6 כ' 96ועזל : עד סיכן ככוד 26 ? וסטיכ: 
זי 6פס טוספין 7 לכו וטלו 6 (סגוי סלטקנוני) דמס כן נסינס. (ס(מוד עכודס סניניס דף כ"ג) , 
עייץ פס כל סענין על ססדל. קוכס מטכיל 1 כמס וכעס סטוכוס ננוסיות יסיו מסמלמל סוס 36 
סמסכל טלפנימו . 

+) וכלוליס כס לפעמיס גס ממין סוס. סנקלס 3כטוכות סעמיס כקס : "0606196,, וגס 
מפלסוס. סמיס דעיס ט"י 5דיקיס ‏ 6מיפיס עוטי לפונו , (שמוע כקול | ספלתס, לספיס. לעסוס 
שמסס, כמוכטס על <דיקיס כסילי יס ופגזל פומל ויקס לך ועל דככיך נגס לול" ,כטון ילסוו 
*עטס" \גו' ,,כי מלסכיו יפוס לך" (עד כנות ספלטס) וכדומס = סמון פסוקיס כסנ'ך, וכעת 
שסיס עוד סמקדם. סטטי על ספו וכין כלוכיו טכן: פלסי: יטכ6ל, ‏ כוסו מכספק על מטכסיו עוסי 
לוכו , ויפקסו עיניסס וירפו מקזס טדי, ‏ וקול ממלוס נסמע (פעמיס (ססידיסס , וכמסופל גס 
בספלי קטמונסיס, גס כפללווילוס יוזעפוס. וזולפו  ,‏ גס מקנס סופלי ספומופ. קדמוניס . 

5 ולל סזכלנו פס מסככס עכיכיס מ דעייס, ועניני סמכמות ס(מודיוק 
סמכליס כסלמוד, ‏ כי ‏ 0565 מלמלי סמדעיס וסקכמום סמס כלו (מוכ + כס(מוד כסלק 3 סול 
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בשם ,ש יחות" (עיון בה"ב מבית יהודה פרק קי"ב על הסדר) ונקראו כן בשם 
,א גדה" נגד החלק ה ע יקרי שבו הנקרא בשם ,ש מועה" , כי החלק הראשון 
הוא בק ב לה, ואולם הלק השני אונו מדברי קבלה, אבל דברי חכטים, 

ר"ל שדבר כל אחר כפי חכ מתו וסברתו. ויש לי ראיה עצומה מדברי התלמוד 
עצמו , שבל מה שכתבו בענינים שהמה חוץ ההלכות, לא אמרו מצד 


ה קב לה; אם לא שבארו בפירוש ואמרו בו ,זה המאמר ( אף שאינו מהלכות ) : 


קבלה הוא". שא נא עיניך וראה התלמוד פסהים (דף צ"ד) (לענין אחד בחכמת 
התכונה אם גלגל קבוע ומזל ‏ חוזר או בהפך, שהיתה פלוגתא בזה בין חכטי 
הגוום ‏ ובין הכמי ישראל ) ומספר התלמור בעצמו ואמר ,ונצהו הכמי 
אומות העולם לחכמי ישרא" ועיין הרמב"ם במורה (ח"ג פ"ח) . וזה אות 
שהיתה רעה זו בגלגל קבוע ומזל חור שאמרו חכמי ישראל , רק מסברת 
עצמם ולא בק ב לה, וע"כ הודו למו; ואולם כאשר אמרו שם בתלמוד: אמר 
רבא שיתא אלפי פרסא הוי עלמא (ר"ל הארץ) וסומכא דרקיע אלפא פרסא עכ"ל , 
אמרו שם מסררי התלמוד , שהמאמר הראשון היינו ,,שיהא אלפי פרסא הוי עלמא" 
הוא מאמר קבליי , והמאמר השני , היינו: סומכא דרקיע אלפא פרסא" 4 
סברת עצמו, וה הלשון שאמרו שם : חרא גמרא (ש קבלה), ₪ 
פברא'). ונשובה הפעם אל ראש דברינו בדבר אגדות , ונאמר : 

מהאגדות הללו, יש מהן לפעמים שבאו על הרך הלצה ( פטק0ע1) כדרך 
השירים, גם בהידות, גם בדמיון והעב רה 08ם2000) ובהפלאה 
והבאי וגוזמא ?) (2828001162) (כמו שיורה על כל אלה השם ,אג דרה" 


סמ ום ס מעט יום, כמו טסכסכנו לדכר מזט כקלק סכסטון מספכטו כים יסודס (פרק 
כ" ויר סמקומוס) יעויין מטס. 

') וסקס עוד דכ נפלל | טסמסמל סוס ,שיקל 6לפי פכס6 סוס עלמס" סו6 כסמק 
סטעור סעמדו עניו | סיוס. ספוכניס סקדטיס , עפ"י סמופם סממודי ; | (פי סכל מעלס. כ" 
פרססום סטכנזיות, וס" ם"ס מענום קמס 5400 פכססום . וידוע מספלספום כסכן סמזרם 
סמס ק5ם קענום מספכסטות סספכניות. ומזס. יסיס ג"כ כטל מס טסכיס זט סמסכל כספרו 
זה כמס פעמיס, ₪( סיסס סטגס ככל (מכמי ססנמוד ממכעם ססכונס . 

?) וז" סופל נונלי מפולסס גדול כספלו (5 .6 110.1 .צ .0116 .11156 מסותגס .) 
כמו טמעסיק דככיו כנטון לטכנזים סופר גולכי מפוכסס סכופב ד"ס <כים. ילסל .180 11010) 
(547 .5 1 ,1 .010801 , ענדליך ווסכע [נלך סייניגע 5סכססנדען וועלכע. פסכסכסניטע סקריבטנ- 


טטן גענסננט: ווטלדטן, וויס דיס פערפסססער דער כיכע יסודים סונד פוכיס (מספרי 


ספסקריפט) . דיזעלבען פסססטן קייכע ווסרספסטטן בעסיכטטן , זסנדערן פיעלמטסר גסטטזטליגע. 
סונד עכבויליכע ערדיכטונגטן סוכד פסכעלן 35  ,‏ וכו'. דטן פסכיזפערטן (ס פרומיס) סספ 
סינזסנדעכסייט \ דיזע | מכייכסרט | וופסל | געפסללטן, וועסספסנס סויך דער ₪( מוד דסמיס 
סנגעפיננעט סיזט. וכו' . מסן זיסט , | דססס דיס מכיפטטן סייניג. זיין | קעננטן, | ווענגלייך דיפ 
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בכלל), וכנהוג בארצות אנשי המורח לרבר בהפלגות גדולות ; וכן נהנו אף חיוניס 
או לדבר ולכתוב. ב ח י ד ות כאלה, אף בחכמות ומדעים ובמדות ובמוסר . ודע 
שדרכי ההפלגות וגוזמאות המה מטבע הלשונות המזרחיות , ומדרכי ושמושי 
לשוניהם אף ברבור הפשוטי , כנודע לבקי בהם , ולשון התלמוד הלא הוא 
מלשונות המזרחיות , ומחבריהם הלא מורחים המה . 

האגדות הללו השיריות בגמרא , לא יחסר למו כי אם להלבישם 
במעטה המליצה ושיר השקול, (כמו שנדבר מזה להלן באריכות) , 
ובאמת בימים המאוחרים קמו משוררים עבריים וחברו מהרבה אגדות כאלה 
שירים שקולים, והמה הנודעים אצלנו בשם ,פ יוטים" לשבתות וחגים וימים 
נוראים וכדומה . 

ולא לבד בענין האגדות דברו חכמי התלמוד , בררך דמיון והעברה (מע- 
שאַ:אריש) , אלא אף לפעמים ב הלכות, וב משנה עצמה (כמו שנבאר אי"ה 
להלן במאמר הזה די באר), וגם באיזה ספורים הבאים במשנה שאינם נוגעים 
להלכה נוהגים לספר בדרך גוזמא והבאי, וכמו שמעידים ע"ז חכמי התלמור בעצמן, 
והודאת בעל דין כמאה עדים דמי'). 

ומן האגדות שבגמרא יש מהן ר רשות כאלה שלא נאמרו לדורות, 
כ"א ל ש ע ת ם והיו כקיקיון דיונה , ועפ"י המליצה השגורה בפיהם ,ררוש וק בל 
שבר", ואמרו בירושלמי (פ"ז דנזיר) (הובא בשלטי גבורים על האלפס, עיין אחר 
זה) ,וכי הררשות אמנה הם"! ('ל וכי יש להדרשות איזה קיום! 
,אמנה'" לשון קיום הוא, כמו אנחנו כורתים א מנה (נחמיה ט' וכדומה). 
ובשבת שנאפרו עפ'י התלמוד לקרוא שטרי הדיוטות, כללו בהם גם אלו 
האגדות. ואמרו חז"ל בעצמן שיש אגדות כאלה שלא נאמרו. מפי מגידיהם 
בשעת הדרשה, רק למען עורר את העם משנתם אחר שנתנמנם העם, ובקשו 
הרורשים לעוררם , ספרו להם דבר מתמיה, ומוה נתעורר העם, (עיין מדרש שיר 


סיסטסליע עבדיכטעט סיזט ; דעססווענען וירד פויך דפס כוך 5 \3 סונטער דען קפנסמיטטן 
מיכטרן. געבעכנעט" , עכ"! . עיין פס כספכו. זס על ססדר כפלק זס. , 

)"ל המטנס (סמיד דכך כ ,םגם מסוס כ רכ" וסמלו פס כסלמוד וז" : ,מכ 
ככ גו זמס", וכן ,ססקו 6ת ססמיד ככ וס | 5 זסכ" ( מטנס כפ'ג מס )| ,6מר ככס 
גוזמ" ,6מר ככי סי דכלס סוכס נעון סכפי", ב דככלו נכיפיס לפטון 
6:0" ,דככו מכמיס לשון ס כ6י"וכו', עיי"ם כסלמוד על ססדר . ודע ם סג וזפם 
במספר (סנמ5ס כסנ"ך כגון | וססזיקו ם כ ע סיס , וקפו עטכ נסיס, םפיס סמס ממכום 
\גו' ס5ם מ 5 ום מועליס דטממטון, וכדומס, \סנמ9ס כמו כן כסימוד, כגון : ע לם פפוק 
כור טסזככנו, םכבעיס סמס (מוכס, םש מפום סמכות, | םסין כסיטי, ד' מפום 
פלקיס עכודת ‏ 6יליס (סכלסס. 6כינן, = וכדומס) כמ ג"כ ע"ז סלופן כלסון לסטינס  ,‏ וד"מ : 
כלטר כנס חים כומי (סגיד פים 2 על סדכל סוס סככס כ עמיס הסכוס, סוס סומכ 
כזס ס0סון: ים לי שם מפוק עעמיס ופכות. 
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רבה בפסוק הנך יפה רעיתי), וכמו שיספרו כותבי ד"ה להאומות על החכם היוני 
דעמאַָסטענעם (126₪008016065) ג'כ מענין הזה (עיין ח"א מספרנו בית יהודה צד 
4 בהערה ). ואמרו במדרש (קהלת רבה פ"ב פסוק עשיתי לי ברכות מים) 
שהאגדות נאמרו בשעת הדרשה רק ל ק ט ני ם שבאו לשמוע הדרשה ג'כ , עיון 
שם. וכן כהב רש"י (שבה ל' ע"ב) שאגדות לא נאמרו אלא לעמי הארץ להמשיך 
לבם , (ר"ל לשמוע ע"יזה אח"כ גם התוכחות ודברי מוסר). ואמרו בתלמוד (זבהים 
ס"ב) בני אחתי דר' טרפון הוו יתבי קמיה דרבי טרפון ולא אמרי מידי (ר"ל בשעה 
שהיה שונה להם הלכות , והבין ר' טרפון בהם שאינם שמים לב כלל אל למודיו, 
וכי מחשבותיהם משוטטות בדברים אחרים) פתח ר"ט ואמר : ויסף אברהם ויקת 
אשה ושמה יוחני , אמרו ליה ק טורה כתיב ! וכו' . והיהה כוונתו בזה בכרו 
לעוררם ').. 

ועל דבר הדרשות בפסוקים נגד הפשט לפעמים, דע שגם הדורשים (פרע: 
דינער) של חכמי הנוצרים, זה דרכם לקחת פסוק אחד מהתנ"ך לאסמכתא בעלמא 
בראש דרושם, והוא הנקא אצלם בשם "010460 ואין צריך שיהיה כל הדרוש בלו 
ומשולב בפסוק הוה, ודי אם יש לו אפילו איזו כוונה רחוקה המתדמת קצת אל 
תוכן הדרוש , וכן נוהגים הרורשים הללו מן הנוצרים לבאר לפעמים איזה פסוק או 
פרשה שלמה מהתנ"ך בדרך ר מז, הנצרך למו בשעה זו לתכלית הדרוש ששמו 
מגמתם אליו, אע"פ שפשט הפסוק או פרשה זו כלה דרך אחר להם. ככה נהגו 
חכמינו ז"ל בררשותיהם הללו, ולא היה נעלם מהם כי פשט הכתובים דרך אהר 


') וסנס טמוע. סשמע טטנוס. סמפנונניס (סמכ : ו"כ (מס סכניסו. מלספי ססלמוד 6 
סמלמליס. סלעו 35 קכ ון ספ <מוד ? ועכ"פ למס סין מטמיטיס סוקס סיוס ? ולסיזו 
מכנית. מדפיסיס לוסס , ומפכטיס פופס ? ספוס? כזס סומל (כ? סכל סוס! וכסמק סין מפמיטיס 
סיוס מספלי סיוניס וסלופיס | סקדמוניס | סקטוכיס , | (סעוליס כדפוס פעס כפעס) סמוניס 
מלמליס טיודעיס. סיוס ‏ כל סעופס מסס דכליס טככל 3טעו, ‏ 6 דככיס טל מס ככך, ונס 
מסעמניס סכמיס (כסכ ספטט כסס , וסטעס: כי כל דכול ופיחס ק?ס. מסופר קדמון מפולסס 
מכיכ מ6ד, יסיס מס טיסיס, | כעל כל סון ישמקו ססכמיס עליסס , = וילמלו : דכליס. עפיקיס 
סמס | כסוי (ככדס. מ( יסכדו .| ורסיסי כסנת ₪ ק פ"כ (סוס 1899) כספרי סמסספיס 
שסדפיס כעיל מלסקווס (11105600) ססמכס. סנדיקספ. ככטון סטכנזיס, וסדפיס טס כסוף. כלך 
קד סיזס. טיליס קטניס |עלסיס דכלי ענכיס ונכול פס , פך סמס דככי מדודיס , מסק 
סמכס ס5כפסי ווסלטער, טלס סיס מעולס | כדפוס ; כי כן סכיכיס. כעיני מכמיס. דכרי מלס 
מפולסס. 6טר. ככר מס  ,‏ 0טר גס. סגניו יקליס , ומכ"ם טכסויס. (סיום. מכיכיס דכלי. ריקיס 
סמכמיס. מלומסנו ‏ וממלמדינו ‏ (סועי? ככל מדרך כף כגלס , | וסמס ככוסינו כל ספוכס ככננו 
מסס , (כי כסמס סכיכין כיופר (כל סומס ולסון סופליסס וחכמיסס לטל :לו מסלני 6כוקיסס).. 
וכלמק סין לך דכול קל מסכס קדמון  ,‏ טס ילמדו ממנו סקוכסיס סמכיניס סכמי כ סיזס 
למוד , סן סוכיי. סו מדוסי ו מוסכי , 6 כלטון , לו למוד ספוכי (ד"ס. סקדמוניס , וכדועס 
וכדומס , ולפילו פיז כלי סו ספן יטן כוטן (יסיס עס טיסיס) (מפן וכלי יקל יסטכ . 
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-לו, (כההיא דשמות רבה (פרשה מ"ד) ובהנחוטא (פרשת תשא) על הכתוב בד" 
,ויערשיה ואליה וזכרי בני ירוחם", בשעה שהקב"ה מרעיש את עולמו אליהו מזכיר 
זכות אבות והוא מתמלא רהמים עכ"ל, וכההיא דמסבת גיטין (פרק א') א"ל רב 
הונא בר נתן לרב אשי מאי דכתיב וקינה ודימונה ועדערה (יהושע ט'ו) ? א"ל 
.מותבתא דארעא דישראל קא חשיב , א"ל אטו לא ירע נא דמותבתא דארעא 
דישראל קא חשיב ! רב גביהה. מבי ארגזיא אמר בה טעמא , כל מי שיש לו 

>קנאה על חבירו ודומם, שוכן עדי עד עושה לו דין , (א"ל) אלא מעתה צקלג 
זמדמנה וגוי וכו' עוי"ש\" , וכבר הניחו לזה חכמי התלמור בעצמם כלל, ואמרו : 
,אין מקרא יוצא מידי פשוטו לעולם'" (שבת ט'ג, יכמות פרק כיצר) 
מ במכילתא (פרשת מכשפה) ,תורה באותיותיה" (וכמו שיאמר הלועז 
"11078113 1, בובשטאבליך) . 

היוצא לנו מזה שהרורשים הללו בעצמן לא אמרו אלה הדרשות בפסוקים 
לכעמים ע"ד האמת , שככה הוא הפשט, אבל ע"ד אסמכתא בעלמא כנ"ל . גם לא 
נאמרו דרושיהם לקיום עולמי, גם אמרו לרוב. ע"ד האומדנא והשערה בעלמא , 
ובעבור זה רשות נתונה בכל דור ודור לכל חכם דורש, לדרוש לו דרשות ורמזים 
כאות נפשו, כפי .צורך ענינו בשעה זו לפי זמנו ומקומו, אעפ'י שיהיה לפעמים 
בהפך מן הקצה אל הקצה ממה שנמצא מהם. בדרשות הללו שבתלמוד, ומב"ש 
גגד הדרשות הללו שנכתבו מהם חוץ לתלמור הנמצאים בספרי המדרשים. 

וכמה פעמים מצאנו שהיו ההכמים הדורשים דורשים איזה ענינים, ולא רצו 
השומעים לקבלם ודחו דבריהם כדברי הבאי וגוומא . אמרו במררש (קהלת רבה 
בפסוק מה שהיה הוא שיהיה\ שב ר' מאיר ודרש עתיד א להיות נזוז ‏ מילתן 
וכו', אמרו לו רייך ר' מאיר! ואין כל חלש תחת השמש . ועוד במדרש (עיין 
ילקוט תורה סימן תשס'ג) כאשר דרש ר' נהוראי מהנסים | קריעת ים סוף, 
ואמר: אשה פושטת ידה בין גלי הים ומלקטת לבנה תאנים ורמונים , ועוד עניני 
נסים כאלה, שלח ליה רבן גמליאל בזה הלשון: אף אתה מן המתמיהים! 
ד"ל מן המספרים גוזמאות . 

ואמרו בירושלמי (בפרק כל כתבי) ,הדא אגדתא הכותבה אי לו 
חלק לעולם הבא" עכ"ל, וכן הוא במסכת סופרים (פרק ט"ז), ואמרו הטעם בזה, 
מפני שהיה אסור לכתוב חוץ התנ"ך , והתירו אה"כ בקושי את ההלכות לכהב בן בכרי 
שלא יאבדו וישתכחו ויבוא 7% האיסור ובהפך , אך את האגדות לא ה אז 
לכתוב , כי אין היוק רב אם ישתכחו או יאבדו מפני שהם דברים הבלתי הכרחיים 
(עיין קרבן עדה שם בירושלמי). 

וראיתי להעתיק פה דברי רבינו הגדול הפסקן הקדמון שכל בית ישראל 
גשען עליו באיפור והיתר ובכל עניני הדינים והמצות , הוא רבינו ישעיה אחרון 
ז"ל, הנודע בשם הריא"ז, (עיין שלטי גבורים על האלפס עבורת אלילים פוף 
פרק קמא , ומועתק בשנוי לטון קצת גם באמרי בינה לר"ע מן האדומים פרק ט'ו) 
ח"ל: ,,המדרשים על ג' דרכים : יש מהן דרך גוזמא כמו שאמרו בפרק גיר הגשה 
דברה תורה בלשון ה באי, דברו נביאים בלשון ה באי, כענין ערים גדולות 
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זבצורות בשמים, ותבקע הארץ לקולם; יש מהן רבים כדברי רבה בר בר חנת: 


(בפרק המוכר את הספינה) שהן דרך ג וזט א שררך בני אדם לרבר כן ; ויש מן 
המדרשים שהם מעשה נסים , שמראה ה' להם מעשים נוראים ומתמיהים ; כמו 
שנאמר בדניאל, וראיתי אני את המראה וגו', וכן יונה בן אמתי שבלעו דג והקיאו 
וכו'; ויש שכווָנת החכמים ל דרוש המקרא בכל ענין שיכולין לדרוש וכו' , ורוב 
פעמים אפילו הדיוט אחר מדבר דברים מורכבים שיש להם שתי פנים וכו' , ואמרו : 
-אין מקרא יוצא מידי פשוטו שהוא ה ע יקר; וכל המדרשים יש מהן שהוא עיקר 
קרוב לפשט, ויש מהן שיש בם רמז. הלא תראה מה שדרש אחד מן החכמים 
(פ"ק דתענית) יעקב אבינו לא מת , והשיב לו חכם אחד וכי בחנם הספירוהו 
והנטוהו וקברוהו ? והשיב לו מקרא אני דורש, כלומר גם אני יודע שמת אלא אני 
מתכוון לדרוש וכו' ;: יש בו רמז וכו' צדיקים אפילו במיתתן הן חיים, כי מעשיהם 
קיימים וכו'. וכן בפרק במה מדליקין: עתידה א"י: שתוציא גלוסקאות וכלי מילת 
זכו', ללמר שעתיד הבורא לחדש טובה גדולה בעולם וכו'; ועור אמרו בתלמוד. 
ארץ ישראל (ר"ל ירושלמי) (בפרק ז' דנזיר) וכי המדרשות אמנה הם ? דרוש וקבל 
שכר. הא לך דבר מבואר שלא אמרו החכמים המדרשים ע'ר אמונה ועיקר 
זכו', יש בהם רמז וכו'" עכ"ל . וכדבריהם האלה תמצא ברמב"ם ובספרים רבים 
לחכמינו הקדמונים והאחרונים . 

מכל האגדות אפילו מהנמצאות בתלמוד אין למדין מהם שום דין והלכה, 
כי אין להם חלק ונחלה בד ינים והלכות המקובלות לקודש באומה , ואף כל 
דין והלכה שאן לו יסוד בת ורת משה אינו כלום , והוא מאמר מבואר- 
לחכמי התלמור באמרם (ירושלמי דשבת פרק י"ט) ,כל הלכה (היא הגירסא. 
הנכונה) שא ין לה בית אב (אעפ'י שהיתה קבלה ביר האומר, אך אין לו רמו 
זיסוד בתורה) א ינה תורח" עכ"ל. ומכ"ש האגדות כמו שכבר גזר עליהם 
התלמור בעצמו, ותנן במפכת חולין פרק קמא ונזכר גם בב"ר (פרשה נ"ו) ח"ל: 
,מנין לשחיטה שהוא ברבר המיטלטל וכו', א"ל אין מן ההאגדה אמר לך חזר הוא 
ביה, ואין מן אולפן (היינו מן א הל כ ה) ואמר לך לית הוא חזר ביה וכו' וכו'". 
ובדרך כלל אמרו כמובא בא"ב פרק ט"ו) וז"ל : אמרו (ירושלמי פאה פרק א') 
אין למדין הלכות מן אגדות"ואמרו א ין מור ין מן האגדה (ירושלמי- 
דהגיגה פ'א) ואמרו : אין מ שיבין על הדרש ואין מקשין באגדה" 


(הקדמת הרמב"ם למורה בשם התלמוד) ואמרו (ירושלמי הוריות סוף פרק ג'). 


,אשר יתן לו האלהים ע שר (קהלת \' ב') זה מק רא וכ", ולא ישליטנו 


האלהים לאכול ממנו זה ב על א גדה, שאינו אוסר ולא מתיר, לא מטמא ולא: 


מטהר וכו' עכ"ל . ועוד מביא שם בעל אמרי בינה מאמרים הרבה כאלה וראיות. 
מהכמי התלמוד עצמם , ולא יתעקש נגדם כי אם שוטה רשע וגס רוח. 

מכל הנזכר יבואר לנו די ברור מה הן הל כות שנקראו תורה שב ע"פ, 
היונו מה שהוא פרוש על המצוה הנמצאות בת ורה, אך זולת אלה הם 
בכלל אגדות, אף הדברים שהם פנות גדולות ברת, שנשאו ותנו- 
בהן חכמי התלמור לפעמים, כגון: בהשארת הנפש, משיה, תהית. 


8 


הסתים, דומה , המקובלים באומה ב על פה מני אז , הנרמזים ברכזים. 1+ 
דקים בספרי ה תנ"ך, להמעיינים המשבילים המחוררים ‏ ויחידי סגולה בעם, 
אך בעבור שאינם מפורשים די גלוי בתורה בין תרי"ג מצות, 
א'כ גם הם שייכים בכלל לחלק האגדה, (ר'ל חוץ מהלכות), וא'כ כפ 
מה שפלפלו תשאו ונתנו בהן חכמי התלמור איש איש לפי דעהו ושכלו, אינם 
פכלל הלכות. 

וע"כ לא הנח שום עונש ב ב ית ד ין, למי שאינו מאמין בפנות הגדולות 
האלה (השארת הנפש ובו') במקצתן או בכולן , אבל אמרו בררך כלל על מי שאינו 
מאמין באלו הפנות הגדולות שיהיה לו עונש לעולם הבא, רל ביי 
שמים'): תל מצוה קלה שבקלה שבתורה אם עובר , מפורש בתורה ע ונ ש 
בידי אדם, ר'ל בב"ד. ואפילו באוהרה שבתורה שאין בה מע שה, אמרו 
בתלמור ,אין לוקין על לאו שאין בו ם עשח" :) (והוא בפרק האחרון 
ממסכת תמורה וכריתות וזולתן בכמה מקומות מהתלמוד) . 

אמנם מצר הק בלה אנחנו מאמינים אמונה שלמה שיש השארת 
הנפש בעולם הרוחני, ושכר ועונש חחני שמה (גם יאומתו אלה הפנות 
ע'י מופתים הגיונים) , ותהיה תחית המתים בעת שיעלה רצון מאת הבורא 
*תברך שמו, גם ישלח לנו גואל צדק, (הבל נגר רעת כת הצדוקים 
והביתוסים שהיו בבית שני שלא האמינו במקובלות הללו; כי כחשו 
בכל הקבלה סתורה שבע"פ, ולא האמינו כ'א במה שמפורש בתורה באר 
היטב , ואלו הדברים היינו השארת הנפש, תחית המתים ומשית, 
לא טוכרים בתורה די באר, אבל הם סעיפים טן התורה שב ע"8). 

אך איך יהיו כל הדברים חללו ועל איזה אופן וכדומה, ‏ כל מה שנשאו 
זנתנו ופלפלו בס חכמי התלמוד בפרטי הרברים הללו , אינן מכלל הקבלה, ודבר 
בהם כל אחר לפי רעתו ושכלו, וע'ב כל השקלא וטריא בפנות הללו שייך 
לחלק האגרה. 





') ₪ שלח סקול כי נס זט סמלמל. סוס ל'ג דיי. ומליכו כסלמוד (סנסדרין 5"פ) 
כקטר סמל ססמול5 כ' 350 ,שי (סס = וכוי כי לכל לכנוסו כימי סוקיסו" (6 ססכימוסו ול6 
דלו ממנו סכליו , 6כל סמלו , סכ (יס מכיס" . 

?) גס זס סמלמכ ילל סור מטעס סכמי ססלמוד (סמסלמק עס סולם פטס (מי טמעיין 
כ כעין מודלת) טכדכל 5 מ רכס ₪ 333 (ססיס מס שקסיס) ל ניסן כטום לכים דין 
ל לפוס סדס (סככיע 5 ונפו ככפיס סו כערכם מס, מס סוס מסמין כסופן ססר 
סו ספילו מכחים = כלל, | (ועיין כסנק = בסטון מספכנו כים יסודס. פלק ס"פ , | \לסנן כממנקס 
סמניטיס מדככלו מז כסריכות) . = ומי ₪9 ילחס מזס די גלוי טסז"ל כעלי ספנמוד. ידעו סימ : 
מקכלוסת סדעם, וסיט סטסס סכוללק כדכר 5 מ וס כפו פכסכנו , כספך דעם סמסכר 
סזס מסמר (בפלק ג') סלס ידעו מז'ל פסיבופ ס דעם, כי כימי סקנמוד (ס ידעו עדנס 
כל סדס. מסקום סדעס, -עיי'ם. . 
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ח"ל הרמב"ם (בפרושו למשנה דפרק ,כל ישראל יש להס ח ל 2" בסנהררי 
המרבר מהפנגת האלה) : ,בבר זברתי לך פעמים רבות שכל מחלוקת שתהיה מן 
החכמים שאינה באה לירי מע שח אלא שהוא אמונת דבר בלבר, אין 
צר לפסוק הל כה כאחד מהם' ע"ל. והן הן דברי חכמי התלמוד ירושלמי: 
שהוכרנו ,א ין מורין מן האגדה" וולתן מהמאמרים שהזכרנו בשם התלמוד' 
בבלי וירושלמי לענין הזה, והמעיין בעין חודרת בכל הגמרא לא ימצא הלשון 
,הלכה כפלונ" באיו אגדה (רל שלא במצות המעשיות ורק. 
בדעות) שיש בה מחלוקת ; כמו שנמצא אצל ‏ המצות המעשיות, רל" 
ההלכות , (הכי קראו שמם ה לכות )) וכן כתב. הגאון רבינו שמואל הנגיר 
(שהיה בזמן ר ב ה אי גאון) במבוא התלמוד ,כ ל מ חלוקת שלא חייבה 
המהלוקת במעשה אלא בדעת לב הלא נגדר בוהלכה כפלונ" 
עב"ל . (ומזה נלמד ג"כ שכל מה שכתב. הרמב"ם בראש ספרו יר החזקה מענינים 
באלה והדומים להם , שהרוב מהם ענונים השייכים לא גדה, לא כתב לפסק 
הלב ה תב סרא המאמרים האלה בכלל בשם מר ע, (אף שיש בהם לפעמים 
גם כמה הלכות מעטות) . 

וצריך שתדע קורא. נעים! שגם ב מ ש נה שלפנינו בששה סדריה. נמצאו. 
זעיר שם וועיר ‏ שם מאמרים ופרקים שלמים שאינם מחלק ההלכות אולם 
מחלק האגדי בכלל, והו מדות או מוסר, או השכלה בדרכי 
אמונה המקובלות, וכרומה, כגון : הפרק חל ק במסכת סנהדרין שהזכרנו' ), 
והמסכת אבות כלה, המאמרים בסוף מסכבת סוטה וכדומה. 

ואולם תדע שכל אלה באו כהוספות על המשנה ממה שלקטו 
הברייתות וזולתן, ע"כ נמצאו תמירהמאמרים הללו הא גדיים או בסוף 
אזו מס כת ?) או בסוף איזה פרק *) ובכוונה עשו ואת לדעתי ל מען ההיכבר 
וההברל ממ ההלכות. 





+ ) ועיין סוי"ט ברים מטנס סנק מס טמביס בטס כס"י (גרסם בעל מכמס מלמס דכ3 
יס 5 0 גדס סיס, עיי" . | 

2) כנון סמלמל ,עחיד סקכ"ס לסנסיל (כל פדיק ם"י | עולמוס" טסול כסוף פסכת 
פוק:ין. יל סיס פמוס'" סוס סוף מס כ ₪ כזיכ (ועיין סקוי"ט טס בסופו כד"ס | לפיכך 
( סדכו כבינו סקדוט" ; וכמקי(ם ככודו טל סככ ססוי"ט , כ (₪ דק, פך סוס מטעס סכונל 
ססמכנו פס). וכן סמלמכיס ספגדייס כסוף מסכת קדוסין עיי"ם . וכן ספ לק 
סיק כמסכק ₪ כס דכין טסו כ ₪ וף ס מסכת, (וסמדפיסיס סיוס. סכניסוסו | כטטוטי. 
בפירום סמסכיות (סרמב"ס וכלכינו פפכ ( פ גי פרק סנס נקין, ורסמו עניו ,פ לק יו"ז" 
כ פכק ק<ק סוס כקמק פרק י"פ וכן קמוס כס(פם טמסדר ספרק הנק כסוף, 
סו סגו פרק י"6, וכן סוס כפסקי סכס"ם ובמסכם"ל ובמסכט"פ  ,‏ ולססוי"מ דעס המלס , = 
זים (כן סקו עו" , וקי; פס סמקוס). וכגמכס סמ5ס סכל מסכת מסגמכס -מסיימס דוקל במפמכ 
₪ גד ס. ועיין כמסרם"5 סוף ככס קמס כקדוםי. קגדוק. 

3) כגון סמסמר ססגדיי ‏ ,כו כיוס דרע כ' עקיכס 0 יטיר פקס וכו'" סו כפוףף 
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ונראה במשנה די גלוי ברוב ההוספות אלו האגדיות, שהוסיפו אותן 
חנמי א מוראים הקדטמטונים אל המשנה אחר רבינו הקרוש; כי 
בההוספה זו של סוף מסכת סוטה מצאתי בכמה ספרים מדויקים שנרשם בתחלהה 
,ברייתא", גם נזכר בה ,רב" שהוא רבינו הקדוש מסרר המשנה , ובזה" 
,משמת רב י", וכן נזכר במסכת אבות ,רבי אומר", וכן נזכר שס באבות גם 
בנו של רבינו הקרוש ,רבן גמליאל בנו של ר יהודה הנשיא (הוא 
רבינו הקדוש) אומ ר" וכן בסוף מסכת עוקצין שהזכרנו  ,‏ המאמר האגדי ‏ וה מן 
האמורא ר' יהושע בן לוי. ח 

ומכל הנ"ל נוכל לשער שכל המאמרים האגדיים במשנה לא הוכיף רבי 
בעצמו אך הוסיפו אחריו. עוד צריך שהדע שנם בהלכות שבמשנה, 
שמפרש לפעמים הגמרא את הפשט במשנה , כל מקום שלא אמרו בגמרא בפה: 
מלא שהפשט הזה במשנה זו הוא מדבר המקובל , רשות נתונה לכל חכם עד היום 
לבאר המשנה זו לפי הוות דעתו באופן אהר , הנראה מתוקן ויפה מהפשט של 
הגמרא, כמו שבררנו זאת כבר בחלק הראשון מספרנו בית יהודה ( צר 221 
בהערה) בשם גאוני עולם עיי"ש ' ) וכן מצאתי אח"ז גם להרמב"ם בפירוש המשנה 
(נזיר פרק ה' משנה ה') שמפרש שם משנה זו , והוא בד ב ר הלכה. באופן 
אחר , נגד באור הגמרא שם במשנה זו, ונתקבלו מאד דברי הרמב"ם אלו בבאורו 
זה, ו"ל התוי"ט שם (במשנה זו): ,אף על פי שבגמרא לא פירשו כן וכוּ' ? הרשות 
נהונה לפרש ; שאין אני רואה שום הפרש בין פירוש המשנה לפירוש המקרא, 
שהרשות נהונה לפרש במקראות , כאשר עינינו רואות הבורי הפרושים שמימות 
הגמרא , אלא שצריך שלא יכריע ויפרש שום דין (ר"ל הלכה) שהוא סותר דעת 
התלמוד (ר"ל מיסורי התלמוד. בכלל") עכ"ל. 

מעתה יבינו נא המשכילים אם לפעמים בהל כות כך מכ"ש באגדות 
שבולן לא נאמרו כלל עפ"י ה ק בלה , אך מאומדנא , ומדעת עצמו. של 
האומר . 
, ולכן חכמי הגאונים האחרונים שהיו אחר הגמרא זמן רב (עד ערך שנת 
ת"ת לא לף החמישי) (הן המה הגאונים אשר באמצעותם הגיע התלמוד בכלל 
לידינו), כאשר אספו וקבצו יחר כל ההלכות והדינים מן התלמוד , בעזוב כל פלפול 
ושקלא וטריא , ובררו רק ה לכות פסוקות שיתנהג העס על ידן בתורה ובמצות , 


ס פרק (סועס פרק ו') וכן ,טס זוכס לכניו וכ" ". סוס כס וף ס פרק (עדיופ פרק 5') , 
וכדומס. סככס ככ סדלי סמטנס , כדוק. לסכיסס: וסמ5ף. כדככי בעזל. סטס . 

) וסין 5כיך טומ כדכל 5 ג ד ס' שכמטגס ,+ ולדוגמס עיין. פירום: סמפניוס = (סכמנ"ס 
(ברכוס פ' ס') מפנס הקכונס כד"ס ,סכי. סמי. ככן. ככעוס. טנס", ועיין. כנמרס דכרכוק (דף כ"ח . 
כד'ס ,סק יומל כ סמלי סכי | טגי סוס" וכו', ‏ וספר ידקדק. סיכ כיכוטפמי (כרכות פ' ד* 
מקניתין ₪' בנמכק) יוכל למטס דמ כרמכ ס עיי"ס. סימב. 
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לא הביאו ולא הזכירו כלל בפסקי הלכות הללו אף מאטר אחר מן 
האגדות שבתלמוד. ומכ"ש מן המררשים . 

ובין חכ מי התלמו עצמן מצינו שהיו בהם מתנגרים גדולים על קצת 
דרשות האגדיוה, ולפעמים כינו אותן בתאר של גנאי מאד (ירושלטי 
דמעשרות פרק ג'), "זכבר מביא זה המאמר בעל אמרי בינה (פרק ט"ו) . 

גם תדע שלחיות כמה א<גדות נכהבו על פי סוד בענני אלחהות 
ובמע שה בראשית, ועל דרך הרמז והחידה, ‏ ע"כ נפלו בהם ע"י המעתיקים 
והמדפיסים הרבה טעיות (כי לא הבינו הענין) כמו שדברנו מוה בהלק השני מספרנו 
בית יהודה (צד 275 בהערה). 

כל האגדות הנמצאות היום לפנינו מפוזרות בתלמוד , לא היו בראשונה 
כלל נמצאות שם ביהד עם הה לכ ות, כי אינם ימתורה ש ב ע"פ כלל, אך 
היו בפני עצמן אצל יחירים שכתבום בספרים לרצונם , ויכונו בגמרא בשם ,ספרי 
דאגדתא" (עיי; המורה רף כ' , וברכות דף כ"ג ע"ב בסופו) , ושם נראה בעליל 
שהיו הספרים הללו םס פר ים מיוחדים , ואח"ו כשקמו הגא ונים חברו איזה 
מהם אותן האגדות אל חבור התלמוד, לא בעבור זה מפני שהן ממינו וסוגו, 
אך להיותן רברים ישנים ועתיקים (:110164מ4 ) ולמען לא ילכו לאבוד, (ובפרט 
שיש בהם לרוב מאמרים ממדות ומוסר וענינים גבוהים ומשלים וכדומה היקרים 
מפנינים) , הכניסום אל הגמרא המצוי ביד הלומדים . ונהגו הגאונים הללו בוה 
שהברו אל הגמרא את האגדות (שאינן במעלהן עם ההלכות והדינים) כמו שנהגן 
הנוצרים הקדמונים שחברו אל ספרי התנ"ך גם הספרים האפאקריפען שלא בא עליהם 
חותם האמת , ואם שיש בהם לפעמים דברי: מוסר ומשלים וכדומה, אך אינם 
ברוח הקדש ולא בקבלה , אך מחכמות האנשים והעולה על רוחם, וגם בין הספרים 
הללו יש הרבה ענינים וספורים הרחוקים: מהשכל , אם לא שנאמר שנאמרו ע'ד 
ההפלגה והגוזמא והמשל הבדוי (פאבעל) כמו ד"מ ס פר טוב יה וכדומה . 

ואמרו בהלמוד בפירוש ,אי רגילין לקרות בספרי דאגרת.'" 
(שבועות דף מ"ו ע'ב) (ועיין רש"י שם, ורבינו הרא"ש ומרדכי, ובנחלת יעקב 
במככת סופרים פרק ט"ו הלכה ב') . 

ואמרו (סוכה דף כ"ח ע"א) אמרו עליו על רבן יוחנן בן זכאי שלא הניח 
מכקרא, משנה, גמרא, הלכות ואגדות, (במסכת סופרים פרק י"ו),,חכם במקרא, 
בקי במשנה. ותיק בתלמוד , ובור ב א ג דה" עכ"ל; הרי נראה מזה די באר 
שאגדה אנה בכלל תלמוד, וכן בכמה מקומות בתלמוד מצינו שמחשב 
תל מוד בפני עצמו, ואגדות בפני עצמן. 

ואמרו בספרי (פרשת האזינו פסקא שי"ז) (וסתם ספרי הוא התנא הקרמון 
הגדול והקדוש ר'' שמעון בן יוחאי) וז"ל : ירכבהו על במתי ארץ זו תורה (ר"ל 
תורת משה) , תנובה שרי זו מקרא (ר'ל נ"ך) דבש מסלע זו משנה, ושמן 
מהלמיש צור זו ת ל מוד, חמאת בקר וגו' קליס וחמורים ג"ש ותשובות , חלב 
בליות חטה אלו הלכות שהן גופי תורה, ודם ענב תשתה חמר אלו אג רות 
שמושכות לב אדם כוין" עכ"ל . הרי נראה מזה די גלוי שאגדות אכן נופי 
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חורה וכי גופי תורה המה רק ההל כות'), גם יש כמה אגדות שתכניסו 
בתלמוד אחר הגאונים , שהיו כתובים בצרי הגליונים לפעמים , והמעתיקים חשבו 
שהוא מהתלמור , כמו שבררנו זאת בחלק שני מספרנו בית יהודה צר 280 
בהערה . 

התלמוד בכלל היה בעל פה אצל ראשי חכמי ישראל , גם בלתי מסודר 
עד זמן רבינא והְבָ אשי (היו בערך ד' אלפים רס"ה) שהתחילו הם 
לסררו, אבל ב ספר לא נכהב זמן רב עד ימי סוף הגאונים (בערך 
ד'' אל פ ים ת "ה, הוא בערך שנת א ל ף למספר הנוצרים) , עיין ספרנו אבני 
מלואים (צד 974) עיין רש"י בבא מציעא דף ל'ג , ועיין הקרמת המשנה למהר"ם 
האגיו) . 

ומן הגאונים הללו (שהיו מהם ראשי הישיבות וראשי הגולה נ ש ל ם 
התלמוד בכה ב (ר"ל ב םס פר) (ונזכר רב האי גאון בתלמוד, והואהיה 
ד' אלפים ת"ה, ומדובר מזה אח"ז). וע"י הגאונים הללו נתפשט התלמוד 
בכל הגולה כמו שהוא לפנינו היום . 

ויש בתלמוד קצת הוספות מן רבנן סב וראי (שהיו אחר רבינא ורב 
אשי) ?) . עיין תשובות רב שרירא גאון ‏ ביוחסין , (בר"ה ובתר הכי אע'ג 
דודאי הוראה לא הות) , ותוספות בריש מסכת כתובות . וגם יש קצה הוספות 
בתלמור מן הג א וננ ים (שהיו אחרי רבנן סבוראי) , עיין הריטב"א בריש מסכת 
קדושין , ועיין הליכות עולם, ועיין התשובה לרב שרירא הנזכרת שם (בר'ה רב 
רבאי גאון הות) . > : 

הגאונים הללו המה הוסיפו על חתלמוד את האגדות הללו, ויהיה במפרם 
לידינו את ספרי התלמוד בכלל כמו שהם היום , הגידו לנו לאמר : דעו נא שרק 
ההלכות שבו (היינו חלק באור המצות מאיסור והיתר והחיוב והפטור) לבר המה 
מהמקובלות לנו , וע'כ קדושים הם לנו , ואך החלק האגדיי שבו רשות לכל אדם 
-לקבל ממנו מה שיעלה על הרעת , והשאר אין לסמוך עליהם ; כי דב רי מדרש 
ואגדה אומדנא נינהו ועיק אמרי בינה פרק ט"ו שמעתיק אלה הדברים 
האחרונים מדברי רב שרירא גאון מספרו מגלת סתרים) , וכן כתב בנו רב 
האי גאון, (כמו שמעהיק דבריו שם , והחכם הכולל בכל החכמות ר' יהודה 
הלוי בספרו הנכבד כוזרי (מאמר שלישי בסופו) , אחר שבאר מגודל חכמת חכמי 
התלמוד בכל ההכמות והמרעים , מסיים ואמר על דבר קצק אגדות הזרות לעינינו 
שהוסיפו תלמיריהם בת?כוד, אמר ח"ל: ואפשר שהיה לרבותיהם במאטר ההוא 


') ככי שמעון כ"י ז סיס קודס מכול ס מש כס טגכו כספר, כי. סנמידו לכיטו 
יסקדום סכר מטנס זו כספר , וסמסדר סכפלי סיס ככ סנמיד ככינו סקדום, וסיס ככ קודס 
הטול ג 00 מכ עלך מ קפיס ענס. 

5) ופ" ,ם כוכ5" מפרם יס (ב'"ל מכסליס) .| כן נלפס מסטוכס מכ שריר6 


08 


(ר"ל מאגדות הזרות) ענינים נעלמו מהתלמידים , והגיע הדבר אלינו וה קלנו בו 
(ר"ל במאמר האגדיי הזר) מפ נ י של א ירענו ענינו (ר"ל הרמז והסוד הצפון 
בו) אך כל זה במה שאינו במותר ובאיפור, על כן לא נרגיש 
אלי" עכ"ל. ורבי שמואל הנגיד המופלג גם בלמורים ובחכמת הלשון,. 
(היה בזמן רב האי גאון הנ'"ל) כתב במבוא התלמוד , ח"ל: א גד ה (בתלמוד הוא) 
כל פירוש שיבוא בהלמור על שום ענין שלא יהיה מצוה, זו הא אגדה, 
ואין לך ללמוד ממנה אלא מה שיעלה על הרעת כ\ לומרים 
אותם והשאר אין סומכים עליהם עכ"ל . 

ורבי שמואל בן הפני גאון (חותנו של רב האי) המחודר והבקיגם 
בכל החכמות ובחכמת יונית, כתב 4 בעלת אוב (של שאול המלך), (כמו 
שמעתיק בעל א"ב שם) אעפ'י שמשמעות דברי חכמינו ז"ל וכו , לא 
יקובלו הדברים במקום שיש להם מכחישים מן השכל עב"ל , 
ומי לנו נאמן בבריתו לתלמור כרבינו ררש"י ז'ל ומצאנו בפרושו לתנ"ך פעמים 
רבות שמרחיק באור מקראות שפרשו בו באגרות התלמוד ודרשו בו , ובוחר לו 
דרך אחרת המסכים עם פשוטו של מקרא, ואמר לפעמים על איזה באור שבארו 
בו באגדה , שאינו על דרך הלשון, או שאינו סובלו המקרא , וכדומה מהלשונות . 
וכן נהג רבינו חננאל | הבן עורא ו הראב"ד (בעל 
ההשגות), והר מ ב"ן , זולהם רבים וכן שלמים , ואי | מהצורך לסמן מקומם , בי 
ידועום הם לכל בקי בספריהם הנכברים (ועיין פרק י"ד מאמרי בינה עַל הסרר,. 
ועיין ספרנו העורה בישראל ושני הלקים הראשונים מספרנו בית יהודה) . 

הגאונים שהזכרנו לעיל שמסרו לנו את הקלמור והגירו לנו ההפרש העצום: 
בין ההלכות לאגדות הודיעו לנו ג"כ (אז במסרם לנו התלמוד שנדע שיש אגדות 
הנכחבות על דררך הגוזמא, וההפלגה, והבאי, ומשל, ואמרו לנו 
שאגדות הללו אשר כהובות בדרך זר , יט בהם חידות נעלמות, ויש בהן 
תוך:וכווגה מדעית ושכליה, ורמזים לענינים גבוהים 
ממדות השי"ת, ומסוד העולם,והנפש, והמלאבכים, וכדומה: 
ולדוגמא השאירו לנו קצת הגאונים ז"ל 0 6 רב האי גאון הנ"ל) כמה. 
באורים על קצת האגדות החידיות הללו , שפרשו לנו עיד הפוד והמהקר 
העיוני, ע'ד הפילוסופיא םהו , כמו שקבלו באוריהם איש מפי אוש. 
ער בעלי המאמרים הללו. 

עור הוסיפו ‏ הגאונים הללו להגיר לנו הטעם והסבה מדוע העלימו קדמונינו 
הסודות ‏ הללו בהידות , והוא : למען לא יטפלו בהם ההמון שאין למו מבוא 
בענינים גבוהים . י | 

גם רבים מהפירושים הללו (של אגדות ההידיות) ע"ד הסור והרמז הגיעו 
אה"כ אל הבן עורא והרמב"ם ') ומהם אל הרמב"ן ורשב"א הלמידו, והם כתבו 
קצת הבאורים הללו בספריהם , שהגיעו רבים מהם לידינו . 


') עיין ספכי סכמנ"ס ותמפט סככס כפוליס . וכדרך כ:< כקכ סממכ"ס כסקדמתו (ספלן- 
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ויש גם מחכמי הנוצרים ‏ שהיו ‏ מלומדים בתלמוד וספרי ישראל  ,‏ וגם הם 
החלוטו שיש באגדות אלו הזרות , סודות ‏ ורמזים ‏ על ענינים מושכליים ‏ מרעיים 
ולענינים גבוהים כמו שהעתקנו דבריהם כבר . 


גם נודע לכל הכם כעברי כנוצרי הבקי, שרוב הגאונים הללו שהזכרנו וביחוד 
המצויינים והגדולים שבהם , היו נוסף על תורתם ג'כ פילוסופים ואלהיים 
גדולים , ועסקו והגו באלהות ובפילוסופיא ובהכמות שונות, ומהם שהרעישו הבל 
בחכטתם והיוהיחירים בתבל בימיהם , וכן מתלמידיהם ותלמידי תלמיריהם ו ב ע ל י 
הפוסקים שעליהם סומך. כל בית ישראל ב הל כות ובדינים, הו מהם 
רובם מצוינין בחכמות ופילוסופיא, ומהם פילוסופים גדולים אשר הארץ: 
האירה מחכמתם , כמבואר באריכות בספרינו הקודמים , גם בעדות גדולי חכמי: 
הנוצרים , והסופרים השלמים . 


אמר המתנצל: אף שהמפורסמות אינן צריכות ‏ ראיה, שרברו חז"ל 
לפעמים בספרי ההלמוד במשל וחידה וא לעגאריא; מכל מקום אמרתי 
להצוג כמה דוגמאות לעין הקורא מה שלקטתי מן המשנה והגמרא, הן במוסריהם 
והן בדיניהם לדוגמא, שאף מהנגדינו היותר עקשים על כרחם יודו. לי בעזר ה' 
ואומר : 

במשנה לשבת (פרק ה') ,שר ת ו של ראב"ע היתה יוצאה ברצועה שבין 
קרניה" וכו" עב"ל . ומפרש הנמרא דורושלמי שם ,פ רת ו זו א שת ו, כד'"א לולא. 
חרשתם ב ע גל ת י" (שופטים "ד)') . 

במשנה דכתובות (פ"ז משנה ה') ושתהא ממלאה ומערה לאשפה 
יא ויתן כתובה" עכ"ל , ואוקמוהו שם בגמרא : שתהא פועלת בעת התשמיש 
שלא תהעבר, ויש שם עוד באור אחר . 

מעתה לולא פרשו. בגמרא ‏ לא היה ידענו את המליצה הזו , ועוד נלמוד 
מזה שמזמן חבור המשנה עד זמן חבור הגמרא בבליה , כבר לא היה נודע 
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סמוכס , "3  :‏ סמכו מז" במטנס ,ול במרככס כיסיד 925 = "כ סיס. הכס. ומכין. מדעתו 
מוסכיס 13 כסטי פרקיס וכו'", לוק סכיפו סעניניס ססס ג"כ כספלי. סנכולס כמכליס , ודככו 
בסס כבוסינו "2 (בסלמוד ופדכסיס) כמידו ומ%2יס (סמכך 5קר דכך ספכי סקודם 
,כו" וכו" , וככר יעדטי = וכו', שתנסנו = נכסל עניניס. זליס (כו' , וסוס ספל יעדגו טנכפל. כו 
ספקוס. סדכטוס כלס, סטכ סנכלס. מסס. מלומק מסד מן ססמת יו2ס מדכך. סמופכ? , וסס 
כלס. מם 3 יס עכ", ‏ עיין נס פיכוש סמסניות | (סכמכ"ס (פרק סנק בד" ועוד. נקכל 
מכוכ. וכו . ו 

') וכ נקכלום כקג'ך סיס סמעוננום ע"ד סמלינס (עמוס ד') : פכ וש סכטן. וכלטון 
סיונִים ‏ סתוסל 8108 18ג12. (סיינע יננע קול , קפלב) ‏ יכו ג"כ כלבון סמליפס. על פטס נעילס 
(יונגע פכויפ),. וכן סוס כקוסל ‏ 1/8103 וכקולל (מלסהסס) 8 כיונים . וככר. מכקי 
6שכק טס" וכפכס סיכום'מיס. ספסמטו סככס בנמונס. ע"ד (פון סיונים . 
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בברור מליצה ז , כי הרי אמרו בה שני פרושים , ושניהם מורים שמליצה זו 
היא בררך חידה, ומדוע לא נאמר כזאת באגדות הזרות שבגמרא שהמה ודאי 
ע"ד חידה ? 

במשנה ראבות (פרק א') ותגלו למקום מים הרעים וישתו 
התלמידים הבאים אחריכם וי מ ותו עכ"ל . ופרשו (בגמרא אבות דרבי נתן פרק 
"א) איהו מים הרעים ? הו אומר ויתהערבו בגוים וילמדו 
מעשיהם (תהלים ק'"ו). דבר אחר כמשמעו , ויש אוטרים שמא יגלו לע בודה 
קשה. 

במשנה (שם פרק ג') בל נתון בערבון וכו' החנות פתוחה, 
והחנוני מקיף, וכל הרוצה ללוות יבוא וילוה וכו וכו' והכל 
מתוקן ל סע ודה" עכ"ל . סעורה פה משל ביתר המשלים פה , וכוונהה פה : 
גיהנם וגןעדן. ו 

במשנה שם פרק ד' ,הוי זנב לאריות ואל תהי ראש 
לשועלים" עכ"ל . : : 

במשנה רכתובות , המליצות : ,יפרח באויר" ,שותה בעציצ" 
שט לו את הרגלל" דומה . 

במשנה רכלים (פרק ח' משנה ד') ,הרי זה אומר (ר"ל הק דרה אומרת 
אל המ שקה) מטסאיך לא טמאוני ואתה ט מאתנ" עכ'"ל. 

בגמרא (סוטה דף כ"ב) ,קטן שלא כלו לו חדשיי" עכ"ל, ומפרש 
שם אח"כ ,הכא תרגומא: וזה תלמיד חכם המ בעט ברבותי". 

בגמרא פסחים (קי"ב ע'א), בין הדברים שצוה ר' עקיבא לר"ש בן יותאי , 
אמר:,לא תבשל בקדרה שבשל בה חברך" עכ'ל , ומפרש הגמרא 
שם ,מאי ניהו ? גרושה בחיי ב עלה'"'). 

בגמרא (שם, שם) ,אל תעש מום בעצמך" ומפרש הגמרא מהו ? 
דלא גה ויל ך- דנא בהר הלת וכ 

בגמרא (שם שם ע"ב), בין הרברים שצוה רבינו הקדוש (מחבר המשנה) 
ואמר ,אל ת שב על מטה א רמית" עב"ל. ותלמידי תלמידיו האמוראים חשבו 
המאמר הזה ל חידה, ורבו שם המבארים ,איכא ראמרי דל א תיגני בלא 
ק"ש, ואיכא דאמרי דל א תנסוב גיורתא, וא"ד כפשוטו ארמית ממש", 
(ועיין ברכות דף ח' ע'ב) . 





') בעני סגמרס ספירטו. זס. סמסמכ סיו זמן כב ססר מבי עקיכס עכך מרבע מסום מנס, 
זלוני ₪5 פיכטו ו סיס סמסכל סוס טלפטינו כמולפו סמפמכ סזס טועק וכוכק , | כסו טסתולס 
שכע"פ מניסס מססום ככדות על סעס טלס יכטנו כקדכס םל סכירו, | סס! מס יעטס סעמ 
טפין לו 0 קדלס סדטס ? ססולס. שכעיפ סיס מק לעטיכיס 1 כמ מסגוסוס כפיו 
שמענום סע . 
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מעתה אם לא היו חכמי המשנה והגמרא מדברים מעולם ב מ של וחידה, 
לא היו תלמידוהם ותלמירי תלמידיהם מחברי הגמדא מסופקים בדברי רבותיהם 
להוציאן מפשוטן ולפרשם ע"ד חידה. 

בגמרא מועד קטן (דף ט') בברכה שברכו ר' יונתן ורבי יהודה את בנו של 
ר' שמעון בן יוחאי ואמרו: ,יהא רעוא דרתזרע ולא תחצד, תעייל ולא 
תיפוק, תיפוק ולא תעייל, ליהרוב ביתך, וליתוב אושפיזך, 
ליבלבל פתורך, ולא תהזי שתא ח דתא" עכ"ל. ולולא שפירשה שם 
רבי שמעון בן יוחאי לבנו היינו סוברים שהוא קללה . 

בגמרא נדרים (רף מ"ט ע"א): ,רבי ירמיה חלש על לגביה ההוא אסיא (ר"5 
רופא), חזא ק רא (ריל דלעת) רמחת כביתא, שבקיה ונפק , אמר מלאך 
מותא אית לדין בב יתא:" (מכנה את הד ל עת זו המוקת לחולה זה בשם 
מלאך המות). וכן בתלמור חולין (רף ז' ע'ב) ,מל אך המות בבתו", 
והכוונה שם פר רות לב נות הנושכות עיו"ש. 

בגמרא (שם דף כ') : ,אמר ר' יוחנן ארבעה דברים ס חו (ר"ל ספרו) לי 
מלאכי השרת" וכו' עכ"ל . ובא אח"כ האמורא אמימר (שהיה אחר רבי יוחנן 
זמן רב) ומפרש שם בגמרא דבריו ואמר : מ אן מלאכי ה שרת (שאמר רבי 
וחנן שספרו לו) ? רב נן , עכ"ל . 

בגמרא בבא קמא (דף כ"א ע"א) : ,הדר בחצר חברו שלא מדעתו וכו' משום 
שנאמר (ישעיה כ"ד) ושאיה יוכת שער . אמר מר בר רב אשי לדידי חזי ליה 
ומנגח כי תורא , עכ"ל . ומפרש רבינו הגדול הרמ"ה ז"ל (עיין נמוקי יוסף על 
האלפס שם בב"ק) שהבית שאין בני אדם דרים בו הוא מכותת (ועיין הרר"ק 
בישעיה שם) , ופירוש לדירי חזי ליה כוונתו על העש המרקיב את העצים ואת 
הקורות בבית , ודבר ה ב אי הוא, שהפסיר בבית הפסרגדול אלו היה שור 
ננח מנגח בתקרת הב ית ובקירותיו, עכ"ל . וכאלה הכונים המונים 
מליצות וחידות ודרך הבאי בתלמוד . 


ובתלמוד ע"א (יו"ד ע"א) יסופר מרבי יהודה הנשיא עם אנטונינוס ,אייתי 
גברא ארכביה אחבריה ויהיב. ליה יונה" וכו וכו' עיי"ש כל הענין ') ומי לא יראה 
מזה שחז"ל דבךו וכתבו בחידות ורמזים לפעמים , ברברים וענינים שרצו להעלים 
מהמון , וכן עדיין נוהגים חכמי הקבלה והסודות לכתוב כל דרשותיהם ולמודיהם 
באלהות במליצות ההסכמיות ביניהן, ומי שלא קבל למודיהם מפי חכם בחכמה 


') וכן סמסמל כמדכם מככי וסנעונינוס (כ"ל סולדום פכטס ס"ז) ,טכי עקר פוגלין וכו'" 
חס סיס ככ(5 מנפון ספלסיס מסיקס ודעס ₪ 50 ססכמיס סגדוליס , וכמו עדככנו מזס (ספן 
בספלנו זס. (פלק כ"ד) וכן סמסמר סמסופר ככ"כ (פרטס כ') כד"ס מעטס כסטס מס שסיפס 
סול לסעיס וכו', סוליפס לפניסס מנוכס של זסכ. וגל םל מכלם על גכס וכו' , וסים פנענסכיע 
לכמזה כו 05 סקס יקכס וכעלס סדיוע. וכו', עיין עס סיעכ . 
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זו והסכמת שמותיהם , לא ידע ולא יבין שום ענין מדבריהם, יקרא ויבין באור 
הטלות אך הכוונה זרה לו . 

ובמסכת עירובין ורף נ"ג! מספר התלמור מהרבה חכמים שדברו בעמני 
חול לפעמים ג"כ בדרך חידה ומשל, כגון: ,ידאון נשריא לקינהו",שור 
משפט בטור מסכ" ,נתיעץ במכתיר" הרבה כמותן, עיין שם על 
הסדר , ובקהלת רבה (פרשה א') בפסוק כל הדבויים א יגעים וסלע כעפרת" 
ימתפללות בטור מסכ",שיטפי מאללל",הועתקתילכאן להחיות 

ה ים" עיין שם עוד זולתן, ושיחה זו היו קוראין אז ,ל שון חכ מהי (ופירש 
רש" : שלא יבינו אחרים) . וכן דברו אז חכמי העמים ושריהם, ועין שבת (דף 
קנ'"ב) שאמר ר' יהושע ב"ח להק קיפר ,טור תלג סחרנוהי נלידין וכ 

דעיין במסכת סנהדרין (דף י"ב! מאגרת שכתבו מא"י אל האמורא רבא בבבל, 
שרצו להעלים דברי האגרת שלא יבינוה שו העיר , וכתבו: ,וג בא מר קת 
דת פשו נשר וכו" עיי"ש כל הענין . 

עור נמצאו בתלמוד מאמרים שו נאמרו אלא בכדי לחדד את תלטיריהם, 
זלרוגמא עיין זבחים (דף י'ג ע'א) . 

וראה דבר נפלא וההבתן, אל התארים הבאים בספרי התלמוד לאיש מלומד 
ותמצא שנותן תמיד התלמוד אל המלומד ההכם באגדה את התאר ,ם בור", 
וז"ל התלמוד (כמו שהזכרנו לעיל) : חכם במקרא , בקי במשנה , ותיק בתלמור , 
וסבור באגדה, וכן הוא ביתר מקומות בתלמוד ; הרי שנהן התאר םבור" 
להמלוטר ב אג דה; יען שצריך לוה סב רא , ר"ל לחקור היטב ולחרור בענין זה 
לגלות הכוונה השניה הצרורה תחת הכוונה הראשונה , והבקי בלשון התלמוד יודע 
'היטב הבאור של השם ם ב ר א , וכבר דברנו מיסור השרש הזה בספרינו הקורמים' ). 
ובקהלת רבה (בפסוק איש אשר נהן לו האלהים עושר וגו') : ר' ישמעאל אומר 
(משלי כ'ח) חכם בעיניו איש עשיר זה בעל הלמוד, ודל מ ב ין יחקרנו זה ב על 
האגדה, 8 וותבונן נא המשכיל שיבנה את בעל אגדה בתאר ,רל" כי און 
בו שום הלכה , וגם נראה ב א ג ד ה לפי מעטה החיצוני רק דלות וריקות 
ורזות, אבל המב ין ישכיל ויבין את החכמה הצרורה החתיה , וזהו: רל 
7 ץכ 

מדרך קצת חכמי התלמוד בדברם במוסר ומדות וכדומה לוה מהדברים 
שראו במקומם ובזמנם להכרח , זה ררכם , לא יים, (כמו שנוהגת לפעמים 


) ועזס. נכין דככי סיכום(מי : | כ' טמלסי 6סל לקמיס דכ' יונסן 6מר יס 6לפס 96פי 
מ דס, למכ יס מסוכס כידי מסכוסי 65 למד 6נדס 65 ככנייס \69 לדכומיס, | מפני מסס 
גסי סלום ומעועי סוכס, ולפ נסכדעפי , ודל כדלוס . 

) 6נכ סעיב (כרל דכרי סמדכם םס שסמר, כייסים ככ בי יסכלנו זס על סלמוד, 
וכו' עיין פס כל סענין על ססדל, ‏ סיכנסו כעס כככי כעכור ₪5 ון ספ;מוד מסינו נכסב 
כלסון סקדט 0כל כספת ככ כ, 5 כן סמטנס וססוספסס (טמזכיר מס) פסמס כלס"ק, וכפכן 
סמקלק . 


083 


הרשות המחוכמת עם העם בדבר איזה פקודה ההכרחית בזמן ובמקום , והרופאים 
המובהקים עם חוליהם במקום ההכרחי , ואומני הילדים במקום ההכרח!, בכדי 
שיקובלו באומה ולא יתרשלו בהם, ד"ם אמרו : ,המחליף. בדבורו כאלו עובר 
כוכבים ומזלות" . ,,המתכבד בקלון חברו אין לו חלק לעה"ב". ,המוציא זרע לבטלה 
כאלו הורג נפש וכאלו עובד כוכבים ומזלות וחייב מיתה ואי לו חלק לעוה"ב". 
,המשגר כום של ברכה לאשה שלא מדעת בעלה חייב מיתה" . ,המקבל כוס מיר 
כלה ושותה אין לו חלק לעה'בי (מסכת כלה). ,כל המשתמש בכתרה של תורה (ר"ל 
שנהנה מכבוד הורתו) נעקר מן העולם" (נדרים דף ס"ב. ע"א) . ,כל הכועס כאלו 
עובד כוכבים ומזלות" ,ודלא יליף קטלא חייב" (אבות פ"א משנה י'ג) . ,,הטבייש פני 
חבירו ברבים אין לו חלק לעוה"ב". ,כל אדם שיש בו גסות הרוח כאלו עובר כוכבים 
זמולות" ,,כאלו כפר בעיקר" ,באלו בא על עריות" (סוטה ד' ע"א . ,,העובר אחורי 
אשה בנהר אין לו חלק לעוה"ב" וברכות ס"א. ע'א). וכן כשמרברים על הנקיות 
שהכרח הוא מאד לחיי האדם), יאמרו : ,כל תלמיד חכם שנמצא רבב על 
בגדו חייב מ ית ה" ושבת קי"ד). ,המזלול בנטילת ירים נעקר מן העולם" (סוטה 
דף ר' ע"א) , וכדומה הרבה . 

ודע שלא החכמים לבר דברו בימים ההם בלשון גוזמא והב אי, אלא 
אף כל בית ישראל , וכל האומות אז שגרו תחהם היהורים , וע"כ פסק התלמור 
בכמה נדרים ושבועות שנדר ונשבע איש ישראל , שאינם כלום, וזהו הנקרא 
בתלמור בשם ,נדרי הב א " (נררים דף כ"ר) , עיי"ש היטב בהלמוד , בפרט 
בלשונות המזרחיות הגוזמאות וההבאות המה מטבעות ומיוחדות ללשונות הללו , 
ובררך כלל אמרו חז"ל: ,עביד אינש דגזם". 

עוד אומר לך כלל גדול מה שהבנתי באגדות : כאשר יספר בעל המאמר 
איזה דבר המתמיה שיוצא קצת מרבר הרגיל להיות , והמספר בעצמו אינו עדב 
באמתת הספור, המאמין יאמין והבלתי מאמין אל יאמין , אז בעל המאמר הזה 
משמש בתחלת מאמרו בלשון אמ רו, ד"ם: א מרו על ר'י בן זכאי וכדומה, 

חה נהוג ממש גם במליצת לשונות החדשות , ד"מ בלשון אשכנזית : ,מאן זאגט" 
וכדומה מהלשונות , ואז כוונתו שאינו ערב באמתת הספור . 

ו ונראה לי עוד שבאיזה דין וה לכה שבאה זה הלשון, ובכרי להוציא מלב 
הקורא שלא יחשוב גם פה שהוא ספ ק, ושאין מסרר התלמוד ערב בעד אמתתו, 
מוסיף המיד התלמוד מלת ,ב א מ ת" ,ב א מת א מרו", להורות שאמירה זו היא 
קבלה, חהו שאמרו ,באמת אמרו" היא הלכה למשה מסיני, (וכבר דברנו מענין 
זה במקום אחר). וב חנם דחקו קצת לפרש ש א מת היתה ע יר בארץ ישראל 
ששם היה קבוץ גדול של חכמים, והוא כמו באושא התקינו וכדומה, אבל 
באורי נראה לי לדבר אמת . 

וזמן רב אחר כתבי ואת מצאתי שגם בלשון היונית המליצה אם פא סי 
(וויא מאן זאגט) משתמשים בה הפופרים הנבונים מהיונים , כשרוצים לרפז שאינם 
ערבים בַעַד הספור הזה וזה שמספרים לתומם , כמו שהעיר ע"ז חכם נוצרי אשכנזי 
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וכן לפעמים מררך הא גדה בתלמור לספר איזה מ ע ש ה (היוצא ממנן 
איזה מוסר וכדומה) על ררך. הה חל ט, אשר ידמה הקורא שכך וכך היה באמת, 
ובכל זאת אינו אלא מ של ב עלמא וספור ב רוי פּאַבעל'). והנני בעזר השם 
להביא אל דברינו אלה עדות מן חכמי התלמור עצמם, שמודים ברבר הזה שררך 
התלמוד לספר לפעמים ספור בדוי ע"ד ההחלט , ואף שלא בפירוש איתמר אלא 
מכללא איתמר, והוא בתלמוד עירובין (דף ס'ג) וז"ל.: 

,הלמיר אחד היה לו לר' אליעזר שהורה הלכה בפני רבו, א"ל רבי 
אליעזר לאימא שלום אשתו תמה אני אם יוציא זה שנתו וכו' , ואמר רבה בב"ח 
אמר רבי יוחנן אותו תלמיד יהודה בן גוריא שמו, והיה רחוק ממנו (ר"ל ממקום 
רבי אליעזר) שלש פרסאות וכו', שמו ושם אביו למה? אלא שלא האמר מ של 
היה" עכ'ל*). 

כבר זכרנו פעמים רבות שהתלמוד בעצמו הוא כמוסר מורעא לפעמים 
שהאגדות נאמרו רק ע"צ ההפלגה והמליצה , והנני להוסיף פה עור מאמר אחר מן 
התלמוד המורה ע'ז, והוא במסכת יומא.(דף כ"ג) מעשה בשני כהנים וכו' עמד 
ר' צדוק וכו' ואמר אחינו יבית ישראל וכו' על מי נביא עגלה ערופה על ההיכל או 
על העזרות , מיד געו בבכיה , (ומקשה שם הנמרא): וירושלים בת אתויי עגלה 
ערופה היא ? והתניא עשרה דברים נאמרו בירושלים , אינה מביאה עגלה ערופה 
וכו', (ומתרץ שם הגמרא): כדי להרבות בבכיה | עו"ש בתלמוד .. הרי נראה 
גלוו" שהתלמוד אומר שוה מדרכי המליצות באגדות להפליג בענינים שהם אפילו 
נגד ההלכה והדין, כי בדרכי המליצה רשות ניתנה לגזם ולהפליג, ובשעת 
הדרוש על נושא אחד הצריך לשעה זו, הותר כל גוזמא והבאי , וכמאמר החכם 
טיטב השיר כזבו 3). 

והרמב"ם ז"ל (בפירוש המשניות סנהדרין פרק הלק) כהב. "ל : 
כל מה שאומרים (חכמי התלמוד) מן הדברים הנמנעים, דברו בהן 


= 


בדרך חירה ומשל, כי הוא:זה דרך החכמים הגדולים, ולפוכך פתח ספרו 


גדול החכמים ואמר : להבין משלומליצה דבריתכמים ותידותם (משלי 





.) ודכככו מזס. סענין כלכיכוס. כספכנו סגוקמי , וסהזקנו. דככיכו 6ף בעדוס. נדולי סופליי 


סנוליס . 
1) חמן ככ 5קכ כסכי זקת מללסי טככר קדמני כזס. סכס קדמון. 


3) סכס 6סד מפוכסס מנופלי | סל פעכלנער | כסקנלוסו עכול סקדמון סקדוט. (טוללים. > 


סעלטילליסנוס (ם1611(001118) כמס שספליג כדכר ‏ מופ | סמעויס <ופליס (811101606]/) 
כסב עליו = "ל :| טעכטינניסן ספרסך ‏ 5נס סיין רע גד עב. דער זיך ניכט בעקיממערט, 36 
זיְע סויסדריקקע בעפטיממס בעכוג זד, ווען זיל מל עפוו5פ וופס 
בענרייפען" עכ"? . 6,506 .5 .146[16 .61186 .6 .63080 .0081678 .40 .40 
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א') וכו', ואיך נאשים (את חכמי התלמוד) ‏ על שמדברים (באגדותיהם) ‏ החכמה : 


= ע"ד משל ומדמים אותם בדבריהם הפחותים ההמוניים ) ואנו רואים החכם מכל" 


האדם עשה זה ברוה"ק , ר"ל שלמה במשלי ושיר השירים ובמקצת קהלת, - ואיך 
יקשה עלינו לסבור פירוש על דבריהם להוציא מפשטם, כדי שיאות לשכל ויסכים 
עם האמת , ואם היותם כתביי הקרש, והם (ר"ל חכמי התלמוד) עצמם סוברים * 
בפסוקי המקרא ומוצאים אותן מפשוט ם ומשימין אותם משל, והוא 
האמת, כמו שאנו | מוצאים שאמרו (ברכות דף י"ח) בפירוש הפסוק | ,הוא 
הכה את שני אריאל מואב" כ ל ו מש ל, וכן מה שנאמר : הוא ירר והכה את 
הארי בתוך הבור, משל . וכן מי ישקני מים מבור בית לחם. (ב"ק ד' סמיך) 
ושאר הספוך כלו משל, כן ספר איוב בכללו אמרו קצתם משל 
היה (בבא בתרא דף ט"ו ?), ולא פורש לאיזה דבר הושם זה המשל , וכן מתי 
*ח זקאל אמרו קצתם מ של היה" (סנהררין צָ'ב ע"ב) עכ"ל הרמב"ם . 
ועוד מדרך האגדה בתלמור לספר לפעמים על דרך ההוה המוחש' 
אחה חל ום *) שראה איזה חכם צדיק , אחרי ששטו רעיוניו בהקיץ. באיזה ענין 
תוריי או מוסרי, או בשפל מעמר האומה וצערה הסובלת מנוגשיה וכדומה , וראה 


= אח'ז במראה החלום מעין דוגמת הענין הזה ובררך חידה כנהוג' בחלומות , " 


(ולדוגמא עיון בחלק ראשון מספרנו בית יהודה פרק ס"ח בהערה), " והלכו. בזה 
מחברי ספרי התלמוד בעקב קצת כותבי הכתבי קדש שמספרים לפעמים מראות 
החלום והידותיו על דרך ההוה והמוחש, וכמו שאמר רבי הודה \ 
בתלמוד סנהדרין (דף צ"ב ע"ב) שהמתים שהחיה יחזקאל הוא ‏ משל (כמו 
שהוברנו לעיל), וכבר אמר רש"י ז"ל בפרושו ליחזקאל בראשיתו , שכל המראות 
של יהזקאל היו כ'עין חל ום, וכן כתב שם הרר"ק בראש ספר יחזקאל . ואצל 
המתים שהחיה אומר הרר"ק ג'כ שכלו היה במראה החלום , עיי"ש. וכן. כתב 
הגאון ר"י אלבו בספרו העקרים על המתים הללו דיחזקאל שהחיה שהוא כלו משל 
עיי"ש . ועיין במורה (חלק ב' פרק ששה וארבעים). 

ועוד נמצאו ב אגד ות שנים ושלשה .גרגרים על דרך מליצת חכמי הפודות 
המקובלים (כנודע מררכי מליצתם) הנראים בהשקפה ראשונה (למי שאינו בקי 





) עיין סן לסל זס מס מכתכנו מענין סוס כד"ס ועוד גמפסו כסגדוס טניס וטלשס 
גלנליס . 

) ועיין ילופפמי סועס (פרק ס' ס(כס ס') (וכספלנו. סכ"י 10 בסטכס) וכספרנו פסוסי 
מופס כסטוכתנו על ספר ט"ס . וככרספים ‏ ככס. (סוכל | כילקוט. סוף פ' סיו טכס) וז'ל : ,רבו 
שמעון כן קיש פומל א ירכ ל6 סיס |לס עתיד (סיופ וכו סיס. ויסולין פכסכו עליו. 65 סיו 
ולמס ללסכו עליו  ?‏ למל עלס סיו כלון. ענו סיס יכו לעמוד. כסן" עכ"ל, ועיין כמורס (מוק 
3' פלק טניס עסל) .. 

= 3) ועיין פיכום סמטמו לסכמכ"ס פכק סנק פס כד"ס ,ועוד ססכל. סכול פקכן כו 
כל סדכטום וכו'". 
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בהס) לפליצה שאינה הגונה, ‏ (כמו שמלעיגים עליהם שוטנינו) ובאמת נאמרה זאת 
המליצה בדרך משל וחידה , וצפון תחתיה ענין גבוה, והלכו גם חז"ל בזה \כמו 
המקובלים שהזכרנו \ בעקב ספרי הנביאים והכתובים , כגון ספר הקדוש שיר השירים, 
שמעטהו וכפותו העליון כמו זר יחשב , ותוכו רצוף סוד גדול ונורא, וכן לפעמים 
במליצות יחזקאל , עד שהתלוצצו עליו בני דורו כנודע, וכן ישאלון מתנגרי 
הקבלה היום לאמר : וכי לא מצאו סופריהם וחכמיהם מעטה וכסות הגון להלביש 
סודותיהם, ולא במעטה וכסות זה הבלתי הגון וכו'?, ולא ידעו אלה השואלים כי 
גם על שלמה המלך יש לשאול שאלה זו, ‏ אך מסתמא הכרח הוא לסורות הללו 
שיהיו רעולים דוקא באלה' המלבושים. ומי באמת מכוהבי ספרי מוסר ומדות 
הזהירו יותר שלא. להוציא דבר מגונה מפיו כמו חכמי התלמוד בהמון מקומות , 
ומי כמוהס המדברים מעונש הגדול למי שמוציא מפיו דבר שאינו הגון כנודע לכל 
קורא התלמור . ועיין לעיל מה שהעתקנו מרברי הרמב"ם ז"ל מן פירוש המשנה 
דסנתררין בה"ה: ומרנלם אותם בדברים הפ ח ות ים ההמונים וכו ודוק בדבריו. 

אמנם צריך שתדע קורא - משכיל  !‏ שבענינים הנוגעים לדין ולבאור 
איזו מצוה בתורהּ (ר"ל ב הלכות), < דברו חכמי התלמוד הכל די באר באין 
רמזים ובאין גוזמא והבאי, ונהגו בזה מנהג התורה שדברה במצות בלי שום מליצה 
וחידה ומש 2 , לא כן: בדברה בזולת זה אז מדברת לפעמים במליצה נשנבה 
ובחיהות. וגוזמאות ובמשלים , כמו שדברו כל החווים שאחריה : ישעיה , ירמיה, 
יחזקאל וזולתן. 


והנני להשלים את המחלקה הראשונה ממאמר הכולל הזה ברבר אחד אשר > 


יצטרך אליו הקורא בפנים הספר לפעמים, ואומר: 


,,הלמוּד רעיון בח כמות ומדעים' הוא לפי חכמי התלמוד למצוה 


תחשב , | (כמו שבארנו באריכות בספרינו הקודמים), וגם מצווים ללמדם 
ומזרזים עליהם,\. והם בעצמם שקדו עליהם מאר, ורובם מחכמי המשנה והגמרא 
היו מקושטים בהם , ואין לך חכמה ומרע בעולם שלא תמצא בתלמוד מוזכר 


כלאהר.יר , בשהביאם הענין לדבר באחת מהן , וכאשר נעיין בדבריהם הללו נמצא. 
אותם שהץ שלמים בהם; וכמו שכבר העיחו על זה גם חכמי הנוצרים השלמים,. 
כגון החכם המלומר הגדול בוקסראָרף (0011א20 .8 ) ') והחכם המלומר ואלפ *" 


(011)\ ) וכדומה / 





') כמו ססקט דכליו כסוף סמקלקס סכספונס סזו מסמלמל סזס 


5) ומגודל סכמ "ל סיס גס זסק. טפמדו מכל ‏ סדס, = כמו טלמכו כסכוק ,סו סלס >. 
סלוד מכל פדס, ופ"כלמדו בטנמס לפעמיס מסלמי סנויס , כמו ברו כטני סקס סלסטוניס > 


א 


מנים יסודס וסכיי; | גס 3 סיו מסכייפיס (סודות כסכמס למי טננסס , וכמו פסעסקטו (ע? > 


ממסכם פסקים , שמספלי טסודו מכמי יטרסל (סכמי סומום. סעולס, כעמן ססד וט סלמס. ו 


ססכונס. יעו"ם. | גס פס (כמסכס פססיס 5נמ )60‏ טסכמי סומוס סעולס פומכיס שססמע כיוס 
מס!כס. (עְעלס -מסלכן ‏ וכנילס. (מעס = מספכן, ‏ סמל ליכי (סוס. כנינו סקדוט מסכל 0 
ענללין דכליסס מדכלינן". = = 
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ומי לנו גרול בין החכמים השלמים והחריפים והחוקרים המפורסמים כרבינו 
3-ו בן עורא ז"ל, וכמו שמנשאים הנוצרים השלמים את האיש המעולה הזה עד 
-שמי מרום, ‏ וכמו שהעיר על גודל: חכמתו הרמב"ם ז"ל, > והעיר שהראב"ע העיר 
בספריו % ענינים רבים בחכמות ומדעים , וצוה לבנו שיקרא רק בספרי הראב"ע, 
(עיין אגרות הרמב"ם) , הוא הראב"ע שלא היה נושא פנים אף להכמי התלמוד 
לפעמים , ובעצמו מתפאר בזה , (עיין הקדמתו לתורה), הוא בעצמו מעיר שחכמי 
התלמוד הוו חכמים מופלג ים ב כל ח כמה ומרע, ומעיד שיש בתלמוד 
ענינים גבוהים שלא יבינום אלא מי שהוא חכם גדול ובקי בכל החכמות הנמצאות 
-בתלמור , "ווכמו שהעתקנו בקצרה דבריו בספרנו הב"י צד 100). 

ובספרו שער השמים (פרק א') כתב הראב"ע ח"ל : ,גלוי וידוע ומפורסם 
לאשר עינים להם לראות ואזנים לשמוע , גדולות חכמי התלמוד שאין ?מעלה מהם 
לא לפניהם ולא לאחריהם חוץ מהנביאים ע"ה" עכ"ל . 


ועל עניני האגדות שבתלמוד אמר שם ו"ל: ,והחסידים היחידים (מבעלי 
התלמוד) אשר נקבו בשמות , והרגילים במקצת דבריהם ברמזים וחירות 
עמוקות כרי שלא לתת החכמה מררך כף רגלי הפתאים החפרים והריקים מכל 
חכמה , ובפרק השני (מספר הזה) נעיר אותך על כוונתם. וכוונת > התורה על 
דברם בעניני החכמות במשלים וחידות , והמתבונן בדבריהם בתחלת המחשבה 
בלא עיון וחקירה יחשוב שאותן הדברים בלי דעת ובלי כוונה, והרבר אינו כן 
וכו'" עכ"ל. וכרברים האלה כתב הרמב"ם במורה (חלק א' פרק שבעים) אחר 
שמפרש שם כמה מאמרים באגדה מבראשית רבה בענין פילוסופי רק מאר, מסיים 
בזה"ל : ,והמסתכל איך .אלו הענינים המופלאים האמתים , אשר אליהם הגיע עיון 
המעולים שבפילופופים מפוזרים במדרשות , כשיעיין בהם איש החכם שאינו מורה 
על האמת בתהלת עיון ישחק מהם למה שיראהו בפשוטיהם מההבדל מאמתת 
המציאות , ועלה זה כלו דברום בחידות באלו הענינים לורותם מהבנת ההמון 
במו שהגדנו פעמים", עכ"ל'). 

ובדרך כלל אמר הראב"ע (בריש באורו לאיכה) "ל : ,אנשי אמת יבינו 
-מדרשי קדמונינו הצריקים , שהם נוסדים על קשט וביציקת מרע יצוקים, וכל 
ידבריהם כזהב וככסף שבעתים מזוקקים , אכן מדרשיהם על דרכים רבים נחלקים , 
ימהם: חידות וסודות ומשלים גבוהים | עד שחקים, ומהם : להרויח לבות נלאות 
בפרקים עמוקים , ומהם: לאמץ. נכשלים ולמלאת הריקים , על כן ידמו לגופות 
טעמי הפסוקים, והמררשים כמלבושים בנוף דבקים , מהם : כמשי דקים, ומהם: 
עבים כשקים, ודרך הפשט הוא הגוף בדברים נבחרים ובחוקים, וכן אמרו שהמקרא 
בפשוטו , והרברים עתיקים" ,. עכ"ל . 

ולא אזכיר פה דברי החכם אלהי הר"י הלוי בספרו הנכבד כוזרי מה שמדבר 


*) במהנקס סטניס מס שסעסקוו מכופלי. קדמון סנודע פכוגענעס 
: / / 
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מחכמת הכמי התלטוד בחכמות וטרעים בכלל ובפרט; יען שהספר הזה הוא מצוי 
היום ביד הכל') . : 
וקרוב לזמננו הגאון בתלמוד והפילוסוף המובהק הנורע בחבוריו הנפלאים, 
מבמעט לא הניח חכמה וטדע בעולם שלא השתלם במו, וכנראה מחבוריו, הוא 
הרב החריף ר' ישראל זאַמושץ *), וכבר נודע לתהלה שמו של הרב הזה בין 
חכמי האומות הגדולים, והחכם לעססינג (באגרותיו) מזכירו בדי כבוד ותהלה 
ואמר עליו, שהיה חריף ועמקן מופלג בחכמות הלמודיות . והנה בספרו ,נצת 
ישראל" על התלמוד מבאר בתלמוד המאמרים שבו, כחכמות הלמודיות, ומראה 
עומק ידיעתן בחכמות הללו. וכן מבאר בפרושו על ספר רוח חן עיי"ש . גם כתב 
שם (פרק א') ח"ל: ,בספרי ארובות ה שמים') שם יעדהי לבאר דרכי 
התכונה החדשה עם כל מופתיה וטענותיה, בהקדים רוב החכמות הלמודיות , 
ומשם יושקף איך יאירו הרבה מאמרי חו"ל (חכמי התלמוד) אשר היו נפלאים 
בעיננו עד כה, עד שהאגדות והמדרשות התמוהים בעניני התכונה, לא 
בלבד שהם מבוארים לדעת האחרונים, עד שחכמי האומות עצמם יש מהם אשר 
הביא ראיות לדבריו מדברי חז"ל (חכמי התלמוד) מאותן תמיהות עצמן, כמו מאמר 


נטל אש ומים ופתכן זה בזה (בראשית רבה) , ומאמר דנטל הקב"ה שני כוכבים. . 


.מכימה (רפרק קמא דראש השנה) וכיוצא באלו" , עכ"ל. 


' = ידיעה המופלנת ב ח ב מ ת הל שון שהיתה לרבותינו בעלי התלמוד, היחה 


עד להפליא, וכמו שרברו מזה לא לבד גדולי חכמי ישראל מן האחרונים אלא אף 
חכמי הנוצרים השלמים הבקיאים בלשונות המזרחיות, וכמו שהעתקנו רברי החכם 
השנון בוק סרארף הראשון *) בסוף המאמר הזה . 


וכמה כללים ב חכ מת הגיון גם להבנת המקראות נלמר:מן הטדות 


ההגיוניות שבתלמוד, (יראה הקורא באורן בספר מ דרת אה רן), והחכם הגדול 
מענדעלסואהן בבאורו על התורה מפרש הרבה מקומות סתוטים על ירן, ח"ל5 


1 כי נדפס מחדם כמס פעמיס, וג כמדינסנו פס טסי פעמיס זק מל זס. 

) וסוס סיס ככו כקכמס טל ספינוסוף ‏ מענדענסוסקן . 

3) סספל סוס כולל כל מכעת סתקונס סיטנס | וסמדטס. (וסוס עודגו ככסיכס יד), סספל' 
סיקל. סזס. כסימי. ככסיכס ידו ממם טל סמסכל כיד 6וסכי וידידי סככ. סגדול סמוקרל סלסי ול 
מכמי זמננו כ' נסמן קכסכמסל ג"י מזסנקווע (סנודע כמס מסכ"ן סכסן) כי 6'ין מסכן 
סספל סזס (סגיסו (דפוס ; כי נתטטטם סככס מכוכ יטנו (גס נסכדו ממנו טני עלוס סיינו ₪ 
בסנען . 

1) גודל עככו םל זס ססכס, | דע לכל טוקד כספכיו, = וככר סעידו ככוסיו (זיינע- 
פרספעססלרטן) | ענו בעודו נער (כסטר. שמט. מפיסס ‏ למודיס = בכיס :| סמדכס) ולמלו. טיו 
דער םיל לער ס יבערטרע 55ע דיס פ5 ר56ע ססם בע" עיין סולדוסיו כקסנוועל- 
1 <עקסיקפן. 


ל 
ו 
ה 
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החכם הזה שם : ,ואיתא בברייתא וכו' מל"ב ם דות וכו'') ושמור זה הכלל בידך = ,. 
כי הוא יסור ועיקר גדול בהבנת הכתוב (דיא שריפט) (ר"ל התנ"ך), "תל ידו 
יבוארו לך כמה מקומות בכתוב שאי אפשר להבינם זולתו כלל, ולפעמים נלאו 
בל המפרשים ולא מצאו כל אנשי חיל יריהם בהבנח פשט הכתוב, ובזכרך 
את המרה הזאת וכו' תמצא שהם דברים פשוטים קלי ההבנה ער מאר", עכ"ל 
מענרעלסואהן ? 

ומלבר אלה החכמים המצויינים שהזכרתי , שעדותן גדולהה, יש לי להעמיר 
כהנה וכהנה מאנשי השם שערותן תהיה מכוונת לעדותן של אלו, אך המקום פה 
לא יכילם , וכדאי חמה החכמים שהזכרנו לבר , ועדותן כמאה עדים כשרים 
זנאמנים . 

ועתה כאשר התקומם במענותיו המחבר הזה בחבורו זה נגד התלמוד בכלל 
ובא בתוכן גם בטענה זו (וגדולה היא מאד, אם היו דבריו של זה המחבר בטענה 
זו מיוסרים על האמת) שבעלי התלמוד היו משוללים , לא לבר מכל חכמה ולמור 
מדעי אלא שהיו גם בורים בל שון הקדש, הכל בהפך מן הקצה אל הקצה 
לעדותן של אלה ההכמים הגדולים יהודים ונוצרים שהזכרנו לרוגמא, שמבררין 
עדותן ; מעתה יקדיש המחבר הזה מלחמת תנופה גם נגד עדותן של החכמים הללו 
הנוצרים והיהודים , אבן עזרא, רמביים, בוקסדאַרף, וואלף, רייכלין , בעללער 
מאן מברלין , (חבר ורע היום גם לחכמי אַקאַרעמיען בארץ רוסיה יר"ה ) , 
לינטפאָאט 3) מהר"י זאמושץ, ומהר"ם מענדעלסואהן, ועם כל הנלוים אליהם 
מהמון חכמים שלא הזכרנו פה , ומסתמא מרגיש בנפשו זה המחבר עוצם כחו 
בכל ענפי המדעים וחכמת הלשון שהיו בהן העדים הללו החכמים מצויינים , שהוא 
לא לבר יכריע את כלם, אף זו להראותם כי חפרי מדע ובורים המה יחדו 
בכל הענינים הללו , ולא הם לבר. בורים, אף כל חכמי לב מהנוצרים והיהודים 
שקיימו וקבלו את אלה החכמים לגדולי אנשי מרע ולפילוסופים מובהקים . 

ואם כן, כל כך יש בירך המחבר! ואתה מחריש ? הסכלת עשו כי יצאת 
לרדוף אחר קורא בהרים, ‏ ללחום עם היהודים האומללים , בענינים אשר לא העשה 
פרי, ולא תשא ממלחמה זו לא הוד ולא שלל , והלא הלף מלחמה זו קלת הערך , 
אזר נא חיל וצא לצבוא על קהל תכטי-תבל המצויינים ועל צבאותם, ובהגפת יד 


י) דע ססי"ג מדות סמס (ספכוס , ו 5 "3 ללגדוק . 

) וסוס ככלולל ככסטיה (כ' פסוק ס') ודע טסכלור על סדכל. ככסטים ‏ סול כפוכו. 38 
מענדע(סזססן עלמו  ,‏ כמו פכתכ סופ ז"ל כסקדמתו לוכ סיכס וז" : ,פרטק ככסמים כסלפיס 
סמ סכותכ, -ומסלט"ד סוסיף כסס מקומות סדקחוק" עכ"ל. 

3) ז"? סהכס סנכי | ספלועד 6%108מע8 \\ (כסקדמתו (ספלו .11601 .0 .6ממך 
:10 (5ד 18) : דער סיכיגסטע יעכססכער | פסן דען טריפטען דער כסביננען וול 
ליגטפסס (+1,16[\%100) לונד דולך סיסן ענטסטלנד ליין נלסססער סויפע ,כסכיניפנער , דעל- 
בלייכען עס פויך נסך יענס. סיימבע. ביבט" עכ"ל . 
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גבורתך תפיל קשת תכמתם מימינם, וכל חץ מרעי משמאלם, ‏ תל וז נצחם 


הודר! תענה, כדורכים בגת. ואז בחזקת יד המופת תקח לך שרביט החכמה, 

ועל מצחך יציץ ציץ נזר המדע, ותמלוך. אתה לבדך על כל חכמי תבל! 
העתקה קצרה מרברי הנוצרי החכם הגדול הנורדע 

יוחנן בוקסדארף הראשון מהקדמתו לספרי השרשים ארמית ותלמודית ' ). 
ח"ל 3) .600 6טממ[19 מ1 מ1מ6 )עגפ וזהו העתקתו בעברית בקצור: 


,בתלמוד נמצאו הרבה למודים ב חכ מת אלה ות אשר עודם גם היום: 
מהוללום ומשובחים , הגם שהלמורים הללו מעוטפים בהרבה כסהות , כמו שאמר 
עליהם הרמב"ם ‏ במקום אחד 3), גם נמצא בתלמוד הרבה משורי קדמוניות 
וזכרוניות דברים אמתים מקדמותם של היהודים וכו" וכו'. התלמוד כולל גם 
הרבה למודים נפלאים מחכמת המשפטים (וי), וחכמת הרפואה 
(מעדיצין), והכמת הטבע (פייק!, וחהכמת המרות והמוסר (עטהי- 
קאַ), וחכמת הנהגת המדינה(פאֶליטיק), וחכמת הכוכבים סטרא 


נאָמיע) וזו לתן מהחכמות והמרעים וכו וכו'. גם כולל התלמוד הרבה* 


משלים יקרים מימי קדם, ופתגמים נפלאים, ורעיונ ים נשגבים מלאים: 
חדוד ותריפות  ,‏ ומיאמ רים והגיונים מחוכמים אין: מספר למו, מהם: 
המחזירים למוטב את הקורא, ומהם: המחכימים אותו, ומהם : המוסיפים לו לקח: 


ורב למודים  ,‏ וכמו אבני שהם המוהירים , כן מאמרי התלמוד מקשטים את ל שון: 


העברית בעדי עדיים. 


התלמוד כולל בקרבו אלפי רבבות תבות כאלו, ‏ מהן: אשר על ידיהן" 


ותלבנו ויצרפו הרבה תבות הנמצאות בתנ"ך רק פעם אחת, וותבארו מהן" 
מקוריהן ושרשיהן , ומהן: אשר על יריהן נלמוד היטב בכלל את לשון העברית 
והארמית בכללותיהן ופרטותיהן, ואשר בלעדי התלמוד היינו מגששים בלשונות: 
אלו כעור קיר , ועד היום היו נשארות חפרות ומקוטעות , -- עד כאן דבריו שלי 


בוקסראָרף . 


מראשי הכנסיה (קירכען פאַטער) שלהם, כגון : 041105 מספרו עיר אלהים. 


261 0171/83) וזולתו , המספרים במעלות ספרי התלמור בכלל . ואזכיר פה עור" 


קצת עדיות מחכטי נוצרים שלא הזכרתי שם , ואומר בקצרה.: 





10 6 .זג .00018 1-0 1 130000 10 (' 
7 59 
) בנמון לטימ . 
3) נרפס סכוון סל דבכי סלמכ"ס כמוכס (מ(ק. ג' פ' ע"6) טלמר: ,62 סמנ מסס" 


(מספלי סחולס) 0 סעלום קפטום ולמיזות . כסיס ‏ כת(מוד ומדכטות וסן גכגכי 23 מעטיס:" 


עניסס קליפות ככום ‏ וכו'" עיי"ם , ועיין כחנק סֶסטון מספרי כית. יסודס 5ד 115 . 


וכבר העתקנו במקום אחר עוד הרבה עדיות כאלה מתכמי הנוצרים , וגם: 
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החכם הנוצרי הנודע 0מ0081361 166708 בספרו 086011086 81768818 66 
8+ + מפאר ומהלל מאר את התלמוד, ומדבר מסודות הנמצאים באגדות , 
ומפליאם מאד (ואם שהיה זה החכם שונא ישראל) . ושם בספרו זה (711 0 
מיעץ לחכמי הנוצרים ושריהם שיצוו להעתיק התלמוד ללשון לאַטין , ויצוו בבתי 


ספריהם ללמדו עם התלמידים הנוצרים ') . 


והחכם הנוצרי המופלג בלשון הקדש וספרי ישראל. בכלל ם:1ג(6ו6 .1 
(הוא החכם שדברנו ממנו בספרנו א פס דרמים צד 78 בהערה שהשתרל לטוב 
בעד ספרי התלמור אצל הפאַבסט ררומא, ‏ נגד בני עולה אשר פעלו אצל הקיסר 
לבער את התלמוד מן העולם, וכבר נשרפו הרבה ספרי התלמוד עיי"ש) . החכם 
הזה כתב. מכתב גדול בהתנצלות התלמוד ובמהללו, תמצאנו קורא נעים מועתק 
ללשון אשכנזית ,. בעלים החדשים הנודעים בשם : .ם6מ2806 .6 20010008 .411 


ונעתק המכתב היקר הזה גם ללשון ענגליש בסוף ספרי.אפם המים, 
הנעתק ללשון ענגליש , והנרפם בלאנראן 1841, לתכלית. בטול עלולת;חם פחטשק- 
וראדוּם, | מ1,0000 16 1 ע0 .מע 0 1% ו יי 
0-ו 


ובימינו בשנת 1881 קם בברלין החכם הגדול לנוצרים שהופרנו לעל- 
ממ8מוע26[[0 .1 .16 2 וכתב מכתב תהלה בשבח התלמוד, ובגודל ההועליות 
הרבות היוצאות מלמוד. התלמוד, גם לחכמי הנוצרים ‏ וגם למלמרי דתם (טהע- 
אלאָנען) , וזולתם מסופריהם וחכמיהם , וכי התלמור הוא מקור נאמן ומעין רב 
להרבה למודים, ומזכיר שם זה החכם המון חכמים מופלגים מהנוצרים המזכירים 
את התלמור לשבח גרול ונכבר , ומוכיחים גודל תועלותיו . ולא רציתי להעתיק פה 
כל דבריו של זה החכם בעללערמאן , כי רבים המה, וגם הלא חדשים המה 
ומצוים ‏ בנקל לכל דורש, (כי נדפסו בברלין בשנה. זו שהזכרנו היינו 1831 
בראש ספר מ6עם 00 להחכם פיננער נ"י\ , אולס אזכיר פה בלשונו מאמר אחוד 
קטן, וז"ל : | 

מעהרערען קריסטליכען טהעאָלאָגען אונד אנדערן איזט דער ת ל ₪ ור ,ניפט 
זא בעקאננט וויא ער עס פערריענט" עכ"ל -. 


) כן מזכיליס כמס סופליס -מסופכי יטכ6ל סלסכוניס  ,‏ כעס ססלס סגדול. כ' עממוס3' 
סוס מספלו 0010046 \/ | סכר כלטון ספסנים (סוס שו" ספלד) כסתנננות: סמתק סוכס: 
טבע"פ וקכנסס שיש מפי סי עד מטס מסיני , וסדפיסו כטנפ 1629 , וסמי 95 = כסיפיו , 
ופומליס טסופליס סגלו טול סמכס 6כוסכ מעמיד | פס סככס עדיו מגדולי חכמי סנופליס , נס 
זו(ח. זס. ססכס -00ו/61010 / 1008 סמפכקיס מפד סח סס(מוד ולת סלגדוס, וסף 36סל 7 
סגדום סגלסות כסטקפס כלטונס. פזלות, = יש כסן סודוס ולמודיס יקליס . 


ולפוי (כל סקס מסקינו כ"י: טישקדל (סטיג. זס. ססכול 08010018 ולוס (סעתיקץ. 


063 ה(טונום סמתסככות כסכפגו פ. 


0 0% 
[ 2% 0 


₪ 59 


, ועל דבר גדולת חכמתם של רבותינו וגאונינו והרבנים שהיו אחר התלמור, 
כבר העידו בעז"ה גדולי חכמי הנוצרים בספריהם, כמו שהעתקנו בספרנו תעודה 

בישראל עדותן, כאשר יראה שם הקורא על הסרר דור דור וחכמיו שסדרנו שם 
לדוגמא . 

ואזכיר פה רק עדות אחת הנזכרת שם בספרנו זה (שער ג' פרק ל"ט בערך 
ד' אברהם בר רבי חייא) מאת החכם הגדול והמחודד לנוצרים קאַרראן מ610!8 
6 .119 50061116806 06 שמחשב שם שנים עשר חכמים חריפים שהיו בעולם 
מאז עד זֶמנו (כמו שהעתקתי שם איש איש בשמו) , ובין השנים עשר אלה החריפים 
מהשב שם את ר' אברהם ב"ר חייא (הממציא חכמת אלגעברא (1860+8\.) ואת 
ר' יעקב בן ר' יצחק אלקאנדי , עיין שם . 

מעהה אם נעשה בזה חשבון צרק, נמצא שב כל האומות הרבות 
ש בעולם בכלל, לא היו (מאז ער זמנו של החכם הזה קאַרראן) כ"א ע שרה 
הכמים גדולים חריפים, ובץק היהודים לבד (עם קטן בכמותו) 
היו שנים; וא'כ היו אצל היהודים חלק ששי מכל העולם, הנה מספר 
היהודים היום בערך ש מ ונה מיל יאן, ומספר כל נפש אדם היום בבל העולם 
ביחד (והיחודים בכללם) עולה לערך א לף מיליאן, ואפילו אם ננכה מהמספר 
לבל העולם הרבה אומות שנחשבים לפראים בערך האומות המתוקנות , גם או 
המצא יתרון רב לפי הערד . 


מחלקה שניה 
מהדתות בכלל, ומדת ישראל בפרט, | 


מאז שקבלו אדם ונח וזרעו השבע מצות. (שהם לא תעשה) וכמה מצות עשה 
שבני נח חייבים בהן (כמבואר לעיל), קיימו הרבה יחידים מהמתוקנים שבאומות 
המצות הללו (כמבואר לעיל) . והנה מלכי צרק מלך שלם (הוא לפי המקובל לקדמונים 
בכל ארצוה המזרח, שם בן נח, וכן הוא ‏ רעת :הרבה נוצרים: מאבות הכנסיה 
הרומית) היה צריק וחסיר , ובעבור זה כהן לאל עליון, אין ספק שהורה לבני 
דורו מיחידי הסגולה שבהם את המצות הללו עם יתר המדות. והמוסר, וכן קרא 
אברהם אבינו בשם ה' לאנשי דורו , כעדות הכתוב , והורה המצות הללו עם מדות , 
ומוסר ליחידי סגולה שבדורו, ומן אברחם נתפשטו ביחורי הפגולה בארצות המזרח 
| גם להישמעאלים והערביים יוצאי ירכו של .אברהם, . וכן בארץ מצרים שהיה שם 
אברהם אבינו מלמד ברבים כנודע (ובמו שבררנו בעדות בספרינו הקודמום)קבלו 
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ממנו יחירי הסגולה למודים יקרים ממציאות ה' ומהמצות הללו, וכן באנשי הסגולה 
מבני אדום, (כגון אליפז התימני וכדומה) על ידי יצחק אבינו ואביהם, וכן היו 
= מהמצריים אח"כ ומבני קדם בכלל יחידים המפורסמים בתנ"ך לחכמים מופלגים 
בהכמות , ולא היתה תכמהם זו חכמת הבל , אולם. חכמה אמתית ומשובחת , 
והכהוב מפארה מאד, הרי נאמר על שלמה ,ותרב הכמת שלמה מחכמת כל כני 
קדם ומכל חכמת מצרים', ולא נתהלל שלמה פה רק בכמות ההכמה, ולא באיכוהה ; 
הרי שהיתה הכמתם של בני קדם ומצרים חכמה יקרה, ומסכמת עם הלמודים 
היקרים והמשובחים , מידיעת ה' וממדעים ההכרחיים לזאת , ומסרר הנהגה טובה 
באומה , וממצות השכליות וההכרחיות הכלולות בהן שבע מצות הללו שבלן מצות 
שהשכל מחייבן, וכן נתהללו בני אדום לחכמים בעדות הכתובים במקראי קדש. 

| היוצא לָנו מזה , שבמתוקנים שבאומות הללו היו יחידי סגולה שירעו שבע 
מצות הללו עם כמה מצות עשה, ועם יתר המדות המוסריות , ועל היסודות הללו 
| נבנו מאז ומקדם כל הדתות הפילוסופיות זולתן מהרתות שבעולם . אך ההמון 
שבאומוה הללו העלו קמשונים והבלים ונשתבשו הדעות ; כי לא ירדו לסוף כוונת 
מחוקקיהם ואנשי הסגולה שבהם, וכה הלכו ונשתבשו במעט וברב, לפי שנווי 
הזמנים והמקומות והאקלימים והמזגים והמקריים שקרו לכל עם ומדינה נוף 
ואקלים. אך סוד הדתות הללו בהעביר מהם כל הוספה הבלתי רצויה וכל 
קמשוני השבושים, ישארו כלם על יפוד מצות הללו השבע שהם מצות ה' יתברך 
שצוה עליהם , ומה יקרו דברי חז'ל (סנהררין רף ל"ט ע"ב בסופו) ח"ל : ,ריב"ל רמי 
כתיב וכמשפטי הגוים אשר סביבותיכם לא עשיתם (יהזקאל ה' ז') וכתיב וכמשפטי 
הגוים אשר סביבותיכם עשיהם (שם י"א י"ב)? כ מתוקנים שבהם לא עשיתם 
כמקולקלים שבהם עשיתם" עב"ד . וזה עדות על מה שאמרנו שהיו באומות אנשים 
מתוקנים ג"כ , והרי הנביא מוכיח את ישראל על זאת שלא עשו כמוהם, וכן 
מעיר פילון היהודי שמשה רבינו בעצמו למר במצרים את - סודות חכמיה וכל 
= מרעי המצריים ומדעי אומות זולתן, וגם הנוצרים בספרם הב"ח מספרים זאת 
על משה. 

והנוצרי הקדמון אָריגענעס בספרו ננד צעלזום (0זוו0619 00118 .ם01186) 
(ספר א' צד י"א) כתב על המצריים בענין יריעת ה' וז"ל : החכמים שבמצרים יש 
להם ידיעה נשגבה ממציאות ה' וממדותיו, אך מעלימים הפודות הללו בפני המון , 
וישימו על סודותיהם הללו מעטה ,המשל והחידה" עכ"ל ' \ וימבליכיוס -181011) 
(6[1109 | שהיה תלמיר מובהק . של פּאָרפיריוס (108ז11קעס/) הגדול ונכבד מאד 
לנוצרים, והוא. קרא כל הספרים הקדמונים לאנשי מצרים מן הערמעס טרי- 
סמעגיסטא *) (עוון ספרנו תעודה בישראל צד 125 חולתו) כהב בספרו 
המהאר ,מסודות המצרים" (דפוס ליאן משנת 1599 בצר 158 וצר  )154‏ ח"ל: 


*) וכמוכס נסגו קז" 62 ג דוס יס ס, כמ מסוככטו לעיל דברי" סבן טזר 8 וסלמכ"ס . 
) 1316013608 1 116168 
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,המצריים האמינו שאל אלהים היה מתבורד באחרותו לבר קודם הבריאה, 
הוא מקור וראשית ‏ כל שכל ומדע, הוא ראשית כל נמצא, ‏ לא ישיגנו כל רעיון4 
והוא אב לכל נוצר' עכ"ל יאַמבליכיוס . ועוד כהב הוא (בספרו זה שם), "לג 
גם ה ע רמעס (11016) אמר שרות אלהי אשר המציא כל דבר, יש לו ג" 
שמות רבים לפי מדותיו ולפי מעשיו , יקראוהו בלשון המצרית. בשם א מון ; מפני 
שהוא ח כם מכל, ווקראוהו בשם פתא; כי הוא החיים לכל רבר, זיקראות. 
בשם אזירים; כי הוא אדון כל עושר וטנב" עכ'"ל '). וכן היו. למודיי 
צאֶראָאַסטער (ז0108810/) הפרסי הקדמון טובים ומחוכמים מאד בענין מציאות ה 
(צאראָאַסטער היה בזמן עזרא הסופר), ועיין היטב בספרנו בית האוצר (מחברת 
השניה במאמר קורות עבודת א לילים). והגדול לנוצרים הקדמון אייזעביום 
בספרו הנקרא הכנה אל הב"ת (.8מ8ץ18 .ז3ן86עק .860ט18) כתב : שקרא בעצמו 
בספר אחד של זה הפרסי צאֶראָאַסטער , שהיה עוד הספר הזה מצוי בזמנו, ושם: 
הספר זה : ,קבוץ ענינים קדושים מהפרסיים הקדמונים", 
ומעתיק אייזעביוס אות באות מספר זה מאמר אחד המדבר ממ ציאות ה' 
וז'ל : ,אלהים הוא ראשון לכל ההווים הנפסדים , הוא נצחי ולא נברא מזולת\, , 
אינו* מרכב מחלקים , אין לו דמיון ואין בעולם נמצא אשר ישוה לו, הוא אבי כל: 
אושר וטוב , הוא שלם בתכלית השלמות , נשגב על כל נשגב במציאות וחכם מבל: 
חכמת הטבע , הוא אבי הצדק והיושר והממציא הק ישרים ומשפטים צדיקים לא 
למר מזולתו , . מתענג בעצמו והוא היוצר כל יש ונמצא", עכ"ל צאֶראָאַסטער ועב"ל: 
אייזעביוס (עיין ספרו הנ"ל דפוס פאריז ספר ראשון צד 4). 

והנה קורא משכיל ! הראיתיך להעת אך אפס קצהו מלמודים המתוקנים של: 

אנשי הסגולה מהמצריים והפרסיים הקדמונים בעדות גדולי הנוצרים בעצמן , וגשוב 
הפעם אל דברינו הקודמים, ונאמר: ' 

ויהי כאשר נתן ה ה' אלהי ישראל את תורתו הקדושה לעם סגולתו , קבלו יתרו'- 
ובניו וכל משפהותיהם. הערביות הרבה למודי התורה הזו מדת הנגליתת , ונשתיירן: 
עד היום בי הערביים מן יסודי הלמורים הללו, ומהם (רצוני לומר מן הערביים) 
נתפשטו גם להפרסיים הנ"ל , וותר האומות בארץ קדם, עד שלבסוף (זה היום 
כשתים עשרה מאות שנה) קם מחמר הערבי (בן אשה ישראלית והמגורלת. בדת 
היהודים) ובנה על יסוד הורת משה והנביאים את דתו החדשה (15108ם13131). 


') וכדומס. 3זס סמכו. סז"ל = (טמות ככס ג' , וכפנסומס) : כטסמר מטס ולמכו 9" מס- 
סמו מס סומר 6ליסס ? ,פ'ל סקכ"ס מש !1 ממי ססס מכקט ידע 9 לפי מעםי 6כ- 
כק ל 6, כססני ד ן סם סכליום |סני נקלס 55 סי יס, וכססני עופס מ 5 פס בכטעיס 6 
כקרס 35 פוש וכו', וכ ם ד*,: וכן לית ו סי עיי"ם . 7 

וכן סמסמר סנכל (עיל ,סיס | מסכודד כססדותו לכד קודס סככיתס" סוס ממם דככי 
קד קמיוסד מקדטוני .הכמי סמפנס , וסול ככי סליעזל כפלקיו . "ל : קודס עכלס. סקקוט ככוך- 
סוס 6ח סעולס סיס ,סוס ועמו לכד" עכ"ל. 


- 
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עד שנתפשטה דתו בהלק גדול מהעולם , וספרם הדת הוא הנורע בשם א ל ק אר אן 
(ר"ל המקרא), ונמצא בו מאחדות הבורא וממדותיו וסודות טובים, ‏ גם נמצאו בו 
מוסרים נכברים "וטובים , המסכימים עם תורת משה, לברד איזה ענינים , כגון 
בענין ההשגחה  ,‏ ומאיכות הגמול לעוה"ב וכדומה לקמשונים שערבו בדתם שאין. 
דעתנו נוחה מהם , וכן דת השמרונית ודת האַביסיניים, ודתי הצדוקים והקראים. 
כלם יסודתן תורת משה.. ואין להזכיר פה דת הנוצרים הכבודה לכל כתותיה," 
הנודע לכל שיסודה הוא .תורת משה, וכמו שהרחבנו לדבר מזה אחר זה, וכמו- 
שכבר דברנו מזה פעמים רבות . | 

וכבר בררנו שהרבה אומות ‏ קדמוניות קבלו. למודים ‏ הרבה מן היהודים. 
הקדמונים , ומעת שעשו היהודים היכרות עם הפרסיים והיונים בתחלת בית שני ואחר: 
כן עם הרומיים, קבלו אלה הרבה למודים ומוסרים מהיהודים . 

מיד אחר מות אלכסנרר המקדוני מצינו שהסופר הגדול המפורסם החכם: 
היוני הע קא ט ע אוס (11069188), שהיה בצר המלך ‏ ת למי מלך מצרים. 
(1,881 8603ז20010) '), כתב ספר דברי הימים כללי וגם ספר דברי'הימים לישראל 
מזמן אברהם אבינו "עד זמנו , והוא מהלל מאר עד אין חקר בספריו אלה את. 
היהורים ואת דתם , ומספר שם , שהיה אז איש יהודי ומבני הכהנים ההשובים היה, 
מתושבי עיר אלכסנדריא ‏ של מצרים , כי הרבה יהודים גרו שם אז כנודע, שם הכהן 
הזה הזק יה (800(1285) והיה איש חכם ומלומד ומליץ (איון בערעדזאמער: 
מאנן) והיה אז כבן ששים שנה, שע"י התחברות עם זה היהודי קבל ממנו הרבהי 
ידיעות מדת היהודים וממלכתם, גם מחקי היהודים ומכל דבר יקר שהיה ליהודים: 
הכל כאשר לכל למר מן היהודי זה. גם הראה לו היהודי זה ספר אחד'שבו נרשמוי 
כל העניניס הללו שהזכרנו (עיין פלאוויאום בספרו נגד אַפיאֶן שנזכר להלן ספר א', 
ועיין בספרו של החכם הנוצרי (מע20 26%%) כי בו לקט ואסף 5 זה החכם כל מאמרי 
העקאטעאוס זה המפוזרים בספרי קדמונים) . 

וכן עבדו הרבה יהודים אז בהיל היוגים אצל תלמי זה , ומהם חכמים ואנשי: 
מרע כנודע מן היהודי מ של ם, ומזכירו ג"כ העקאטעאוס זה, (והוא האיש שרמזנו". 
עלוו בספרנו שרשי לבנון מחברת א' שורש ק פם בהערה . 

וכן | אח'ז בזמן תמי השני בנו של תלמי הראשוה 010608 ) 
(פגונוק118061ג ) היה ל החכם היהודי מבני הכהנים ,ארי ס טוב ל ופ" והוא: 
היה מורה בני המלך , וגם חבר ביונית ספר גדול באור על הורת משה, לכבוד" 


') ססופכ' סזס סעקקטעסום סיס מטיר. טכדעכס)  )/45066\‏ עיר יונים: כסכן טרספע 
(מ600יוו1 ) ומס נולד . סיס סעיר ככס נולד ג"כ סמכס סיוני סנודע דעמפקריטוס 12680 ) 
2 (וכפי סנמפס. 3י סיס ג"כ כזמנו טל ססופל ‏ סוס , כי ידענו מדעמסקריטוס סיס נככד 
בעיני. דכיום) :. ססופל סוס | סעקסטטסוס נסנדל עס לכסנדר סכקדולי | עסזכלנו (וקוס = סוס: 
טנד סנל 05 'דליום) ונסע | כמלהמוקיו: עס 56כסנדר , ולקל מוסו טל | 6פכסנדל לקה פותור 
הנמי סמלך טסזפככו, ‏ וסיס. עמו כמלריס ,: כי טס סיס מוטכ. קלמי 16. 
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המלך הזה, ואומרים שבזקנתו היה רבו של תלמי פילאַמעט -1110[ .8ז00[0/) 
(וזשמ1 וגם נעתקו אז ע'י שבעים הזקנים הכהנים התורה בלשון יונית , עפ"י פקורת 
המלך הלמי זה הנזכר כנודע ; וכן נהפשטו אחר זה זמן רב בין היונים והרומים 
ספרי פילון, הוא יריריה האלכפסנררוני שחבר בינית, ואח'"ז ספרי 
פלאווי א וס (10צג11) (הוא יוסיפון) שכהב בלשו היונית . 

ומכל אלה והדומה להם קבלו היונים ידיעה רבה מתורת משה ומדהם . 

וכבר הראה פלאוויאוס זה בספרו נגד אפיאן שהזכרנו -מ600 .ג[ק1086 . צגןז) 
(22 5 1 .1 תסנכ 8ע+ בראיות ברורות, שהרבה אומות קדמוניות שהעמידו להם 
פילוסופים ומחוקקים דתות וחקים ומשפטים , כמו ליקורג (שצג1:7%) וסאֶלאָן -80) 
(ם10 וזולתם הרבה , קבלו לרתם מדת היהודים וממנהגיהם , וכן פיטאַגאָראָס -ע?) 
(1[/820188 וסאקראט (פט0הז6סָ5) ואריסטאטעלעס (41130006[68.). חולהם הרבה 
מגדולי חקרי לב מחכמי יון קבלו למודיהם הטובים והמהוכמים מן חכמי ישראל 
ומתורתם . 

והמכובר הגדול לנוצרים אייועביוס בספרו הכנה שהזכרנו לעיל -.15₪869) 
(.8תגץנ1 .עהק6הץק מברר שהיונים בכלל קבלו גם החכמות והמדעים מן היהודים , 
והסופר הקדמון הקדוש לנוצרים אָריגענעס בספרו הנזכר (ג 026180 678מ60 .מ0186) 
הביא עדות בשם הסופר: הקדמון הערמיפאָס (.ון11911) שההכם הגדול ליונים 
פיטאַגאָראָם (1[:380188ץ) שהזכרנו | העתיק לספריו הרבה מחכמת היהודים 
ולמודיהם ‏ עיי"ש. ובאמת היו להיונים הכמים רבים ונכונים מאנשי הסגולה שהי" 
להם באלהות למודים טובים , וכבר נודעת עדות קדמונינו ‏ מחכמי ישראל הובא 
בזוהר (שמות דף רל"ז ע"א) שהכמי היונים הקדמונים היו קרובים לאורחא רמהימנותא 
ע'כ , וגם למודי קאָנפוציוס הסיני (106(05מ00) היו טובים מאר ומחוכמים , וגם 
בין הרומיים היו חכמים מופלגים שלמודיהם ומוסריהם היו מחוכמים ואמתים , 
כמו למודי ציצעראָ וזולתו. ועוד ‏ גדולה מואת שכתבנו פה נמצאת בדברי הגדול 
לנוצרים הוא קלימענטי האלכסנדרוני (.א41 .ג0[0) "מה שהביא בשם המשולח 
פאול , וז'ל קלימענטי בספרו 635 .פָה 01 .ע110 .01886ע)5 ,המשולח פאול 
בשליהותו אל האתונים אומר , שהיונים ירעו וכבדו את ה' זה אשר אנחנו ירענו, 
אך באופן אחר. גם לא אסר פאול לכבר את אלהי היונים אשר יתפללו אליו , אך 
אסר להתפלל באופן זה שהם מתפללים , פאול. צוה לנו להחליף את האופן שלנו 
אך לא הענין של עבודת התפלה" עכ"ל . 

וכן נמצאו הרברים הללו של קלימענטי האלכסנדרוני שהעתקנו פה, ‏ מעתקים 
בלשון רוסיא ,. בספר .120906108 0 .8320800 ,ו1000הק 05 .0608 .1108 
מתסוודו .פוה 3 ₪5 ,100888( .200 .קד ,11 מזיגל (6מזסקע הגהב .קה ע 
.0 והעתקנו פה מלה במלה, ת"ל: .08 065890818 0 ,5זספג11 .08, 
ההות ןווס \. 5 680005 007881 25 ,880ה0תוקה1ב2000(. הד6עתנוך 
=ק6ק 11'5() .602060180 עהגונב מאסק'1 סדצ ,(685 .070 6 פח) פידסהקפפץ 
(זמאת א גא ,60720א1202 286 10 הב דמנוסה 51ק0ג 018 סד4 ,267'5סת 
8602 809188875 185 "80601207 116 15 () ,06830305 5'ועוזוג סאאסד 
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38086795 20 ,018708 האס[ שא0ק0ד0א (שֶתסכ1 צאסד 
85 8626810075 ג 5'ד5080ה6ת0 5( ,עס אגא ,אהד שא 
.וא 120200 5'דסוהסקה 116 8 ,06283 


ונראה מבל הנ"ל שיסודי הת משה רבינו נתפשטו בכל העולם מאז ומקדם 
בין. הרבה אומות. ודתות שונות שבעולם (הכל בהפך דעת המחבר הזה שלפנינו), 
ובפרט השבע מצות בני נח וכל אבזרייהו שהיו עוד מאדם .הראשון שנתן לו ה' 
ודומה לזה כתב החכם הגדול ציצערא שהזכרנו. (בספרו 1681908 26) ו"ל : 
,לפי דעת הפילוסופים הגדולים והיותר מחוכמים , החקים הטובים שבכל. עם 
איננה המצאה אנושית , כי אם באו מאת ה' מקור החכמה השליט בעולם" עכ"ל . 


ח"ל החכם הנוצרי הסופר שרעק בספר ד'ה שלו'). 

,(השם והפרסום הדול שיצאןו אז בעולם על עם ישראל מכל 
המאורעות הגדולים שלהם, גם ל ש ונ ם (לשון העברית! שהיתה משותפת לפי 
יסודה עם לשון הערביים והכנענים והסוריים ‏ והכשריים ועם יתר לשונות האומות 
המזרחיות , גם מק ום ארצם (ר"ל גבולו של ארץ ישראל) שהיה מונח באמצע 
השלשה חלקי העולם הנודעים ובין האומות הראשיות (והגדולות) שהיו בימי קדם, 
כל הדברים הללו היו סבות גדולות אל (פרסום) רת ישראל בעלם, ואף 
שהיה אסור לישראל לבוא בברית והתקרבות גדולה עם האומות הללו, בכל 
זאת לא מנעו התקרבות עמהם מכל וכל , כי היה ,דבר בלתי אפשר" עכ"ל . 
זכן כתב הסופר הזה שם בספרו זה אחר כן (והוא בצר 81) כתבנית דברים הללו, 
"ל : ,על ירי שנתפזרו עם ישראל (אח"כ) בין הגוים אומות עובדי אלילים, הכירו 
עם ישראל יותר ויותר איך מחויבים לתעב את אלילי הגוים ועבודתם , כי אז ראו 
בעינים פקוחות , כי הבל המה, ומזה נצמחה ג"כ טובה רבה להאומות הללו 
עובדי אלילים שנתפזרו בהם בני ישראל, כי הכירו האומות הללו יותר ויותר את 
אמונת דת בני ישראל, ואמתתה" עכ"ל. ובהערה שם למאמר הזה הוסיף לאמר , 
וז"ל': ‏ ,מכל הדברים הללו והקדומים (שהזכרנו לפני זה) נראה גלוי שהידיעות 
השלמות והטובות ממוסר השכל וחכמת המדות (זיטטען) הרבות שאנחנו מוצאים 
היום מעתקים מספרי קדמוני האומות כגון הבבליים והמצריים הערבים והיונים , 
חולתן , כלם ממקור ישראל נובעים, ומהם למדו וקבלו הסופרים הללו, והאומות 
הללו למדו אלה הלמודים היקרים מפי סופרי ישראל או מספריהם , והעלימו תחת 
חכם בפני העם מאין באו להם הלמודים הללו", עכ"ל. (וכן דעת חז"ל (פסחים 
דף פ'ז) לא הגלה הקב"ה את ישראל לבין האומות אלא כדי שיתוספו עליהם 
גרים, שנאמר ורעתיה לי בארץ (הושע א') אדם זורע סאה להכניס ממנה כמה 





) ויען טסין כידי ספכו "5 קעסקסי דככיו מלסון כוסיס מן סעסקס זו, חס טפו: 
86 ,גצ פ'א-3 ₪5 ,ב8א0ק111 1070018 8ג[₪00008 .טסון א .מסק/ 
,0 .07 1-88 5ד0ג1' .1883 5'ק 11616006-.0) .6-106 
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כורין, עיי"ש, ופי' להוסיף גרים כתב המהרש"א לפרסם האמונה גם בשאר 
-אומות) . 

מכל הנ"ל נראה די גלוי שכל הדתות ולמודיהם , יסודתם היתה דת ישראל , 
ואין אנו אחראין פה לבאר כל דת ודת מהנפצאות היום, ולתת לכל אחת את 
גדרה , ומכ"ש להתוכת בהן ולהוכית מי ומי מהן הטובה מחברותיה ; כי ריב לה 
הוא ולא לבני אדם ! אך זאת ידענו שכל אחת. ואחת מהדתות הללו יש לה הופחות 
ורמיזות על דתה שהיא הטובה מזולתן; כה יאמרו השמרונים וכה יאמרו הקראים, 
וזולהן, אך יפור כולן הוא יסור תורת משה , ועיז נאמר לאברהם והיית לאב המון 
גוים (בראשית י"ז) והתברכו בזרעך ל גויי הארץ (שם כ"ב), וע"ז נאמר על עם 
ישראל בכלל : ואתם ההיו לי מ מלכת כהנים (שמות י"ט) ר'ל מורים לכל 
העולם . 

מידיעת השארת הנפש ושכר ועונש לעולם הבא 0 לאומה הישראלית 
מאז, הגיע גם לחכמי האומות , | ובזמן קדום מאד (כערך שלש מאות שנה ‏ לפני 

חשבון הנוצרים) , כי סאקראט ואפלטון למרו דיעה זו ב וחזקוה ע"י מופתי 

השכל והפילוסופיא , וכן דברו מיריעה זו הרבה מחכמי קדם , וכן ציצערא הרומי 
:מרדבר הרבה מוזה . 

ובערך זמן הנביאים כבר התחילו לשלוח פעם בפעם שלוחים אל האומות 
להחזירם למוטב , ירמיה נבא הרבה נבואות אל האומות וכמו שנאמר אצלו 
,גביא לגוים נתתיך", וכן ישעוז, וכן עמוס ועובדיה ונחום, וה' אמר ע"י עמום 
על שלשה פשעי דמשק, צור, מואב וכדומה. ומזה גראה ג"כ בעליל שידעו אלה 
האומות כבר ההיוב משבע מצות וממרעות וממוסר ; דאל"כ איך צוה ה' להוכיחם 
על פשעם שפשעו , הלא אין עונשין אלא א"כ מזהירין , ואיה הזהירן ? אם לא 
שכבר ירעו ל מצות ובל פרטיהן. הרבים הכלולים בם) שהמה קדושים 
לה'. וכן נשלח יונה אל נינוה שיעשו תשובה, ואיך רצה ה' לענשם במשפט 
מות אוהם ונשיהם ובניהם וטפם , אם לא היו מצווים מקורם על איסור החטאים 
הלו ? ואין עונשין אלא אחר אוהרה. מכל אלה נראה די גלוי שהיו לפעמים שלוחי 
העברים = לאומות העולם שכניהן לעוררם על קיום השבע מצות עם פרטיהן, 
ולעוררם על התשובה, וקבלו מה'פליתה על הטאהיהם. 

ובנתיב היקר הזה הלכו אח'כ. גם שלוחי הנוצחים , ויקראו בעולם בין האומות 
לתשובה ולקיום השבע מצות ואבזרייהו , והודיעו למו עשרת. הדברות חולתן,, 
והשארת הנפש ושכר ועונש לעה"ב  ,‏ וה' הצליח בידם לעקור את עבודת האלילים 
-מהרבה אומות ,. ולהקים דת טובה מיריעת ה' וכו' וכו' , וכמו שכבר העירו על זאת 
הרבה גדולי חכמי ישראל מהטובה והחפר הגרול שעשו אלה המיסרים , כמו 
שהעתקנו רברי החכמים הללו כבר בספרנו א פס ד מים (שיחה ז') ונאמר עם 
הרב ההכם ההסיד הספררי ר' יוסף יעב"ץ ,,ברוך ה' אלהי: ישראל אשר הותיר 
הפליטה הזאת (דת הנוצרית) אחר חורבן בית שני". (עיין ספרו מאמר האהדות פרק 
ג'), ומי סכל או עקש שיכחיש זאת ולא יודה עם זה ג'כ שיסודי דת הנוצרית מיוסרים 
על דת הורת משה, ובפה מלא נקראה בשם ,תולדות תורת משה'. 
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ומה :שחשבו קצת מהבלתי בקיאים ‏ (והמהבר הוה:: אד מהם) שספרי 
חתלמוד וספר הב"ח מחוברים על סגנון אהד, אף שהם שונים בענינם . 
החושב כן אומר לכל סכל הוא, ובאמת .הת ל מוד בכללו הוא ,ספר ענצי- 
קל א פ עד יא" (1000700086618). | 

ולתכלית זה בחרנו לרבר מעט בענין הזה, ולהראות הבדלס זה מזה, הן 
בתוסר, והןבפועל, והןבצורה. 

ונבוא נא לבאר בקצרה ההבדל מצד החומר והפועל והצורה שמין דה הנוצרית! 
לבין דתנו (הבנויה על התלמוד), ‏ מלבר ההבדל הגדול בין נושאי חדתות האלו, 
רצוני לומר בין היהודים ובין הנוצרים + הנוצרים יושבים בארצותיהם והמָשרה בירם, 
ודתם. היא דת +המושלה בכל. (ממלכות) אירופא , = ועל ‏ כן יכולין לקיימה כפי 
כוונת מחוקקם , או כפי חפצם, ואנחנו היהודים משוללים היום מכל אלה. ונבוא 
-לבאר הבדל הדת מצד החומר, וגאמר מצד החומר: 
דת הנוצרית | כוללת רק הטעאֶלאָגיע וצערעמאניעל ([06168(0816) אבל 
'משפטי הנהגת המדינה , ודיני המשפטים בשלי ושלך וכדומה, ‏ אִינֶם כלל בכלפ 
דתם; כי דת הנוצרית הולכת בענין הזה בעקב ספרה הב"ח , שאון בו כלל הלכות 
מהנהגת. המדינה  ,‏ ולא דיני המשפטים בשלי ושלך , ולא הלבות מאיזה .למוד 
מרעי (וועלטליבע וויססענשאפטען) כי אם כולל ספורי תולדותיו של מחוקקם , ומעשיו, 
ומעשה המשולחים, וכולל דברי מוסר ותוכחות וכרומה מענינים כאלה הנוגעים רק 
לדת אלהית , ואינו באור פרטי על תורת משה כספרר על כל מצוה ומצוה 
ועל כל פסוק וכדומה . מחוקקם אמר: שבא לתקן המדות והמוסר, ולקרוא 
לת שובה, ואמר: שלא בא לטובים שבהם כי אם לתקן הרעים. וזה לשנו 
(מרקוס ד' י"ז) : ,לא באתי לקרוא לצריקים כי אם לחטאים לתשובה". אבל ב דיני 
המצות המעשיות והלכותיהן לא ההערב כלל, וראיה לוה שלא כתב, 
לא באור פרטי על תורת משה, ולא פר מ שפטים (קאַדעקס) בדיני 
נזיקין ויתר המשפטים שבתורת משה, בשלי ושלך , ולא בדיני נשואין, ולא 
בדיני קרוש החדש בכדומה , אין ואת שעל כל אלה הסכים אל דברי 
הפנהדרין והסופרים שהתנהגו בהן אז מאמיני דתו, ובאמת בתורת משה נכתבו 
הרינים הללו בקצרה, ובכל יום ויופ מתרבות שאלות שונות בדיני המשפטים 
המתחדשים וכדומה כמבואר כבר לעיל. ובפירוש מצינו בב"ח (לוקוס י"ב) כבאשר 
בא אחד מן הקהל אל מחוקק הנוצרים בדבר איזה משפט בענן ירושה, 
אמר מחוקקם לאמר : ,אינני א יש ש ופ ט", וכמה פעמים מצינו בב"ח שהוא 
ותלמידיו היו מורים באצבע בכמה דברים אל תורת משה לאמר;: ,כי כבר שם מבואר" 
וכמו שיראה הקורא להלן בפרק ה' בהערה , וע"כ חשבו למותר להזכיר עוד הפעם 
בב'ח, כי גם לדעתם התורה (ומצותיה לישראל) קיימת לעד, ובפה מלא צוה 
מחוקקם ליהודים לתת אזן שומעת אל חכ מי ה סופרים בהוראה ובדינים, 
כמבואר בב"ח (מתיא כ"ג), וכמבואר להלן '); כי הסופרים הם ה שופטים 
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שצוה ה' בתורתו (דברים ט'ז) ש ופ טים ושוטרים ההן לך וגו' ובאת וגו' אל 
השופט אשר יהיה ב ימ ים ההם וג (שם י"ז , היינו לשמוע אליהם בכל ריני 
ההורה ') ואיש ישראל הבלתי שומע אז בזמן הבית אל ה ש ופט בימיו, יומת 
בב"ד, ולא כן אם לא ישמע אל הנביא שאז אינו חייב מיתה בידי ארם, אך הי 
לברו יענשהו, כמבואר בתורה (שם י"ח) . 

ואחרי אשר העמרנו לעין הקורא גדרי דרת הנוצרית ועפ"י ספר הב"ח מצד 
חומרה , נבוא להראות גררי דתנו ועפ"י התלמוד מצד חומרה, ונאמר: 

דת התלמורית הא היא ממש ת ורת משה, (כיהתלמוד הוא פירוש 
ובאור על כל מצוה ומצוה שבתורה) והכוללת. יחד טהעאָלאגיע צערמאָניען , 
ומשפטי הנהגת המדינה , ודיני המשפטים בשלי ושלך , וארוסין ונשואין וכדומה, 
גם מדות ומוסר, ובאור איזו מלות עבריות שבתורה , ובאור איזה מאמרים שלמים 
בסגנון הלשון ובררכי ההגיון, וענינים מדעיים כקדוש החדש וחכמת הכוכבים 
חזולתם, גם כל חלק הצערמאָניען שבה הוא ‏ מקושר עם הנהגת המדינה ודרך 
ארץ, וכן בהפך . כלל דבר אלו ואלו ההורה ודרך ארץ הכל כאשר לכל , אחוזים 
בתלמוד יחד זה בזה, ומחזקים זה את זה , וכבר אמרנו שספר התלמוד בכלל 
הוא ספר ענציקלאָפעדיא . | 

ויען שעל ידי פרוד הדעות וההנהגות בעניני הצערמאָניען תוכל האומה 
להתחלק ‏ לכתות שונות, ופרוד הכתות. גורם שביתת הסהר הכללי, ומשביתת 
הסרר הכללי תרד האומה פלאים ותשבת מהיות גוי; ע'כ צוה ה' בתורתו ואמר: 
תורה אהת ומשפט אחד יהיה לכם (במדבר ט'ו), ופירוש מש פט 
פה ,ה נה גה" ,ם דר", ומוטב לסבול באומה הנהגה אחת (ויותר) הבנויה על הבל, 
ואפילו הנהגה אחת רעה שמתנהגת בה האומה בב ללה, מלסבול תקונים 
טובים ומועילים והנהגות טובות הנעשים כרצון איש ואיש לפי דעתו ושכלו, מבלי 
הבט על הכלל. באופן הראשון תתקשר בקשר אמיץ כל האומה יחד כאיש אחר 
חברים, ובאופן השני יתפרדו זה מזה פרוד עצום, ואף בין אחים יפריא ,: ובחלוף 
זמן קט ישבה זכר האומה , ונאטר ע"י הנביא האלהי +,,הבור עצבים אפרים הנח 
לו" (הושע ד') , ובהפכו נאמר :,,הלק לבם עתה יאשמו". (שם יו"ד -. להנהגה אולת או 
רעה באומה, יש תקוה שתבטל בזמן מהזמנים, אם אךְ האומה קיימת ואנשיה 


סמספטיס על פי סוכ מטס דוק , וכפס מ69 סמכ דיין נולכי סחד. (רכן גמליסל, ‏ םכדיני סמספטים 
סולליס סגונכיס עפ"י תולת מפס ממם , וסזכיב לו סדיין סוס מסמכו טל מסוקק סגולכיס. סכסב 
בספלו כזס סנטון: ,,מנל ‏ 52 למיפק מסוכייקס דמטס סקיני. ופ (פוספי טג לוכייפס דמטס ספיני",. 
חסו ממם מס בגמ5ס כמסיס " ,3 סרטכו טכססי לכטל סקוכס וכו'" . 

') כסס 5 פיך דקדק מסוקק סגונליס. כלטונו וסמר. ממם כלטון ססולס , ססולס. סנם. 
סמלס (עס) כזס סמון ,ו עע יש על פי סדכר. סטר יגידו (ך וגו' רס מ כם 5 עע ום וגו 
וכן סמל כזס סנמון ממם מקוקק סגולכיס : ,,ססופליס וספלוטיס יופניס על כסס משס,. (כן כל 
5שכ יר סתכס ש מ כו \ ע שו". ומכלן כרפס די גלוי טמעלם כוונפו | 95 מקוקק סגלכים 
סיפס 56 ספסוקיס סגלו כסוכת מעס עסזכלגו . 
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נאמנו בברית החברה, אך אם תשבת האומה מהיות גוי, מה יועילו לנו אחר זה 
כל ההקונים הטובים?. ‏ " ו 0 : ְ 
לפנים בהיות ‏ האומה הישראלית בשלמותה ובמקומה וממשלתה , והיוּ 
כלם אנשי מלחמה ‏ כנודע  ,‏ לא היו מקיימים אז בתמידות ‏ כל הצערמאַ- 
ניען הדתיות", כי לא היו לפעמים יכולים (ואף מכמה מצות ואזהרות שלמות 
פטורים אנשי החיל), ורק הכהנים והלוים (להיותם או שבט פנוי מכל עטק 
ומתפרנס מן הכלל) המה קיימו כל אלה הצערמאָניען, ולעמת אלה היתה האומה 
בכלל (ר"ל אנשי חיל האלה) מקיימים מצות אחרות , ובכללן ללחום מלחמות ה', 
ועסקו בתכסיסי מלחמה , ללמד ידם לקרב ואצבעותם למלחמה, ולשמור את 
המדינה מכל צר ואויב ; כי המצות הללו גם הנה מצות ה' בתורתו, ומצות גדולות 
הנה כמצות זולתן אין הפרש ביניהם, כי ע'י מלחמותיהם נתחזקה האומה ונתגדלה 
ונתגבר הקבוץ ועמר על כנו גם המקדש ועבודת הכהנים . וכמו שהכהנים היו 
פטורים ממצות אלה של אנשי החיל, כן היו פטורים אנשי החיל בעת התעסקם 
במלחמותיהם בלמוד תכסיסי מלחמה ושמירת המדינה וכיוצא בהם, מאלה המצות 
הצערמאָניעלין  ,‏ כי העוסק במצוה זו פטור ממצוה אהחרת '). גם ראשי האומה 
ומנהיגיה הטובים עיקר השגחתם היתה על הנהגת המדינה שיהיה הקבוץ בשלמות 
ובהצלחה , ואם ראו שירדה לפעמים האומה בכלל כמה מעלות בעניני הצערמא- 
ניעל , לא היו משגיחין כל כך על הפסרה, בירעם כי ישאר זכרה וקיומה אצל 
הכהנים והלוים , והזמן יתקן: את הכל. ועיקר הדבר היו משגיחים לתקון המדות 
באומה , ולנטוע בלבם אהבת ה' ויראתו , ולהרחיקם מעבודת אלילים ; ושני 
הדברים האלה , היינו הכפירה בעבודת אלילים ותקון המדות , היינו ,דעלך פני 
לחברך לא תעביר" שהוא ,ואהבת לרעך כמוך" המה מאז ועד עתה שני היסודות 
והפנות הגדולות ברהנו ?) . | 
ויהי' באשר גלה עם ישראל בבית ראשון ונתפזרו במדינות שונות , תחת 
ממלכות שונות ואומות שונות ודתות שונות, ‏ ולא שב אז לארץ ישראל בזמן 
הנאולה כ'א חלק קטן ממנו, אז ראו ראשי המרינה ומנהיגיה החכמים להעמיר 


ועיין כסדוטי 6גדוס (מסכט"5 (עככין דף 5"ג) כד"ס \₪5 עטו סכום \ז"3: 6פטר 
דכימי סוקניס 6מכ יסופע ופמוסל ופלול סיו פכודיס כמלקמס, | סיס ספפל 
פסס (עטוס כלס םס כ ו ₪ וכו" דסטכוד כמטוס פטול מן ססוכס וכו וכו' יי" כמסרט"ס, ועיין 
מדכרי כבינו סמטון "9 בפירוסו למטנס. (פרק מסי דטכועוס ממנס ‏ 6') מס טסכיס מן סירוטלמי 
כענין זס . 

) סמסמר סזס. סמוכ כתלמוד ,מס דעלך סני למכרך 52 סעכיד" כטס 3:0 סוקן , דע 
קור נעיס | טסמפמל סזס ככל סיס עגור כפי חכמי יטרסל מלז ומקדס ליסוד כדקנו , סמנסנו 
מוזכל כספר טוכיס (ד' ט"ז). וסוס מסספליס סנוכפיס, וקן נמטס סמסמכ. סוס ג"ל כספל 
סליסעיפס , ומספל טס , טסחד מן סזקניס פל קיסודיס סטיכ כן לל סמלך סלמי , עיין פס בקסוכום 
סוקן סי"ג, ולולי (סיוק סדכל. סוס סגול מלד כפי סכל סזקן וכקר כו , לקן נקלש על סמו 
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הקונים. והנהגות ולהזק יותר מצות המעשיית (צערעמאניעל געזעטצע) , בכרי לקשה 
את היהודים הרחוקים מארצם עם אלה אשר בארצם, להיות כלם לב אחר , ותחת 
אשר לפנים היו המצות של הנהגת המדינה (דיא פּאָליטישע געזעטצע) מקשר אוהם 
לחר, נהקשרו הפעם ע'י מצות . המעשיות ‏ (צעהעמאניעל געועטצע) , והחת שרי 
האלפים ושרי המאות ועשרה שהיו ממונים עליהם אז בהיותם במצב ההילי (אים 
מיליטערישען שטאנד), פקדו עליהם אה"כ רבנים והכְּמים בכל מדינה .ובכל פלך 
ובכל עיר; כי בכח מצות הנהגת המרינה לא היה אפשר אז לקשרם יחד , כי רחוקים 
היו, מארץ ישראל ופזורים זה מזה , גם לא הניחום אויביהם כארץ לא להם להיות 
מקושרים אל ארצם, גם לא יכלו לקיים בגרותם. אף החלק. הצעהמאניעלי על אופ 
זה ממש כמו ב איר ץ., ומה נקל-היה בעבור זה שיהִיה. מתחלק כל בית ‏ ישראל 
במעשים הללו, כהתחלקות הארצוה והאוטות הללו השונות , -ואם היו מניהום על 
עהם לבל הלק וחלק מן היהודים באהצות אויביהם. השונות שיקיים כל קהל וכל 
קבוץ קטן כחפצו ובדעתו או כאפשרותו, - אז היו מתרבות כות שונות , ופרור 
הבתות הוא המפריר הלבבות , ומעורר השנאות והנקטות בין .כת לכה , עד שהיןו 
משתקעים בין האומות ; ועל כן היתה מחכמת. ראשי המדינה .ומנהיגיה החכמים 
השלמים , והמה אנשי כנסת הגדולה שהיו בהם ראשונה גם נביאים , והמה בהכמתם 
ושתרלו ראשונה לעקור עבורת אלילים מן האומה בכלל ולשרש אהריה , כנורע 
לכל שאז חרלה עבודת אלילים מן האומה מכל וכל , ונמח שמה מבין היהודים 
לגמרי, וזה לא היה באפשר. הק בהרחקה. עצומה מן. ההנהגות של האומות שגרו 
החתן, ומה בהיותן בארץ ישראל. רק בגבולי האומות, נצטוו על ההרחקה מהם' 
בכרי שלא ילמדו ממעשיהם,, ואעפ'י שהיו מוברלים מהם במקום, גם לא החיג 
משועבדים תהתיהם, ‏ מכ"ש שהיו צריבין הפעם (להיותם גרים ביניהם ובתוכם' 
ותחת ממשלהם) להרחקות עצומות , ולא היה די להם הפעם אלה ההרחקות שבהורתי 
לבר כמו שהם , אולם בהוספה יתרה . ובתקונים ידועים הנאותים לפי הזמן והמקום 
וטבע האומות הללו ואמונת דתם והנהגותיהם . ומרותיהם , כי. ההרחקות האלת: 
שצותה התורה היו רק נגד האומות הכנעניות והמצריות , שצמצמה התורה באזהרותיה: 
הנאות והמכוונות אל האומות הללו ממש, אבל בהתחלת בית שני באו בין אומות 
עובדי אלילים אחרות הרחוקות בטבעיהס ובעבודת אליליהם ונימוסיהם והנהגותיהם 
בהבהל עצום מאלה האומות ‏ הכנעניות, :כל זה היה צריך לשנוי. רב '), \ ולואת 


| | 1) וכמכוסכ לקמן טסף סככס. מלות. טכתוכס ל5 קיימו כככלטונס ‏ וככוונס. ענופס דקדקס 
ספולס כמלוקיס כמפנס קולס וסמכס 53 6קק וטסיס 350 סמנוס. וססקיס וסמטפטיס : ,5 ע טיו ם: 
כ סכץ'" (דַכרִיס ו' טס. י"כ וזולפן מסמקותוס)  ,‏ ועיין כמכ"ן כפסוק ולפ סקיס ססכן סקכס 
(כסרעק. ססלי), וכן כפסוק סעל מטמלון. (עטום בסכן (לטכ סזכלטו), = ועיין סטוכות סכטכ': 
(סימן. קע"ד) \ז"ל : עיקר. סמלוס. כלן, כסכן עד פמקיחן קיכן כוסגוס כ'"ם. כס. עק"? . וז'ל סיכוסלמי: 
(סכיעיס פרק מָטי) ללס סקקיס וסמספטיס קטל ססמלון לעסוס.כטלן, .253 ן ססס מייכיס 
לעסום וסי סתס קייכיס ‏ כסון (סלן, -עדייו סנו פומל -מנום. ססנויום ‏ כפלן. סיכ נוסגום 856 
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השתרלו להבדילן הפעם הברל גדול ועצום אלה האומות החדשות באְבִילָה וְשַתיה 
זנשואין וכדומה, על צר ההרחקה המופלגת , ולקשרן יותר אל המצות. המעשיות 
בסעיפי סעיפיהן , בריני שבת , סוכה , פסח, תפלין, ציצות וכדומה , בכדי לקשרן 
יותר אל חקבוץ. הישראלי , ויהיה תמיד כל איש ישראל כרוך אחר מורי. הדת / 
לבלי יניע ידו ורגלו זולתם , ומורי הרת הללו עמדו להם במקום שרי מאות גשרי 
אלפים ושרי הצבא אשר היו למו ראשונה, וביחוד בחרו במורי הדת אז שהיו לא 
לבר חכמים בתורה, אבל גם בדרך ארץ, וביתר החכמות, ובקיאים בלשונות 
שונות , ואשר היה כח בהם לעת הצורך לעמוד בהיכל המלך והשרים, ולהיות 
בקיאים בטוב. הפאַליטיקא המתהלכת בבתי. המלכים הללו. גם היה מההכרח או 
לתקן כמה תקונים ולהתיר קצת מהאיסור: כי לא היה באפשר שיקיימו היהודים 
הרבים היינו החלק הגדול מהאומה שהיה. מפוזר בארצות אויביהם השונות, ‏ ממש 
כמו שהיו בארצותם , ואף אלה שבארץ ישראל. לא היו יכולים לקיים. אז ממש 
כתורת משה ; כי אז היה פרוד בינם ובין אחיהם הגרים בארצות אויביהם, והתורה 
אמרה; הקהל. חקה אחת לכם וגו', הורהיאחת ונישפט אהר יהיה לכם. (במדבר 
ט'ו), ובפרט שגם אלה שגרו אז בארץ ישראל, חיינו בומן בית שני , אף על פי 
שהיתה להם ממלכה , בכל זאת היו משועבדים רוב זמנם תחת ממשלות אחרות, 
ולא היה להם לפעמים כח לכל דבר לעשותו ממש כפי התורה . וביחור אתר זה 
כאשר נחרב הבית השני ונתפזרו בלם. 

והתקונים האלה בדת שהעמירו אנשי כנסת הגדולה. והנביאים שביניהם 
זהסופרים , נעשה בהשכל רב על אופן שתוכל כל. האומה לההנהג ברת על אופן 
ומנהג אחר, וגם היתה מהכמתם, שאעפ"י שנעשה קצת שנוי לפי המקום והזמן, 
בכל זאת יפוד תורת משה עם כל יסודי מצותיה נשארו על כנם, ולא נעשה 
במקצהם קצת שנויים כ'א בסעיפיהם, ד'מ: יסור מצות מילה, שבת , פסח, סוכה , 
שופר , איסור אכילת חזיר ועופות ובהמות טמאות וזולתן , כמו שהיו בתורת משה 
:ככה נשארו אח'כ בתקפם עד היום, ומעולם לא עמד קהל אחד בכל הגולה שיבטל 
"יסודם, רק קרה לפעמים שקהל אחר נהג לפעמים בסעיפיהם להוסיף כמה חומרות 





=סלץן , יקול ספיו מלות ססין פטויות כלכן 53 יסיו נוסגין 696 כמלן, | ק"ל ספמכו (כס פן 
יפסס ונו' וטמתס פס דככי 026 ספילו פסס גוליס, וממקס ₪0 דכלי 5 ס, מס סיס לך , 
(כ'? כל -מס טים ‏ כיכלסך (עכוס ‏ כסון (לכן עפס ,| כי סין סקכ"ס ספן מן ססדס כ"ס מס 
טכיכלפו) , = כנון ספנין וקנמוד סוכס וכו" עיי"ם  .‏ \עיין ענץ לסב מזס כככינו כמסון ז"ל ככיכוטו 
למטנס. (םכיעית פלק ספ מסנס = ס') סגליך = מסד לטניננו, וסדככיס. סכוכיס מסד. ע"ע ₪ 
>סעקקנו פס, וסקוכק סספן. ידכום. עליסס כמקומס , ועיין קדוטין (דף 5'ן) כד"ס כל כלוס מקים 
סיס ככ , ועיין ככ"י ותוספות פס , = ועיין ככס"ם כסנכוק קענוס. סלכוס כלסיס | כססקו 
וכמפרכיס פס , ועיין ספכי (דכריס = סימן מ"ד) מקוכוס | סגוף סטוסגוס | סף | כק'ל = ועיין 
למכ"ן | (סוף פרפס. עקט) כססוק ופמקס 5 דכלי 5ל0. = וכלוי. 39 = קולפ. מכס. לעיין 
-כמקומות כל . 
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*תרות או לגרוע כמה סעיפים , אולם ביסודי המצות לא נשהנה עד הנה , (ואולם 
בריני המ שפ טים (ר"ל בשלי ושלך) קבלו היהודים בכל מדינה חכמה ומתוקנת 
את חקי המרינה, תכ אמרו , דינא רמלכותא דינא", כי בחלק 
המשפטים שבתורה רשות לשנות. (עיין חלק ראשון מספרי בית יהודה מפרק 
מ"ם והלאה). 


וביחוד נעשו רוב התקונים והגזרות בזמן החשמונאים , למען לגדור הפרצותת 
שנעשו אז בדת, כי בזמן קט היתה כל הדת חלילה נאבדה לגמרי אז, ולכן כאשר 
היה ה בעורם להשוב הדת על תלה, הוסיפו תקונים וגזרות חרשות לקיום הדת 
ושלא תשוב להפסד כבראשונה. 


ואם לא היו אלה התקונים במצות הזכרון והחקים שהזכרנו לעיל , היה עם 
*שראל כבר נשקע בין האומות : והיתה זאת ברצון השם למלאות דברו ע"י ישעיהו: 
בי כאשר השמים החדשים והארץ החרשה אשר אני עושה עומרים לפני נאם ה' 
כן יעמור זרעכם ושמכם" (ישעיה ס"ו) . מ עת ה כל הגזרות והתקונים שתקנו הכמי 
ישראל חובה עלינו לקיימם, לא לבד בכדי קיום גוף מצות התורה , כי עיקר עשית 
רוב המצות ההחקיות המה רק בארץ, ונעשה אותם פה רק לוכר שלא 
יהיו אח"כ כחדשים בעינינו (עיין ספרי שם י'ג וגם הובא ברש"י דברים י"א י"ח), 
ואמרו חז"ל (סוכה פרק ג' משנה "ב) ,ובמדינה אחד, ומשחרב בית המקרש 
ה תקין ר' יוחנן ב"ז שיהיה לולב ניטל במרינה שבעה זכ ר למקרש", ועוד הרבה 
מצינו כאלה זכר ל מ קד ש. וא'"כ עיקר רוב עשית המצות החקיות הללו היום 
מצרם , אף אם נאמר שאינם חוב , אולם בזה יש לנו חוב גדול בעשית אלה 
- המצות החקיות היום, = יען המה מחזיקים את האומה הישראלית יחר כאיש אחר 
חברים, כי באלה המצות המעשיות והחקיות, בהם לבר גבדל איש הישראלי , 


ואלה סמניו, כי לאומה הישראלית הן , וע'י המצות הללו תתקיים האומה שלא. 


תאבד ותתערב בין האומות זולתן , וגרם קיום האומה ₪ המצוה הגרולה שבכלל 
המצות '). 


וגם מחובתנו בעבור זה לקיים המצות הללו על סרר אחר דוקא, שלא יהית 
פרוד, שהיא הסבה לאברן האומה, ואין לך חטא גדול בעולם כחטא הזה מי 
שגורם לאבר אומתו. מן העולם, והוא החטא הגדול בכל אומה ולשון שבעולם, 
והגורם הוא פושע באומתו (איין לאנדספערראָטהער) *). 


') ולי עס יקלו דככי ססופל. סמפוכסס <כוסייס, ק6כסמזין, כסמלו: 
-081 6075 ,1011100א2ק120 858804 ,061760780 06א8110ה הפקת 6 
/ 18075 ,1716116078 .706 0אמסאח) **5ענההאנהקת 5א01ק06ה ההק הנוד 
.1 11008 .5 .010 

) וכעכול זס ססיכו (פעמיס על פיזס זמן דכליס ס6סוכיס ככדי לקייס על ידי זס. סכלפ 
סיינו טל יסיס פכוד כלומס , וסמכו על סקר6 עם לעטוס 5ס', וסנכס (מעטס מנינו. כסלמוד 
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| ולכןלעוּל. יחשב מי שמפריר א"ע אפילו ממנהגים הטוחזקים ב כ ל האומח!), .,. 
אם לא שכל האומה. יחד תהיה מסכמת על בטולם , כי אין הצלחתנו ותורתג. 
חלויות במנהגים כי אם בהסכמת הקבוץ וחברת האומה בשלמות, וכמו שאמרו 
חכמי התלמוד (ב"ב פרק חזקת הבהים) על ענינים דומים לזה ,שאין גוזרין גזרה 
על הצבור אא"כ רוב הצבור יכולים לעמוד בה", וסמכו זה כדרכם על פסוק ,,במארה 
גו' הגוי כלו" (מלאכי ג'). אי איכא ,גוי כל" אין , אילא לא. 
וכבר אמרנו שאף רוב גוף המצות הללו שבתורה היינו הזכרוניות והחקיות 
המה היום רק לזכר, כי עקרם בארץ , מעתה אם נסכים אפילו כרגע 
למתנגדינו אלה האומרים , שאנחנו מקיימים היום הרבה מצות שבתורה מאלה 
החקיות והזכרוניות בהוספות ובגרעון בסעיפיהם , מה בכך! כיהוא רק הוראת 
ש עה, עד שיבוא משיח. ובאמת מי שמעיין בעין פקוחה בכל התלמוד על הסדר 
(לא כאלה המעיינים רק לסירוגין) ימצא, כי כל תקוניהם ודבריהם בענין המצות 
זהדת לפי מעמר האומה היום , המה בנויים בחכמה נפלאה , ולא יחשבום לסכלות 
כי אם המבקשים תואנות  ,‏ ועיין היטב חלק ראשון מספרנו בית יהודה מפרק 
-ארבעים והלאה הרבה פרקים על הסדר, ומשם יתבאר לך ג'כ איזה חלק מהמצות 
הוא קיים בכל זמן ומקום,, ואיזה חלק מהמצות יכול להשתנות לשעתו כפי הזמן 
= זהמקום , ועל איזה אופן, ומי יהיו המשנים וכו' וכו' , ועיין שם בפרק ס'ג דברי 
הבותב בירושלמי דשלהי ערובין שהעתקנו שם בצר 194 עמוד ב' בסופו . 
| והנה קבוץ פזורינו * מארבע כנפות הארץ אם יתמהמה נחכה לו, כי דבר 
ה' והבטחתו לא ישוב ריקם, באמרו: ,ושב ה' אלהיך את שבותך, ורחמך ושב 
זקבצך מכל העמים אשר הפיצך ה' אלהיך שמה, אם יהיה נרחך בקצה השמים 
משם יקבצך ה' אלהיך ומשם יקחך וגו'" (דברים ל'), ואז נקיים תורת משה ממש 
כפי כוונתה הראשונה, וגם אז יהיו האורים וחמים , ונדע אז מי הם הכהנים והלוים 
-המיותסים , וישובו הכהנים והלוים על כנם , תחת אשר היום לא נתנהג עפ"י 
-הכהנים' והלוים , רק עפ'י המלומרים בתורה והכמה ויראת ה', הו 





(כלכום ס'ג ע"6) מל' יוסי כן כיפל. וכן ככ טל זכליס כן קכוטל ספילו 5 ספיסול. (סעק6 
זטסלו ₪5 סעמל , <כטל דעס מנינס כן פמי כ' יסוטע, עיין מס סיטב בסלמוד . 

') רמס טסמלו ,מנסג עוקר ס(כס" ככל כסכו ספוסקיס ‏ (עיין כקנול. כנלי | סנמכס 
שבט'ס). וז"ל : סמנסג טסמרו מכטל ס(כס , דוקל מנסג ופיקין , 6כל מנסג טסין 19 רפיס וע פעס 
מנסג מטוס" סוס, ‏ עכ"ל, = ומכ"ם מנסג מטום סנטכם בין קעס כודפי מנוס. למכוע ,| כמו מדכלנו 
כסריכות כספְלְכו סעודס 3יפלס2 ממנסגיס כללו = סקדטיס | (עיי'"ם ‏ 5ד 49 ד 43 בסעכס, 
וכקלק. סטכי מכית ‏ יסודס. פלק > קמ"ס). ‏ וכפכט := סיוס: מנסג עול סעומד גנד סקי סמדינס 
:שמססופפיס 953 , סכודפי סין לך מנוס כזו (מרט ולקעקע. ססכיו מכל וכל, | כמו טדכלנו מזס 
כספרינו סקודמיס כמס סיט כו די . וכל זס מוטל על סככ וסכ"ד וסמוכים ו סמניד (סודיע לעס 
פעס בפעס. מגודג.זס סעול, ‏ ו(סולות. (סס. סדכך. סיטל ; = כי סי ססמוני. פין. יוְדַע (סכסון 
קדכליס ספפו, יסוס לפ ידע ולמס. 
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כהנים או לוים או ישראלים. תלמידי ח כמים הללו שבכל דור היום המה 
א צילינו (אונזער אַדעל), והמה העומדים לנו היום במקום כהנים מאז, ובמקום: 
שרי הצבא אז. 
ב) מצד הפוע5: 
הבדל בין התלמוד לספר ב "ח מצד הפועל ; הב"ח הוא בעיני בעלי ברית הנוצרים 
הרבה יותר במעלה + מן הורת משה , ומכ"ש מן הנביאים והכהובים (מפאת הפועל 
הגדול אצלם במעלה רבה וכמבואר אח'ז) , ואולם התלמוד אצלנו הוא למטה מאד 
במדרגה, לא לבר מתורת משה אף מספרי הנביאים ואף מן הכתובים , ואף מקהלת " 
ושיר השירים (מן הכתובים) , שהמה (ר"ל קהלת ושיר השירים) נתחברו (לפי יי 
לא ברוח הקדש אלא מחכמתו של שלמה . גם אנחנו מאמינים אפילו על קדמונינו 
ראשי חכמי המשנה שהמה פחות במדרגה אפילו נגד הפהות מהסופרים קדמוניהם,. 
וכמו שאמרו חכמי התלמוד על עצמם ,אם ראשונים כמלאכים אנו כבני אדם ואםי 
ראשונים כבני אדם אנו כחמורים", אף שמספר התלמוד , שהיו בין התנאים והאמוראים 
בעלי מופתים גדולים . ומה שאמרו בתלמוד: ,חביבין דברי סופרים מדברי תורה" ? 
או מה שאמרו: ,תלמוד אין לך מדה גדולה מזו" ? הרי זה כמו שאמרו על מפרשי ספרו" 
אַקלידעם שהמה חביבין מן ספר אקלידעס עצמו , כי ספר אקלירעס בלא פירוש' 
הוא כספר החתום , וא"כ לתכליתה חבה זו היתרה האמורה על מפרשי ספר אקלירעס: 
יותר מעל ספר אקלירעס עצמו , איננה מרומה מעלת הפירוש על גוף ספר אקלידעס , 
אולם בהפך , וכבר יסופר שחכם אחד גדול ומהולל נהן לרבו הדררקי יותר כבוד 
מאשר נחן לרבו אשר למדו תורה ותכמה , ואין הכבוד הזה מורה שלמוד האלפ'א = 
בית"א הוא יותר במעלת החכמה על למוד התורה והחכמות , אולם מורה שבלי ידיעת' = 
האלפ"א ביה"א לא היה יכול להגיע אל קריאת ספרי החכמה . ומהראוי היה באמת: 
שלא לרבר פה מענין הוה יותר , יען שכבר דברתי על זה הרבה בספרי הקורמים 
שהוצאתי לאור , הרוצה יעיין שם וימצא תשובות מספיקות , ובכל זאת ראיתי להעתיק 
פה דברי חכם וסופר מפורסם לנוצרים מה שכתב הוא בענין הזה ') (וכמובא משמו- 
בספר הנזכר פה למטה בהערה 5) וזה לשונו : 708861 1₪0גוץ זט6)תהפט .\00‏ 
-6הען מוטף )מהמסק פגוז18 80 86צט)ק80-1 520786 בגו 6טמו!ג1' בסגוף- 
6 וכו" וכו' . 
חה העהקתו ללשה"ק 
,יש שמחייבים את היהודים שהתלמור אצלם במדרגת כתבי הקרדש , וגם' 
נעלה מהם , ובאמת מי שיחשוב זאת ליהודים לאון , לא קרא מעולם את התלמור חרים 
לו כל עניני היהודים , וגדולה מזו אומר , שהאיש המהייב בזה את היהודים , הוא 
איש אשר לא הרגיל את עצמו מעולם לעיין בשום דבר על דרך הגיון , או מדמה: 


.100% .2101006 0011075 מזגזיוס6ו/0י1. 15 06 0ב .₪ .4 (ף 
.6 .יכ הז6ססיוקן 11 .48006. 
% -' %. .1 .1 .127 .ט 4010008706ו[. 1% וס00ו1 .עו .1 .66006 (5 


17 


בלבו לנצח את מהנגדיו בשקרים ובכזבים בלי בח וחרפה , ומה נקל-לנו לת 
בראיות ברורות שלא בצדק מהייבים בזה את היהודים, ונאמר : | 

1) היהודים מאמינים כמונו הנוצרים שסופרי התנ"ך כתבו אלה הספרים 
הקרושים ברוח הקרש , וע'כ בודאי לא טעו הסופרים הללו ולא היה באפשר שיטעו 
כלל , כי רוח ד' דבר בם , ולכן מי: שמהרהר שיש ספק כל שהוא אף בספפורי 
המעשיות או בתכונות הארץ לגבולותיה הנמצאים בתנ"ך , לחוטא גדול יחשב להם , 
ועל כן אין ספק כלל ליהורים אפילו על אות אחת שבתנ"ך פן יצאה ו - 
המעתיק חלילה ! ואולם לא כן התלמוד אצלם כמו שכתבנו לעיל מזה ') , 
בעצמם מודים שחכמי המשנה וחכמי הגמרא לא היו בעלי רוח הקדש , 0 
חושבים אותם למטה במררגה הרבה מאר מן הנביאים ואפילו מן אנשי כנסת הגדולה 
(עיין בבא קמא דףנו"ן, סנהדרין ד' י'א). 
| 2) היהודים מודים שסופרי התנ"ך אי אפשר בשום אופן שיהיו סותרים זה 
לזה, יען שה' בעצמו ובכבודו היה עם פיהם ועם עטם , והוא הדריכם .וינהלם 
בְּכהיבתם, ואולם בתכמי המשנה והגמרא מצינו שהמה פותרים ומתנגדים זה לוה 
בענינים , וראינו בתלמוד , שיש מי שרעתו מתקבלת ויש מי שלא נתקבלה דעתו . 

8) ראינו בתלמוד כאשר יגידר לפעמים חכם אהד את דעהו. באיזה דין 
ודעחו מתנגדת אף כל שהוא לאיזה תבה שבתנ"ך , מיד יכרו עליו חבריו ומראים 
לו התכה הזו שבמקרא , ואז אם באמת אין דעת ההכם הזה מסכמת ממש עם כוונת 
התבה הזו של המקרא, אזי דעת החכם הזה תעלה בתהו ותאבד (עיין פכחים דף 
ב', הליכות עולם פרק כ"ת) . 

4) ברעות הנושאים ונותנים בתלמוד באיזה דין , הולכים אחר רוב הדעות , 
כמצווה בתורה : ,אחרי רבים להטות" (עיין בבא מציעא דף נ"ט) . 

5) ואפילו 0 המקובלות באומה הישראלית הנקראות אצלם בשם 0 
למשה מסיני , אין קדושתן אצלם 8 ההלכות המפורשות בהורה בפירוש , 
ואם ההלכות 0 סותרות דברי תורה, מכל שכן שאין מקבלים אוהם . 

6) היהודי. אונו מניח ‏ ספר התלמוד על התנ"ך , ואם ימצא מונח התלמוד 
עליו , כורידו , או מניח את ההלמוד תחהיו . 





) ,סתכמוד קדוש 56 סיסודיס. כק כדיניס וסלכות טכו  ,‏ 26 יפל עפיניס זולתס סנמנסיס 
במוד 6ין קדום 350ס , וכטום (כל יסודי לססנגד ע2 דככיו , וספילו ככסול סמקכקום מכפנ"ך 
שמכקר סקלמוד מסין כו דין- וסלכס , כטות. לכל יסודי לפכם. כלופן סכלום לו ונד ססלמוד , 
כמו סירסס סקול6 דונמפום כ( ככד"ק וכסכן. עזכל וכסכככנס? וזולסן סככס".: 

קמל סמסנלל סמעתיק. (עכלים דכליס סנו : ונס כט"י סמקכט 5 סקלמוד. סוס כענמו 
בפורומו על ססנ"ך סולק (פעמיס על פימוטי סמקכסוס מפכטו סכמי סקלמוד בפטטוס סמקכטוס , 
סך כעס מקוס מפכם סק סקלמוד  ,‏ 5 סינ 90 כמטלט דככיס , \10 52 יפוס דעסו 6ס יעל 
בעיניו סו (ס , וכזס יכ טלו. דכרי סמחכר פלפנינו כספכו סויכוחי' כסמעתיק פיזו פנדס מססלמוד , 
סומר., כסו כי סדכר. סוס סוס כפכוכו , וסלפי'כזס וכז לומל פס סמפכם סגדול בט"י.. 
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ושומעי אני .שאלת.השואלים האומרים : הלא התלמור בעצמו אומר, העוסקים 
במקרא מרה ואינה מרה , העוסקים במשנהוכו/, והעוסקים בגמרא אִין לך מדה נגרולה 
מזו , אך אני אינני רואה במאמר הזה שום דבר רע , וגם אנחנו הנוצרים אומרים כן , 


ד" : על איזה הכם נוצרי המלומד במשפטי הדת יטהעאֶלאָגיא) שאם קרא הכהבי 
קרש ולא ירר לעמקם., לא עשה עדיין מאומה , אולם גדול ממנו זה שקרא את כתבי 


הקדש והוציא מהם ידיעה רבה ורחבה , מה המה יסודי הרת ומה הם עיקרי חובותינו, 


אולם מה גדלו מעשי האיש הזה היורע לחזק בראיות ומופתים יסודי דתנו . ומן 


המאמר הזה ה ע וסק ב מקרא ובו' (שהזכרנו) אין אנחנו שומעים ממנו שקדוש 
התלמוד היא כקדושת המקרא". עכ"ל החכם הנוצרי הזה . 


ג) מצד הצורה 
עד יש הבדל עצום בין שני הספרים הללו , הב"ה וההלמוד : 


הב"ח הוא לנוצרים מהחל ועד כלה , כל מה שנמצא בו כתוב הכל כאשר 
לכל הוא' קדש יותר מהתנ"ך , וכל הכופר אפילו באות אהת בו איננו נוצרי , גם 
מאמינים הנוצרים : שלא נכתב בו שום דבר ע"ד הפלנה וגוזמא. או משל ומלוצה ; 
וכדומה , רק הכל דברים ככהבן וכמשמען . אך אמונתנו בתלמוד אינה כלל ע"ד 
זה , ונאמר : 


= | העיקר מספרי התלמוד (כמו שהם לפונו היום) הוא המשנה (והיא הכוללת 
באור המצות עשה ולא תע שה שבת%ה) ועיקר המשנה הוא רק ההל כות 
פסוקות שבה , כלזה העיקר שהזכרנו הוא קד וש לנו , וקדושתו אך במדרגה 
השניה אחר ם פר* ה כ ת וב ים (עיין להלן במחלקה השלישית ממררגות הקדושה 
שבספרי התנ"ך) , ואולם יתר דברי המשנה שאינם פסק הלכה , ומכ"ש דברי 
הגמרא האלה שאינם פסק הלכה (והמה רק השקלא וטריא בהלכות שבמשנה) , 
כל אלה נחשבו כיתר שיחות חכמים המדברים באיזה ענין לפי שבלם האנושי לבר , 


ורשות נתונה לנו ג'כ לפרש אף את המשנה בדבר הלכה לפעמים באופן אחר נגד' 


הבאור שבארו בה חכמי הגמרא (עיין לעיל במחלקה הראשונת) , 


עיקר המשנה זה שהזכרנו הוא הוא הנקרא הל כ ה , והיא לבת נקראת 
תורה שב ע"פ ואולם החלק שבתלמוד הנקרא הגדה או אגדה , אינס בכלל 


תורה שבע"פ , ורשות'לכל חכם לחלוק עליהם , ולקבל מהם רק מה שתסכים 


עליו דעתו (כמבואר לעיל במחלקה הראשונה) . 


מעתה כל איש בַעולם האומר שהוא מאמין בספרי הת נ"ך, שהם דברי 


אלהים חיים , (וכמו שאמר ג'כ בפיו המחבר הזה שו והוא בוא יבוא בטענות 


נגד הת ל מוד, לא זכל לערוך טענותיורק נגד. פ ס ק יהל כות שבתלמוד , היינוּ: 
פהמשנה , ומבאורי ההלכות שבמשנה הנמצאים בתלמוד להלכה ,. כי בל זה" 
לבר נכלל בשם ת ורה שב ע"פ. ולא יותר-, ומכ'ש שלא יוכל להקשות מאיוח- 
מחבר שאהר התלטוד ולכלול את כָּל רבריו ב בלל השםת ורה שב ע "5 , ואפילה: 


ו 
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הרמב"ם "ל אינופ סק הל כה אצלנו') , וכבר הורה ההמב"ם בעצמו שיש 
בספרו יד החזקה לפעמים שגיאות נגד התלמוד , ובקש שהמעיינים יברקו אחריו 
בגמרא וק הכנים דבריו אם לא, ובפירוש נתן רשות לחלוק עליו, עיין. אגרתו 
| להחכם ר' יהונתן הכהן ?) . ובאמת מעת שיצאו ספרי היד החזקה של ההְככָ'ם , 
(ויתר ספריו בהלכה) קמו עליו פעם בפעם לוחמים , והראו לפעמים טעותיו נגר 
השמש , ופסקו להלכה בהפך פסקיו *) . גם תדע שהרמב"ם הוא עפ"י. רוב .מן 
המחמירין*), ודוע שברברי םופרים הולכין אחר ה מק יל, וא'כ ממילא. 
בָּכל דברי סופרים שהחמיר הרמב"ם ואחרים מקילין , אין הלכה כמותו. ואף 
הבית יוסף והרמ'א שבל. בית ישראל קבלו אותם לפסק דין (לפי שהיו אחרונים 
ובררו היטב כל רברי הקדמונים) , בכל זאת רשות ניתן לכל חכם להשיג עליהן. 
בטוב. טעם ודעת . עיין בדברי החכם הרמבמ"ן ז"ל שהעתקנו מדבריו לעיל . 
עוד יש הבדל עצום בענין בית התפלה וסרר התפלה בי שתי 
הדתות הללו : להנוצרים בית תפלותיהם המה לדעתם ממש בית המקדש שהיה 


) וז" סמכס סלמכמ"ן ז'? (סנקכס מענדעלותסן) כסקדמתו לספלו 01680026-[28ו1310) 
(מ1006 60% כ' מסס מיימונסופסן (סכמכ"ס) וכו' סלם דעס פלמוד פיט וועג- 
לססונג סללער מטכייטינקייטען סוכד סוכטעכזוכוננען כלפסס דיס געזעטלע סויסנענסנען. וכו , 
סבעל חויך מסנכען ווידערטפרוך געפונדטן, ונד דמסער ניכט. דולכגעסטנדס דים פוימסריפעס 
ערלסננט. סלט , עכ'ל . ו 

. וכל דכליו ‏ 56 קלמידו סקמוכ כ' יוסף ט"ץ, | וז"ל: 62 5ספסכ 690 כעיסי 
מטונס , סדלכס מס כנתכטר. 5י זולם | מס טמכלתי ומס פכסכפי וכו ססזור. כי ממנו 
2-2 על . ועיין פס שכקכ מענין זס סע סיטיכס | כ' ממוסל סנוי , כד"ס סין ספק 
סו וכו' . 

= נס ₪ ישכם סקול מכל מס טקקכ סכמ כ"ס כספלו יד סש זקס פעמניס פסמס 
מ 50 גדוק, סייו עס טכקכ כסקקלם ספלו טנקלסו כפס ,מ ד ע" סוס כעלמו 55 כוון כס 
לפסק סלכס, כי לס כדיניס מן ס ס לכ ום סמוכליס טמס , כמו טכסכנו לעיל כמסנקס 
סלסטונס וכמקומות זו(סן, וזקול זס סכלל כי כוס יכוטעו כל טענום טל סמסכל סוס פסנפט 
פוענין ננדו כסכולטו זס. סנוכקי . 

= 5) וכסס עוד יוסל דכל כפלם מספיפו בדכל עסיס. סלמכ"ס מופנג כדוכו סייו בהכמם 
סנקום. (לנסטסמיט)  ,‏ וכמקוס מכקכ נגד סגמלס כחכמס זו כפס טנוגע פדין , 55 קכטו דכליו, 
כדְסִי5 כסטוכום סריכ"ם (סימן סמ"ז) וז" : , וסכמכ"ס "5 6מר , טפומס סגידין סס כעיס סקססון, 
ול סודו (ו; לקלי טפפי סוגים סנמל5 ככ ססס בעלס ססטלעי , ולע"פ טסכמכ"ס "2 
\ סיס קלס כהכמק סכפופס וסטכע וכקי כְנסוה, סנחנו. על ₪ז"? נסמוך וכו', פסס קכעו ספמם 
ופירום ס מ5וס סש מפי סים עד מטרפ"ס" עכ'ל . 

1) וכן מעיד סכמכ"ץ. ( כסגלם סתפלוקו כעד סכמכ"ס, סטדעת ‏ כטס ,5גלק 
*ס רפכ "") שסכמכ"ס סקמיר כדיניס ותל סככס. מפולם סדין , מי"ש , וככל מעלנו כספכנו 
*סוש פע פעס סדכל מססמיר סלמכ"ס ווסל. מסכפוי כדיממס , -מיים. 
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אז בירושלים לא הפר דבר, ואדרבה עוד גדול מן בית המקדש הלז , וסרר עבורתם: 


גרולה בעיניהם: מעבורח שבמקדש הלו . 
גם אצלם כל ענין בית התפלה הוא יסוד הדת ‏ ועיקרה , גם: כל הנוצרום. 
שהמה מכת אחת יש להם עבודה אחת בלי שום שנוי מנהג כל שהוא מעיר 
לעיר וממדינה למרינה , וכל. נוצַרי אשר יכחיש אף בקוצו של יו"ד מכל הנ"ל , הוא 
אינו נוצרי , וכל כהן אשר ישנה כל שהוא , הוא כופר , וכל נוצרי צריך לקבל מן. 
הכהן התקרובת (האַסטיא) והזריקה , וצריך להתודות לפניו וכו' וכו' . גם כל איש 
שוט מהנוצרים הוא מחוייב להיות מקושר לבית תפלה ידוע ולכהן ירוע . אך אצלנו- 
אין הבית הכנסת כ'א קצת זכר לבית המקרש הלז , ונקרא מקדש מעט (עיין מגלה. 
פרק בני העיר ד' כ"ט) ונבנו הבתי כנסיות רק על תנאי (עיין שם דף כ'ח) , 
ורוב ישראל מתפללים בבית המררש או במנין עשרה שמקבץ , כיהעיקר אצלנו 
הוא בית המקרש בירושלים בהיוהו על מכונו, ואין לנו היוס לא כהן בעבודתו ולא 
לוי ברוכנו , וע'כ רשות לכל איש ישראל להתפלל בכל מקום שירצה אף בביתו- 
וביחיד , ורשות לכל אחד מישראל יהיה מי שיהיה להיות שליח ‏ צבור ; גם קדושת. 
בית הכנסת אינה מן התורה אך מדרבנן , וכל איש ישראל שאיץ לו מניעת תורה 
ולא מניעה אחרת מחולו הגוף ודבר גדול הכרחי בפרנסתו , או שאין לו מצוה אחרת 
התלויה באותה שעה , ראוי וישר הוא שיתפלל בקבוץ ובמקום קבוע שקבעו לוה . 
ומגדולי הכמי המשנה היו כגון ר' שמעון בן יוחאי שהתפלל רק פעם את 
בשנה, ורבינו הקרוש רק פעם אחת בחדש , כי היתה תורתם אומנותם , כי אצלנן: 
למוד התורה גדול מן התפלה , וכמה מגדולי חכמי האמוראים היו שלא התפללו 
כמה ימים בבואם מן ‏ הדרך , ומהם שלא התפללו בזמי רעוביא , וכמה גדולים 
מחכמי התלמוד התפללו ביחידות , (עיין תלמור ברכות ואלפסי שם ורבינו יונה 
ברכות פרק א' דף ו') והגאון מהר'ם חאגיז ההפלל בביתו כל ימיו (עיין ספרו 
המצות) והגאון מהרו"ל בלקוטיו (הלכות ערובי חצרוה + כתב וו"ל : ,,להתפלל בעשרה. 
אינו כל כך. מצוה , ריכול לכוון תפלתו בביתו", דלא אשכהן אשר הצריכו חכמים. 
להתפלל בעשרה" עכ"ל . 
ומצות התפלה בכלל , אינה ‏ מראורייתא , אך הוא תקון שתקנר 
קדמוני קדמונים מחכמי הסופרים ‏ \ . 
ונוסח התפלה ועיקרו שמחוייב כל אדם מישראל להתפלל (לפי התלמוד). 
ערב ובקר , הוא רק קריאה שמע, (ועיקר הק"ש הוא רק פסוק ראשון , שמע. 
ישראל ה' אלהינו ה' אחד" ות פלה (ר"ל שמונה עשרה ברכות המסודרות לנו. 
מהכמינו ז"ל בעלי התלמוד) , ובשעת הרחק יש תפלה קצרה מאד , ואמרו בתלמוד. 
(מנחות רף צ"ט ע"ב) ,לא ימוש ספר ההורה הזה מפיך ויהושע א') אמר רבי שמעון 
בן יוחאי אפילו לא קרא אדם אלא קריאת שטע שחרית ‏ וערבית קיים מצות. 
לא ימוש , | עכ"ל עיי"ש . % 
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') ופסס קכנו גס:מקוקקי סטלליס, ‏ ופכוס לוכל 
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ואף שבמקום אחר מן הגמרא משמע שק"ש הא דאורייתא, אולם 
ביתר מקומות מן הגמרא נראה בפירוש שק"ש הוא מ ד ר ב נ [ (ר"ל מחכמי הפופרים), 
וכן כתבו התוספות (ב"ק דף פ"ז ע"א) בד"ה וכן היה ר' יהודה פוטרו . 
וז'ל המררש רות : אמר ר'.יוסי ב'ר משמיה דר' עקיבא חכידים הראשונים '). 
'הקנו קר יאת ש מע כנגר עשרת הדברות וכו' עכ"ל. (ועיין אבוררהם, ועיין תשובות. 
מהר"ם אלשקר וקריאת שמע הוא יפוד כל התורה לפי דעת חז"ל . 
| ואולם הפזמונים והשירים וכדומה הנודעים בשם הכולל פיוט אומחזור, 
לימים נוראים ולחגים: וכדומה , המה מאוחרים מאר בזמן , חברו אותם יחורים איש 
איש בביתו ובזמנו , ורק למענו , וכמו שנדבר מזה אי"ה בפרקים הבאים באריכות ,. 
ואין להפיוטים הללו קרושה באומה , ורשות לכל אחם למנוע אמירתם , או לחבר לור 
שורים כאות נפשו , וכבר קמו על רוב הפיוטים הללו מתנגדים גדולים ואסרו גם 
אמירהן , כגון הבן עזרא והרד"ק , וכן רבינהגאון ר' זרחיה הלוי מורה להם טעותם 
(עיין ספרו המאור יומא פ"ב) . ובכל מדינה ומדינה יש פיוטים אהרים . 
הפיוטים הללו זה דרכם לגזם ולד בר בהידות ומשלים, כדרך כל 
חשירים , הכי קראו שמו פיוט ! (ומלה יונית ורומית היא, ומקורה בלשון 
העברית כמו שבררנו בספרנו השרשים מחברת ב') . 
= | רוב הפיוטים הללו שבמחזורים וכדומה נתיסרו על מדר שי האגרות 
הנמצאות בתלמודים ובמדרשות, כי גם דרש י הא ג דות בעצמן המה לתכלית 
רק פיו טים. ואין הברל ביניהם, רק בלשון המליצה והמשקל בשיר , כמבואר לעיל. 
= | ומן אז שנתחברו אלה הפיוטים ונתפשטו אח"כ באומה , זה זמן כשש מאות 
שנה, בכל עת שהמון העם קורין הפיוטים הללו , נוהגים אז מהחכמים ומהלומרי 
תורה לעיין בזמן הזה (תמורת הפיוטים) באיזה ספר מהורה או חכמה או מוסר , 
ויש שאומרים אז תמורתם , תהלים . וכמו שמזכירים זאת גם כמה פוסקים , וכן 
נוהגין היום , ואפילו מכת החפידים היום נוהגין בכל המקומות למנוע קריאת המהזור,. 
ומכ"ש היוצרות . וכבר מוסכם מרוב הפוסקים האחרונים, שאמירת תהלים במקום 
אמירת המחזור והיוצרות הוא מן המובחר . 
"| ובכל זאת ראוי לדעת , שהכחזורים והיוצרות והסליחות כלם מלאים אהבת 
ה' ויראתו והודות. יקרות ליוצרם , וספורי חסריו ועזוזו ונפלאותיו אשר עשה בעמו , 
ושבחים יקרים , ולפעמים קינות על חרבן הבית וכדומה , המשבר לב הארם 
ומעוררו לתשובה, ומהם שירים נשגבים אין ערוך ליפים, והיו רוב מחבריהם אנשי 
שם וגדולים חכמי לב , וצדיקים יסודי קולם , כגון : רב האי גאון , והגאון שטאָניש , 
והר"י גאות , ור' אלועזר הקליר , ור' שלמה גבירול , ור' משה בן עזרא. , והר'י 
הלוי , ור' אברהם בן עזרא , והרמב"ם וולתן ,| כלם אנשי שם נדולי חקרי לב ,. 
זכר צדיקים לברכר 


+) עיין לסטן כמק;קס ג' כי טס מכופל, כסהסידיס סכלמוניס. סמס מכמי ספכוטיס 
סקדמוניס. טסיו כזמן ססבמונליס , פקנלו קנלק ס' לכסות. וסכפו לפ נכפס (לקוס ננד הויכוסס. 16,, 


ץש / 


ונחזור אל הראשונות ונאמר : ואם ישאל השואל לאמר : א"כ היום בהעדר 
המקדש בירושלים ובהעדר עבודת הכהנים והלוים וכדומה , במה היהורי היום 
יהודי ? נאמר : 

מחובותיו ההכרחיות של איש היהודי היום , הוא : ראשונה חובות הלב 
להָכיר בוראו בכל פסיעה ושעלו , וללמוד הורה חכמה ומוסר , ולתקן מדותיו איש 
איש לפי כחו וחכמהו ומעמדו , לאהוב ולירא אה ה' הנכבר והגורא בכל נפשו 
ומאדו , ולקיים בלבב שלם כל המצות שהם חו ב ות ה גוף (הנוהגות בארץ ובחוצה 
לאהץ) כגון : שבה , ציצית , הפלין , שופר , ככה , מזוזה , צדקה לעניים וזולתן, 
ולבקש מאת ה', אחר הק"ש והתפ לה בשכבו ובקומו ובכל עדן וזמן , כפרה 
וסליחה .על חטאיו לעולם הבא , ולתת לו תודה וברכה על הטוב וְעַל הרע, ויבטח 
בו בתמידות , ויחכה על הפדות והפרקן ובנין בית המקדש וכדומה . 

= וכל המצות הללו והדומה למו יוכל כל אדם מישראל לקיימם בינו לבינו , 

,ורהמנא לבא בעי" אמרו חז"ל , ואמרו: אחד המרבה ואחד הממעיט ובלבר שיכוין 
לבו לשמים . 

ומכל שכן שמחוייב לקיים כל המצות שבין אדם לחבירו, להיותו 
אדם ומדיני , וגם הן מחובות הלב והגוף, וכבר אמרו חכמי התלמוד 
שהמצות שבין אדם לחבירו גדולות מהמצות שבין אדם למקום , וקשה ענשן (ב'יב 
דף פ'"ח), ובפרט לקיים הפקודות מה מ מ של ה, המיוסדות לקבוץ המרינה שהוא 
מתגורר בה ולטובתה , ולאהוב את נסיך המדינה או המלך או הקיסר 
אשר ישכון תחת כנפיו , בלב המים , ויעברהו בגוף ונפש ובכל מאדו , ולהתפלל 
בערם , כמצווה מן חכמי המשנה והגמרא , כמו שדברנו מזה באריכות בספרינו 
הקודמים , ולגמול חסר עם כל אדם מאיזה דת שיהיה , ולדרוש ש לומו 
וטובתו כל הימים כמצווה עלינו ') . 

ומכ"ש שאסור ליהודי לגרום איזה רעה חלילה אל מלכוונסיכו המושל במדינה, 
אבל יעברהו בלבב שלם , כי נזר אלהים על ראשו , ע"כ כל פקידותיו קרש לנו ,. 
. וכמו שהרחבנו בענין הזה כמה פעמים בספריגו הקודטים , ובשני חלקים הראשונים 
מבית יהודה . 


= ) וספילו על עוכדי ע"ז וו מז" כן, מכל מכן דכ"ס ססומות סמפוקנות. סיוס כלסיטו 
סמפליס , "3 סס(מוד ‏ (גיטין כ"ע): ‏ 06 דכליס. וכו" מפני ד כ כי ש 3וס כסן קוכס כספון: 
וכו' וכו', וכנערס טס (ס"5 ע"5): ס"כ מפככסין עניי עוכדי כוככיס ‏ עס עניי ישכפ? ומכקכין 
סולי עכומ"ז עס ולי ישכס? וקוכלין מסי עכומ"ז עס מתי יטרסל מפני דרכי םפוס, 
וכתוסכקס מוסיף : ומספידיס מסי עכומ"ז ומכסמיס 6כליסס . וכל סמסמל סזס מן סתלמוד טסזכלנו , 
סופ פס ק 0 <כס, וע"כ סוכל 5 לכ ס. כספפס , וכן כרל"ם וכס"ע, וסכמכ"ס מסייס. זט 
סמסמכ כזס ס?מון : סכי נסמר טוכ. ס' 3 כ 2 ורספיו על כל מעטיו , ונסמר דככיס דככי נועס וכל 
כסיכוקיס טלוס , עכ"ל (כמכ"ס סנכוס מנקיס פלק '). וסםגוס סוס סמו כל סקכ'ס 
ועיין סיטב פלק ס'ג מקלק סכסטון עכים יכְוְדָס ,. ודוק כדכליו . 
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= היה משאו ומתנו באמונה , וגם עסק הפורנסהולמוד מלאכההא 
מצוה רבה וגדולה מאד , כמו שאמרו חכמ ההלמוד : איזה הוא העושה צרקה בכל 
= עת , זה המפרנס אשתו ובניו הקטנים , ואמרו: טוב תורה עם דרך ארץ , ואמרו: אהוב 
את המלאבה ושנא את הרבנות , ואמרו גדול הנהנה מיגיעו יותר מירא שמים, והמונים 
מאמרים כאלה , כמו שהרהבנו בספרנו ת עודה ב ישראל במה שיש בו די. 

ו'ע שהמאמר הזה שהבאנו מהתלמוד בבא בתרא שהמצות שבין אדם לחבירו 
המה גדולות מהמצות שבין אדם למקום , הוא פסק הלכה , עיין יד החזקה להרמב"ם 
(הלבות. גנבה פרק ז') . | 

ובווצא בוה אמרו (קדושין ‏ פרק קמא) ויל : אמרו צדיק כי טוב כי פרי 
מעלליהם יאכלו (ישעיה ג') , וכי יש צריק מוב ויש צריק שאינו טוב ? אלא טוב 
לשמים וטוב לב ר יות זהו צריק טוב . וכן הביא הרא"ש ז"ל (בפירושו להר"ש 
במשנה א' דמסכת פאה) את המאמר הזה, ומסיים בזה הלשון:בי הקב"ה חפץ 
יותר במצות שיעשה בהםגם רצוןהבריות מבמצות שבין 
אדם לקונו, עכ'ל. והתאר ,ב ריות" בתלמוד , הוא הכולל כל אדם ב אין 
הבדל ב דתו, עין ספרנו תעודה בישראל (צד 185) ובספרנו זה בכמה מקומות . 

ואמרו במכילתא על הפסוק והישר בעיניו תעשה (שמות ט'ו) חיל: 
והישר בעיניו תעשה זה ,מ שא ומת" מלמדשכל הנוש א ונותן בא מונה, 
ורוח הבריות נוחה הימנו, מעלה עליוהכתוב כא לו קיים כל התורה 
בלה. (עב"ל המכילתא שם בפרשת בשלח) . 


= -?07%0605---- 


מחלקה שלישית 
מקדמות תורה שבע"פ/ סופרים, סנהדרין: חכמי המשנה, דרוש 
בדבר הכהנים, ועוד ענינים יסודיים המסתעפים מכל הניל . 


משנאינו ‏ ומשטיני תורה שב ע"פ, וכל הנלוים עליהם , ראשית ויפוד 
טענותיהם הוא. : מדוע לא נמצא בתנ"ך ולא בספרים אחרים מסופרים קדמונים 
כיהודים כבלתי יהודים שום זכר ורמז לאזו תורה ש ב ע"5פ , ולא שום זכר ורכז 
לדברי סופרים, וכי כל אלה בכלל המה המצאה מתכמי התלמוד 
המאוחרים שברו מלבם, ואשר כל הורת הת למור מהחל ועד כלה מתנגדת 
אל תורת משה והגב יא ים , וכמו שטוען זה המחבר פעם בפעם בהרבת 
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פרקים. :לסירונין ‏ , בכל מקום אשר מצא יד לזכרו , וביהור פרק ע שרים 
ואחר , כמו שיראה דבריו אי'ה הקורא בבואו אל הפרקים הללו . 

ועוד מטענות זה המהבר , שהיהודים עוברים גם בזה על הורת טשת 
> שמאסו ב כה נים הלוים (שבט המקודש והנבחר מאת ה' מכל שבטי ישחן) 
והורידום מגדולהם וממשלהם שנהֶן למו ה'להיות רק הם לבדם המורים 
זוהמל מ דים באומה , ורק אליהם ישמעון בכל דבר תורה ומצוה זולתם כל 
הכם ומלומד או סופר שאינו משבטם לא ירים את יחו לה ו רות בישראל , וכל 
איש זר זולת כהןאו לוי אשר יזיד להורות הורה בישראל , לממרה יהשב , ויומת. 
| ובני ישראל בחרו נגר מצות ה' ב ר ב נ ים , יהיו מאיזה שבט שיהיו , ולא נזכרו 
- כלל הרב נים בכל תורת משה והנביאים , לא וזכרו ולא יפקחו , לא ידע מהם 
משה והנביאים . כלל דבר בטלו כל משרה הכהנים בהבר ה' והורתו , וישימו 
עטרתם על ראש הרב נים , מורים זרום אשר ה' לא צוה , ומקבלים מהם הורה 
אשר זרה בעיניה' , הורה. חדרשה המתנגדת אל תורת משה והנביאים . המהבר 
מרהיב בענין הזה טענותיו.ואמהלאותיו, לערות על ידן עד היסוד כל תורה שבע"פ 
וכל דברי קבלה וסופרים , כמו שיראה הקורא דבריו בבואו אל פרק הארבעים, 
אשר יסרדו על טענהזו . 

ועוד מטענותיו הכוללות והיסודיות ‏ לפרוק על ידן כל גדרי תורה שבע"פ 
דברי סופרים והקבלה , המה טענותיו ברבר הם נה דרין בכלל , שהמה אצלנו 
יסודי הקב לה. תליהם כל הסמיכה והמשענת , והוא מרבה דברים באריפות, 
וטענות מטענות שונות , יצבור להוכיח שכל המשענת הואת היא משענת קנה רצוץ, 
ומבטלה ברוח שפתיו ואומר שה סנהד ר ין לא נזכרה כלל בתנ"ך , וכי נתיסדה זו 
ה סנהדריא בבית שני מאת אויבי ה' ותורתו, ‏ היינו מאת היונים (גריכען) 
ושמה היוני הלא מעיד עליה . ולכן בנפול יסוד ה ם נה דרין יפיל עמו כל מבצר 
חומת תורה שבע"פ , כמו שיראה הקורא טענותיו הארוכות ב פרקים מ"ב 
דםניוךם והי 

ואף שבעזר המלמד דעת עמרנו נגד כל פרטי טענותיו אלה לבטלם אחת אחת 
במקומה ובפרקה , אך להיות | באמת הענינים הללו יסודות לכל תורה 
ש בע"פ להימין או להשמאיל לבנות או להרוס , לואת הקדמנו לאלה העיקרים 
-מאמר מיוחד ונבנה לו מדור בפני עצמ ושמנוהו בבמא מר הכולל, והוא הבא פה 
למהלקה השלישית. 

במחלקה זו ה של יש ית, בה אקוה להרוס כל גדרי טענותיו , אפ שכבר 

במחלקות הראשונות הסרנו משוכתו בעזר השם, ופרצנו גרריו עד היסוד . 

ולא לפני החשוכים בעם אדבר דבר , ולא אחזק פה דברי רק בטענות דברים 
לבד (כמו שנהג זה המחבר בכל פפרו. לבלבל הקוראים הבלתי בקיאים בשפעת 
+אמריו) , אך נגדה נא לכל חכם וסופר מבין עם תלמיד , אדברה , כעברי כנוצרו, 
- כקראי בישמעאלי , וכנהוג אצלנו תורה לה' בכל ספרינו שהברנו בעו'ה וגם בזה 
הספר על פני כלו , ולאט לאט אחוזי יד אתהלך עם זה הקורא המבין, ואשר חק 
"האמת מגמתו מבלי פנות אל שטי כזב , עמו אבוא אל גן התורה והנביאים והכתובים 
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-זאחר נלך החוצה לשרה חמד , שרמת סופרים קדמונים יהודום ‏ ונוצרים וזולתן , 
> מהיותר מפורסמים לסופרים נאמנים , ודברי התנ"ך ודברי. אלה הפופרים האמתים 
| נפלס במאזני השכל , כל מאמר בלל דבור וכל רעיון, ונלמור מַרִבָּרִיהם המחוכמים 
והנגלים גם את הצפון תחתיהם. ללמור הפתום מהמפורש ומהכללים ‏ על הפרטום 
"ומהאבות אל התולדות . 


ואז אקוה כי תתגלה האמת כשמש בצהרים וערפל חתולתה אשר שמו עליה 


'רהבים ומוכיחי כזב , יברח כצל ולא יעמוד . 


בהי מבטחי , ואחר בקשתי העזר מאתו להיות עם הגיוני ועם 


פי לדבר אך נכוחות ואמת , אען ואומר ') : 


כל הכם הבקי בקדמוניות לאומות שונות: קדומות ומתוקנות , כבר הלְא יודע 


שלהרבה אומות מהוקנות היו שתי תורות , אחת בכהב ואחת בע"פ , ונשארו הפרושים 
> והטעמים בע"פ ליחידי הסגולה מזקני העם שהגיעו לשלמות השררה וההנהגה והראוים 


להיות מנהיני הדור , וכן נהגו בתורותיהם כאלאן וליקורג (8זג6ץ.1 .ג מ50[0) 


שני המחוקקים המפורסמים בלאומים זולתן , שכתבו בספרים מצותיהם בלי באורים 


וטעמים. ואולם הבאורים וטעמים לא ניהנו ליכתב , אבל מסרו בע"פ לתכמיהם 
חקניהם , כמו שבררנו כבר בחלק הראשון מספרנו בית יהורה. 
וראיתי להחכם הנודע קראַממער (86%ו3ע0 4062 .1) המעתיק ק לאשכנזית 
ספר. מבוא לד"ה להכהן המפורסם לנוצרים באסוויש ?) שמביא ב שונות 
(בחלק שני שהוסיף) שגם להנוצרים היתה קבלת תורה שבע'פ לדתם דת הנוצרית 
הנקראת טראַדיציאָן 3). . 

והמבקר הגדול החכם האדומי (בפרק י"ר מאמרי בינה) כתכ וז"ל : ראה כמו 
-כן בין הנוצרים , אשר מרברי המחוקק אליהם בשני אגרותיו הששית והשביעית למדו 
התחייב ב אמונת דברים על פה, כתב ראש הכמיהם *) בספרו נגד אגרת 
-מאניי *) שאם לא היה מאמין במקוב ל ות לעדתם , יכחיש כמו כן את הנמצא 


" לשליחיהם על ₪ פר, עכ"ל . 


1 ידע סקולס כי בעכול זמן ככ לי כפכי זפ סממנקס סעליטים מללסי כספליס סנשס 
:= לכעט גכנכיס דכ קדמותס על פוכס ‏ טכע"פ = מעין כעיונטו כזס  ,‏ כגון כככינו סכסכ"ע 
"ל וכמטכילו ומקדיטו ידידי סככ סגדול מוסל"ן כסן = '2 = וזופסו , ומטכתי זפם (פדקס לסקדיס 
פס סדכליס 00פו . 

.7 +10 1701 .0 .0900 4707 .0 תד 10 1308000 18 | (פ 

) וסכופס (עיין ככ? סמקומום. ס(לו, ‏ כנק? יכוס. 35 מקועס. כטלוס, 05 יעיין כלפונס 

בסןף ספלו 3 מ פס םס, בעכך יי 

= *) דע קול מסכיל ! טכוונסי זק = סמכס ססדומי סמיד סמקולכ ,כסש סכמיסס" 36 
סקדום | (נונריס. 4100900(06. | .8 | סמסכר | ספר סדע 126 000008 | (כ"ל = טי 
סם סס) - 


*) סוס 107065 טסי כפרס מסתיס | וסמטיס טנס לסכ. סככן כים: טפ  ,‏ עיין עניו 
כספלנו סעודס ביטכ6ל (75 99 כסעלס) . 
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והנה בטענה זו לבדה שהנחנו פה ליסוד מוסד , כבר היינו יכולים להתגולל 
מעלינו שאלות משטינינו , המכחישים את כלל מציאוה תורה שבע"פ אצלנו. אמנם 
| לא נקרר בזה עוד את דעתנו ; כי תודה לה' יש ויש אתנו המונים ראיות ומקורים 
ומעינות יוצאים לנו בבקעה ובהר ובכל מדרך כף רגלינו אשר נסע ונלך בשם 
ה' צבאות . | 

כאשר נעיין במשנה תורה על הסדר (שנהחברה בשנת הארבעים אחר 
קבלת התורה) , נמצאו הרבה ב אורים בענין המצות שלא נמצאו כלל בתורת 
(ר"ל בספרים הראשונים) , גם נזכרו שם בספר דברים מאמרים כאלה שאם נעיין 
בספרים הראשונים לא נמצאן כלל , ד"מ : ,רק לא ירבה לו סוסים"וגו'וה' א מר 
ל כם לא תוסיפון לשוב בדרך הזה עוד (דברים י'"ז) . פה נראה גלוי שכבר היהה זאת 
אזהרת לא ת ע שה לישראל , שלא לשוב בדרך הזה , ולא מצינו כלל בספרים 
הראשונים שיזהיר את ישראל בלא תעשה זו, ורק מצינו שבאשר ראו בני ישראל את 
המצרים על ים סוף , חרדו ויצעקו , ואז דבר משה על לבם דברי תנחומין שאל יפחדו 
מהם , כי זאת היא הפעם האחרונה אשר יראו אותם , ואמר : ,אל תיראו וגו' כי 
אשר ראיהם את מצרים היום לא תוסיפו לראותם עוד עד עולם" (שמות י'"ד) ; ר'ל 
כי הם יטבעו בים סוף ואתם תלכו לדרככם לרשת את ארץ כנען, איה פה אזהרה. . 
שאסור לשוב בדרך הוה עוד ? ואינואלא הבטחה ונחמה , (ועיין דברים י"ח בפסוק 
והשיבך) (ודברי חז'ל בזה ידועים , ואנחנו ‏ פה עם שונאי קבלתנו נדבר, אשר אל 
הפשט לא יוכלו תת כתף סוררת) . 

וכן ,תמים תהיה וגו' כי הגוים האלה וגו' אל מעוננים ואל קוסמים ישמעו, ואתה 
לא כן נתן לך ה' אלהיך , נביא מקרבך מאחיך כמוני יקים לך ה' אלהיך וגו' ככל 
אשר שאלת מעם ה' אלהיך בחורב ביום הקהל וגו' וואמר ה' אלי היטיבו אשר דברו 
נביא אקים להם וגו'" (דברים י'ח) , ולא מצינו (שמות כ''ט"ז) כל הענין הזה . ועוד 
הרבה מאר תמצא כאלה במשנה תורה כמו שנזכיר להלן מזה עור . 

איסור חתון עם השבע אומות נמצא בתורה (שמות ל'"ד ט"ז, דברים 
ז' ג') . וכן ביהושע (כ'ג י'ב) , ועוד קודם מתן תורה נראה מספר בראשית שהיה 
נחשב להועבה לבני אברהם להתחתן בשבע אומות הללו (בראשית כ"ד ד' מ"ח , 
כ"ז מ"ו, כ"ח א"ב , ב'ט י'ט) וע"כ היתה למורת רוה ליצחק ולרבקה , כאשר נשא 
עשו נשים מאלו (בראשית כ"ו ל'ד , ל"ה , כ"ח ו' ח') , ולא נמצא בתורה 
אחר כך באיסור זה מפורש , מה דינה של אשה זו אם עַבֶר איש ישראל ונשא אשה 
כזו ? ומה דין הילרים שנולדו לו מאשה זו ? (כי אזהרת ,לא יבא ממזר בקהל ה" 
אונה מבררת מי הוא הנקרא ממזר ?) , ואח"כ בעזרא ונחמיה נמצאת הלכה למעשה 
שצוו לגרש את הנשים הללו עם הילדים ; מכאן נראה גלוי שהיתה מתורה שבע"פ. 


וכן כתובוח בתורה המון אזה רות, ר"ל ל אוין , ולא מפורש בהן ענשן 
אם יעבור עליהן , ובודאי היה ענשן מסור בעל פה להשופטים והדיינים 


בספר יחזקאל (בפרשה ארבעים וחמש) נמצא שאיש רשע או ערל בשר לא 
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יכֶנס למקרש ה' , וזה לא נמצא בתורה'), וכן ביחזקאל שאסור לכהן הדיוט לקחת 
אלמנה מישראל רק מכהן , זה לא נמצא בתורה . ועוד ענינים מתורת משה 
ביחזקאל בריני הכהנים שלא נזכרו כלל בתורת משה , נאמר בתורה (בראשית י"ג) : 
ואָנשי סדום רעים וחטאים לה'מאד , ולא מברר לנו כותב התורה מה היתה רעתם ? 
ומה הטאתם ? כי התורה כתבה בקצרה, אבל המעשה הארוך מכל חטאתם והנהגתם 
היתה בקבלה באומה בע"פ , עד שהזכיר קצת מזה יחזקאל בכפרו באמרו (יחזקאל 
ט"ז\ : הנה זה היה עון סדום אחותך : גאון שבעת לחם ושלות השקט היה לה 
ולבנותיה ויר עני ואביון לא החזיקה ותגבהינה ותעשינה תועבה לפני . וזה מזכיר 
יחזקאל כלאחר יד וכדבר הנודע כבר באומה . וכן נמצאו בספר ד"ה ענינים וספורים 
קדמונים מזמן האבות , ממה שלא נמצא כלל רמז בתורה , כגון מהריגת אנשי גת את 
= בני אפרים : וותאבל אפרים אביהם ימים רבים ויבואו אחיו לנחמו (ד"ה א'ז' כ"ב) , וכן 
מזכיר זאת אסף המשורר (ההלים ע"ח) ברמז וכלאחר יד כדבר הידוע לכל : ,בני 

| אפרים נושקי רומי קשת הפכו ביום קרב" , ועוד כיוצא בם דברים וספורים בד"ה 
שלא נזכרו בתורה , וכמו שנרבר מענין הזה להלן אי'ה . 

בספר תהלים (שנתקבץ לכל הדעות בזמן שמעון הצדיק , ויש בו גם הוספות 
מאוחרות) מצינו שם תפלה שחבר מ ש ה (תהלים צ') וכן,,יושב בסתר עליון', ולדעת 
קצת כל האחד עשר קאפיטלען שם על הסרר , המה למשה , ואין רמז כלל מזה 
בתורת משה?), וכן ספר איוב שנתחבר אל התנ'ך בזמן אנשי כנסת הגדולה ושמעון 
הצדיק , ודבר זה מקובל ליהורים ולנוצרים שמשה רבינו חברו, ואין רמז מזה בתורה 
ולא בכל הנביאים, ומדוע לא נאמין שהיו עוד ענינים ב ע "פ ממשה רבינו מקובלים 
באומה ? ומזמן משה עד שמעון הצדיק הוא זמן ערך א לף שנ ים ובכל הזמן הרב 
הזה לא מצינו רמז וזכר מזה . 
= | מעתה נשפוט נא אם לא היו כותבים אנשי כנסת הגדולה את ספר איוב 
ותפלה למשה וכדומה בכפר, והיו כותבים אותם בספר כמ את ים שנה אח'כ, 
האם היו בעבור זה נחשבים לספרים ברויים ? והנה משמעון הצריק עד זמן ראשי 
חכמי המשנה והפרושים לא עברו עדיין מאתים שנה ; מעתה מה לי אלף 
ומה לי אל ף ומאתים ; (ומכ"ש דכ"ש שבבר מוכח בראיות גמורות שכמה 
ספרי כתובים שבידינו נשלמו ונקבצו יחד בספר בזמן החשמונאים , ע"י 
חכמי הסופרים וחכמי הפרושים , רל חכמי המשנה, בכמו 
שנדבר מזה באריכות אי"ה להלן. 

עוד שם בספר תהלים (ק"ו) מספר המשורר מאנשי דור המדבר שעשו את 
הענל ואמר : ויאמר להשמידם לולי משה בחירו וגו' וושא ידו להם להפיל אותם 
במדבר ולהפיל זרעם בגוים ולזרותם ב ארצות", גם יהזקאל מזכיר 


) ונכסס טמזס כמטנס (כניס פרק 5" מטנס ס'): סקול מקודט ממנו טס עכו"ס 
[שמס מס נכנס בס . 
3) כק מז" מנפו פיזס כמז וש כתוכס. (טמוס "פ פסוק מ"ד) עיין בט"י עס . 
1 
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זאת ואמר : ,וגם אני נשאתי את ידי להם במדבר לחפיץ אותם בגוים 
ולזרותם בארצות", ולא מצינו כלל בתורה שנשבע ה' לישראל שבועה זו 
בעשותם את העגל ? אבל כל זה היה בקבלה בעל פה או באיזה ספר . 

וגם בספר הב"ח מצינו כדוגמאות הללו שהזכרנו , ר"מ : הב"ח מספר שבועז 
גולד מרחב הזונה , שהיתה אשת שלמון אביו, וזה לא נמצא בתג"ך , וחז"ל אמרו 
שהיתה אשת יהושע , (וכאן צריכים ג"כ לדברי הקבלה , שרחב לא היתה משבע 
עממין, כי החתון בהם אסור), וכן אמר בב"ח שבמצרים בזמן הגלות קמו שני 
חרטומים יני וימברי על משה (וזה נמצא גם במדרשים ובתלמוד (מנחות דף 
פ"ה ע"א) , ונקראו יוהני ומ מרא , והכלאחד הוא ; כי בספר הב"ח מביאו 
במבטא היונית) . גם אמר הב"ח שמשה רבינו למד אצל חכמי מצרים החכמות 
והמרעים (ונמצא זאת גם בפילון היהודי בחבורו חיי משה) וגם כל אלה לא נמצאו 
בתנ"ך ; וא"כ הנוצרי המאמי, לספר הב"ח, בעל כרחו הלא יודע שהיו הדברים הללו 
מקובלים בע"פ , מזמן משה ער זמן כותבי ספר הב'ח , זמן עיך אל ף 
ושלש מאות שנה ויתר . 

וכן נזכרים בתנ"ך עצמם כמה כפרים , כגון: ספר הישר , פפר מלחמות ה' 
חולהם , גם נוכרים שם ספרי מדרשים כגון מדררש הנביא עדו, וולתם 
רבים כנורע . 

וכן מזכירים סופרים נאמנים מקדמוני חכמי הערביים והפרסיים מ של מה 
ה מלך , הרבה פפורים וענינים' ודברי חכמה , וגם כמה מחידותיו ושיחותיו עם 
המלכה משבא, מה שלא נזכרו כלל בכתבי הקדש . ובדרך כלל מפורסם אצל 
גדולי סופרי אנשי המזרח ששלמה המלך חבר הרב ה ספרים(חוץ אלה השלשה 
ספרים הנמצאים בכתבי הקדש) , וכבר מזכיר גם פלאוויאוס יוועפוס (הוא היוסיפון 
לרומיים) ספר אחד משלמה המלך שהיה ביד איש עברי אלעזר שמו, שהראה ממנו 
ענינים נפלאים לפני הקיסר וועספאזיאנוס , וכן מצאו בגנזי מלכי פיניציע אגרות 
רצוא ושוב שהיו בין חירם מלך צור ובין שלמה המלך , כמו שמזכירם פלאוויאוס 
הנזכר . | 

והרבה סופרים נוצרים קדמונים מזכירים (ומחזק דבריהם גם הסופר הנכבר 
לנוצרים 01068) שעוד בזמן כותבי ספר ברית חדשה היה נמצא ס פר אחר 
שחבר אל יהו הנב יא (טרם עלה השמימה), והיה הספר הזה מסורביד חכ מי 
ישראל ונם תר מן הה מון, ואומרים שספר של אליהו היה גם כן ביר כותבי 
ספר הברית חדשה תלמידי מחוקק הנוצרים . וכן מזכיר הקדוש לנוצרים עפיפּאָנוס 
במה ספורים שלא נזכרו כלל בתנ"ך , לדוגמא מה שמספר ממופת גדול שהיה ביום 
שנולד אל יש ע הנ ב יא, עיין בספרו ,מחיי הנביאים' 1608 66 פטמהמפוקם) 
. (187 .פָּם 66םקסזם 

ולכן אין ספק שהיו הרבה דברים באומה הישראלית מסורים בע"פ לחכמי 
הדור , ובפרט לראשי השופטים , ראו נא כי משה מספר בספרו משנה תורה 
(דברים א' י"ח) ,ואצוה אתכם בעת ההוא את כל הדברים אשר תעשון". והנה המעיין 
בארבעה סגרים הקודמים למשנה תורה , לא מצינו הצוא ות הללו ל שופטים. 
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צרק בדרך כלל שאמר לו ית רו בעצה טובה: והזהרתה אתהם את החקים ואת 
התורות והודעת להם את הדרך וגו" (שמות י"ח) , אך בפרוטרוט מה ומה היו אלה 
האזהרות והידיעות , לא נזכרו שם . וכן לא נזכר שם אפילו ררך כל שַמַשָה הירס 
והודיעם מדרכי המשפט , ופה במשנה תורה אמר משה (דברים א' ט"ז י"ז) : ,ואצוה 
את שופטיכם ב עת ה הוא ל אמר שמוע בין אחיכם וגו' לא תכירו וגו' ואצוה 
אתכם ב עת ההוא את כל הדבר ים אשר ת עש ו ואמר ג"כ בדרך כלל 
ואינו מזכיר מה היו כל אלה הדברים והצוואות . 


ומזה עדות ברורה שמסר משה אל ה שושט ים הרבה דינם ובְאורים 
בע"פ, והו תורה ש בע"פ ') , וכטו שנבאר אי"ה להלן די בָּאר , וְכן מְצִינו 
כמה ד ינים וחומרות שב ת בספר ישעיה, ירמיה , יהזקאל ונחמיה, כָּגְון שלא 
לשאת משא ביום השבת , ועוד הרבה דינים מדיני שבת נזכרים שם כלאחר וד , 
המורים שהיו אלה הדינים בע"פ בקבַלה באומה , ולא נזכרים בתורת משה . 

נאמר בתורה : ויאמר ה' אל משה כ ת ב זאת זכרון ב ספר ושים באזני 
יהושע כי מחה אמחה וגו' (שמות ""ז) , מהמליצה ,ש ים ב אזני יהושע" נראה 
שאמר לו עוד איזה דבר ש בע "5 , מענין עמלק ; כי כבר אמר ה' למשה 
שיכתוב בספר לוכרון , והוא מה שנאמר במשנה תורה +,ז כ ור את אשר עשה 
לך עמלק" (רברים כ"ה) . והנה לא לבד יהושע יוכל לקרוא בספר , אבל כל מי 
מהשופטים שיעיין ? אך מסתמא מפר לו איוה דברים בע'פ, ובאמת בספר שמואל 
(א' ט"ו) נמצא במחית עמלק יותר דברים , כגון : שלא להחיות אפילו בהמותיו 
וצאנו ?) . 

וכן מן הספורים והגדות היו מסורים ב ע "פ כמה וכמה דברים . והחכם 
הקדמון פילון בהתחלת ספרו ,חיי מ ש ה" אמר בפה מלא, שהרבה ענינים וספורים 
שם שמספר ממשה רבינו , למד מן הוקנים שבישראל. 


) וכן כלטון סזס ,ו סז סכ י ס" סכוונס כו סכפול (עכקנעלען) , מלטון זסל (קולכ), 
ב? יכככ סס בטעמיס וככפוכיס כסכיס , ופמט כמון סוס מל יסוטפט. 6 סכים דין סגדול 
,סז סכ םס סוסס" (ד"ס כ' "פ), ול"ל שסכים דין-סנדול יכפל. לכים. דין סקטן כל סומכ 
כדיניס וכדככי סולס , עיין עס סיטכ וכמכופל מססנו כעז"ס (ספן (ועיין סיטכ על ססדכ (טפוק 
*"ם) עס כעים יסלו ותטוכם מעס 55י, ולס מדקדק. סיטכ ‏ סמלס מקכל מפס סמיד מלם ס' 
כלוליס ופיכוטיס) . וככל סלמועם 62 ספון זסכ ע( סכפוכ וספיכוע, ד'כ: כעון 
-סטכנזים 0 סוס מן ק555 וכן קלס כ(טון ססלמוד ס כו" וספיכום 
כפס ,5 ס כ": ₪ 5 סכ יפו (קדוטין 3"ט) , ועיין כספככו טכטי (ככון מסככם 6' טולם כיפ 
בּסַעלֶס עס . 

3) ודע סיס ממפכטי ספסט עככיס \נופליס מסומכיס , טמס סמל ס'- 36 מעס כסוכ 6 
זכלון כ ספל, טסיס פיוס םס פכ מיוסד כמו ספל סיטל, וסולי סוט ספ כ מלממוק ס' 
- שממכל כסולס . 
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מספר מלכים (ב' כ"א) הלא נראה שמנשה היה רשע עד יום מותו , וכן מראה 
שם הכותב ספר מלכים באצבע אל ספר דברי הימים למלכי יהודה , ואמר ששם 
נמצא מפורש חטאתו אשר חטא , ואין רמז כלל לאיזה תשובה ששב מנשה , ומכ"ש 
רמז לאיזה סליחה שסלח לו ה'. והנה ספר מלכים בשני חלקיו הוא בכלל נביאים 
הראשונים , ולהם יתר שאת ויתר עו על ספרי הכתובים . והנה בספר הכתובים 
האחרונים היינו בספר דב רייה ימים (שידוע לכל שנשלם חבורו בבית שני , 
ובאו בתוכו הרבה מדברי קבלה שבע"פ כמו שבארנו זאת באריכות בכוף מחלקה 
השלישית הזאת), ושם בד"ה הלא יסופר שעשה מנשה תשובה שלמה , והי קבל 
תפלתו ופלח לו , ועוד ועוד , וגם שם בד"ה הוא מראה באצבע אל ספר מלכים 
ששם נזכר שהתפלל לה', ובאמת אין רמז שם במלכים כלל מזה, וגם מראה שם 
בר"ה אל איזה ספר דברי חוזי ששם נמצאת תפלתו של מנשה , וכי נעתר לו 
ה' . ובספרי הביבליע ליונים מצינו מעתקת ת פ לת מ נשה זו. הרי נראה מזה די 
גלוי שהיו דברים רבים ב ק ב לה וב על פה, ולפעמים אף נגד דב רי הנביאים 
מהקצה אל הקצה , כמו שנראה פה מספרי הנביאים שמת מנשה רשע גמור, ומדברי 
הקבלה אח"כ נראה ההפך , שמנשה מת צריק גמור בלי חטא ועון כלל , כי חזר 
בתשובה שלמה , וה' מחה כל חטאיו, וכבר הראנו (בסוף מהלקה זו השלישית) 
די ברור שספר דברי הימים נשלם בזמן הלל הנשיא אחד מגדולי המשנה , שהית 
' קודם חרבן בית שני זמן קצר . וא'כ מדוע נקבל קבלה זו של תשובת מנשה אשר 
הגיעה אלינו באמצעות חכמינו הקדמונים מבעלי הסופרים והמשנה , יותר מקבלת 
אלתה שהגיעה לנו ג'כ באמצעותם ? גם מי . יודע עוד כמה וכמה דברים היו 
כתובים בוה הספר דברי הוזי, שבאו אה'כ מהם הרבה מאמרים בספרי 
המשנה והתלמוד. . 

גם ראה נא קורא מ שכ יל 1 יחזקאל הנביא הולך ומספר איך הוכיח ה' את 
עם ישראל בהיותם במצרים בזמן הגלות , שישליכו מידם את אלילי המצריים, ולא: 
השליכו ולא אבו לשמוע בקולו , ורצה ה' להרגם במצרים , אבל הניחם בעבור 
שמו שלא יחולל (עיין יחזקאל כ') , ולא נמצא בתורה שום רמז מזה (ועיין יהושע כ" 
*"ד) , ומזמן גלות מצרים עד יחזקאל היה כאלף שנים. 

וכן מספר הושע הנביא , שהמלאך שפגע ביעקב בכה ויתחנן לו (הושע י"ב), 


זלא נמצא איזה רמז בתורה , ומזמן יעקב עד הושע היה יותר מאלף ושלש מאות שנה,. 


זהיו כל אלה הספורים בעל פה זמן רב כזה. 
וכן בספר חכמת שלמה (הנטפל בתנ"ך אצל הנוצרים) יספר לנו כמה ספורים 


מיציאת מצרים שלא נוכרו כלל בתנ"ך , והקורא על הסדר ספר יוסיפון לרומיים: 


(המפורסם מאד לסופר נאמן ודובר אמת לכל גדולי חכמי הנוצרים , ומהם הקדושים 
לנוצרים ') , מלבר מה שמעיר הוא שהיתה בבאור המצות שבתורה קבלת. 


') כנון : סייזעכיוס (20080/08.) , | סיכלנימוס | ( 8חזותסיו11/6 ) , | 5סיום: 
(17001008 ) , פליכילסום (21008) , ו מ ן סלססוניס-:. סקסליגעל (ו6/ש5007/). וזולסס כו 
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תורה שבע"פ ממשה , הנר גם בפפורי מעשיות שבתנ"ך הוא מוסיף הרבה ספורים 
שלא נמצאו בתנ"ך כלל , או מה שנמצאו בתנ"ך רק ראשי דברים מהם , והוא 
'מספרם באריכות רב, וכל אלה היו מקובלים באומה בע"פ , (או היו כתובים באיזה 
חבורים שנאבדו היום מאתנו , והיו ביד קדמונינו) וכן נמצא בספרי פילון היהודי הרבת 
ספורים ובאורים שלא נמצאו בתורה , ממה שהיו בקבלה בע"פ , כמו שהזכרנו לעיל . 

התורה אמרה : ולא תחום עינך נפש בנפש עין בעין שן בשן יד ביד רגל 
ברגל (דברים "מ חזולתו במקומות אחרים בתורה) , וחכמי התלמוד אמרו שיש להם 
בקבלה שהבוונה בו ממון , ומי יוכל להכחיש קבלה זו ? כי אם נכחישזו הקבלת 
ונאמר שהדברים ככתבן וכמשמען , אין לך עול והבל כמוהו ! וכן מודים פאמת כל 
חכמי הנוצרים לקבלה זו , שאין הדברים כפשוטן . מעתה אם כתוב בתורה בפירוש 
עין תחת עין וגו' ומכל מקום יובן בו ממון, ומרוע לא יצויר שמה שנאמר בתורה 
,לא תבשל גדי בחלב אמו" שהכוונה בו ,,בשר בחלב" ? ואדרבא המלות הללו פה יותר 
מבוארות שיש בהן הכוונה בשר בחלב , מאשר יובן במלות ,עין תחת עין" ממון. 
וכן מודים הנוצרים לקבלתנו שספר שיר השירים אנו כפשוטו , והוא קרש 
קדשים. 

וכן החשבון המקובל לנו בסוד העבור , והשתוות שנת הלבנה עם שנת 
החמה , ע"י הוספה חרש אחר עבור , היינו שבעה עבורים בכל י"ט שנה , וזולתן 
מענינים המקובלים בענין הזה (מה שרברנו בוה החבור ברחבה בפרק י"ג! , שלא 
נזכר זה בתורה כלל , וחכמינו אמרו שיש להם בזה קבלה , הנוכל להכחיש זאת ? 
זאם נכחיש זאת יבטלו ע'י זה כל מצות החגים בזמנם, וכמבואר להלן באריכות , 
האפשר שישמיט משה רבינו דבר גדול כזה , שרוב התורה ומצותיה תלויות בו ? 

גם המסורה ‏ ב קרי וכתיב (שקבלו מאתנו אף הנוצרים) והיא הלא קבלה 
בע"פ ] ולפעמים יש הבדל בין הקרי והכתיב מהן ללאו ומלאו להן , כגון: ולא 
אנחנו (תהלים ק') והקרי לו בוא"ו . הן יקטלני ל א איחל (איוב י"ג) והקרי לו 
כוא"ו , ולא אחר בהם (תהלים קל'ט) והקרי לו בוא"ו . 

גם כמה ספרי נ ב יאים וכתובים היו כמה מאות שנים ב ע"פ , כמו 
שהזכרנו כבר , ער שבאו אנשי כנסת הגדולה (ומהם שטעון הצריק ראש חכמי 
המשנה) והעלו אותם בכתב . ולפי מה שהזכרנו נשלמוק צת מספרי הכתובים 
(היונו תה לים וד"ה) וקבצו בספרים בזמן מאוחר (והוא בזמן החשמונאים , 
(על ירי ראשי חכמי המשנה והפרושים). 

גם הידיעה והבקיאות בקריאת התבות בתנ"ך , שהוא היסוד הגדול בספרים 
הללו , היתה גם היא ב ע"פ ') וכן רוב בא ור התבות : 


שסעסקנו עדותס כסלק. סכפפון מספככו כים יסודס (פלק פ"ו) וכספכנו כים 60 051 ממכרס 
מניס, וכסקדמתנו (העסקם סיוסיפון נגד לפיפן , ועיין מטס . 
') ידוע מססנ'ך 65 סיס מנוקד כלל , | כי סנקודות סמס סמללס מלוסכס. מסיסודיס,, 
זלו9) כסס כקכלס סקליפס מש מפי פיש , = ₪5 סיינ יכוליס | לקכות לף פלק ססד ,| ד"מ : 
וס נקכס ‏ סלד ועמלס ‏ מ כעיס כנלקס ותעיס וס וטעס יעיס סעכ על דמי עסכס 
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וא"כ גם ספרי ה תנ"ך כמו שהם , גם אופן קריאתם , הכל כאשר לכל באר 
לנו מחכמי ה סופר ים וחכמי ה משנה הקדמונים שמטרו לנו ואמרו לנור 
,קחו מידינו הספרים הללו ; כי ירושה הם לנו מאבותינו הנביאים הקדמונים , ודעו כי 
הספרים הללו קדש הם , בספריהם , בפרשיותיהם , בפסוקיהם , ובתבותיהם , 
ואותיותיהס ואופני קריאותיהם" ומאין אנו יודעין שלא הוסיפו ולא גרעו בהם אלת 
החכמים שמפרו לנו ? וא'כ אם נאמין להם על כל אלה , נאמין להם על זה ג"כ , 
שיש בידם תורה שבע"פ שאמרו לנו בעת שמפרו לנו התנ"ך , היינו ,באורי המצות". 
גם מי הגיד לנו שהתנ"ך נפסקו עם ספר מ ל א כי ? הלא הם אמרו לנו ! ומיהגיו 
לנו שהתנ"ך נתחלק לשלש מררגות : תורה נביאים וכתובים , וכי שונות המה בקדושתן? 
כמבואר להלן באריכות א"ה . ולולא חכמי התלמור לא היינו יודעים עד הנה הרבה 
באורי המקראות , היינו פשט הפשוט , ובאורי כמה תבות על בורין, וכמו שהעתקנו 
לעיל גם עדות של חכמי הנוצרים החדשים, וגם כל מעתיקי הנוצרים שהעתיקו את. 
התנ"ך ללשונותם , וחכמיהם החדשים דורשי לשונות קרם , קבלו מהכמינו הקרמונים 
הנ"ל הרבה באורי המקראות והתבות ; כיירוע שיונתן בן עוזיאל ואונקלוס (שתרגמו 
לנו התנ"ך בהעתקות הארמיות) היו מ חכ מי המ שנה , ואונקלוס שהעתיק 
לארמית , ועקילם שהעתיק ליונית , שניהם העתיקו לפני ר' אליעזר ור' יהושע: 
ומפיהם , וכן המעתיקים הראשונים שהעתיקו התורה ליונית היונו השבעים זקנים ,. 


היו בזמן חכמי המשנה הקדמונים (כגון יוסי בן יועזר ויוסי בן יוחנן וכרומה) , וכך: 


כל המעתיקים שהיו אחריהם שהעתיקו ליונית ורומית (ומהם היו יהודים שהתנצרו): 
כלם קבלו מחכמי המשנה , וכמו שבררנו כבר באריכות במקום אחר . גם המעתיק 
הגדול בלשון לאַטינא , הוא הגדול לנוצרים היראָנימוס (ושהעתקתו הוא היותר: 
מקובלת והנודעת בשם וואולגאטי) אף הוא למד לשה"ק מחכם יהודי מחכמי זמנו 
בר-חנינא שמו, כמו שהעתקנו בחלק שני מספרנו בית יהודה (צד 256 בהערה) 
דברי חכם גדול מחכמי הנוצרים החרשים המעיר על זה . 

גם האמונות המקובלות ( ליהודים ולנוצרים ) היינו חדוש העולם ' 
והשארת הנפש ותחית המתים*?) ומשיהח , הבאות בתלמוד ליסודי 
אמונה בדת בכל מדרך כף רגלם של חכמי התלמוד , כל אלה האמונות 
מהמקובלות המה , רצוני לומר מק ב לת תורה שב ע"פ , וכמבואר אחר 
זה גם בעדות גדולי מלמדי תורת הנוצרים וחכמיהם . ולא נמצא מפורש בתורת משת: 
די באר לאמר : וידבר ה' אל משה לאמר צו את בני ישראל ויאמינו בחדוש ,. 





(ויקכס "כ) , ומלין נדע מסקליפס פס ₪ ככע יס , סולי ם בע יס, וכדומס, עיין מנן לכוס 
לסתטכ"ץ 0 : 

') עיין מולס ועקליס, מססמונס 3סדוש 6ס מן ספולס 636 כקכנס. (מוכס 
סלק.ב' פרק כ"ס) . 

) ומס טסמכו (כמטנת. סלק) סלומל 6ין ססים סמפיס. מן סקוכס וכו' ? כרר נסכגוי 
שסכוונס כו מפולם סכעי ססופיס, (עיין 6מכי כינס. ככ"ע מסמדומיס פסק 1') . 
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בהשארת הנפש , ובמשיח ובתחית המתים 1) . אולם חכמי התלמוד. ה? תדלו 
\ למצוא רמזים בהנ"ך לאמונות הללו ה מקובלות מתורה שבע"פ. לולא 
באו הפנות הגדולות הללו ממשיח וכדומה ב קב ל ה לקדמונינו חכמי המשנוז, לא 
היו יכולים חכמי המשנה לעבור על ולא תוסיפו ; כי איך יערב לבם להוסיף אמונות 
הללו | משיה, השארת הנפש ותחית המתים, אשר לא צוה ה' 
בתורתו מפורשות באר היטב ? ובאמת הצרוקים לא רצו להודות על התחיה 
והשארת הנפש כו' וולחמו בחזקה קבל עם נגד האמונות הללו ואמרו : ,הן 
החורה גלויה לעינינו , ונאמין בכל נפשנו כי מאת ה' היא , וכל אמרותיה קדושות 
הנה ואמת , ובכל התורה נחפש בחפש מחופש, ולא מצינו רק ג מול עולם 
הזה , חיי אושר והצלחה לצריק , וחיי צער ופגעים אין חקר לרשע , וזולת שכר 
וענש בעולם הזה חולת עולם זה הגגשמי , לא נדע ולא נקבל, כי התורת 
אונה מזכרת כלל מכל אלה , לכן נשליך קבלות כאלה אחר גוונו". 

והראשון מחכמי ישראל שהגיעו דבריו אלינו מזכרון השארת הנפש, 
הוא בעל המחבר ספר ,ח כ מת של מה" (הנוסף על התנ"ך אצל חכמי הנוצרים) 
ואחריו יריריה אל כסנ דרוני (הוא פילון היהודי), ‏ וזה ידידיה חי לפני זמן 
התחלת הנוצרים ‏ הרבה שנים. וכבר העתקנו להלן דבריו של החכם הכומר הגדול 
באָסוויט (208066 .2 .1) שמברר די באר, שכמה שנים לפני דת מחוקק הגוצרים 
היו חכמי הפ רושים משתדלים מאר ללמד את העם מה שארת הנפש . 
זככר הראנו לדעת שהיתה ת ורה ש ב ע"פ בכלל חביבה מאד בעיני מחוקק 
הנוצרים (כמבואר די באר בספרנו אפס דמים , מפי סופרים גדולים וחכמים , 
יעיין משם) , ומחוקק הנוצרים הלא בפה מלא צוה לשמוע אל דברי הסופרים 
והפרושים (ר"ל חכמי תורה שבע"פ) . ואמר מחוקקם שם הטעם לזה ; מפני שהסופרים 
והפרושים יושבים על כ ס א .שה רבינו (ר"ל ממלאים את מקומו) . וכן הלך 
מחוקקם בכון לירושלים לקיום חג ההנוכה, ונוכה הלא פדברי 
ספופרים הוא! וכן שתה הוא ותלמידיו ייין ב פ סח בסעודת הערב , ושתית יין 
בליל זה הלא מרברי סופרים הוא! (ובשהית יין זה ואכילת המצה, ‏ רמז לתלמיריו 
אח"כ ענינים מיסודי דתו), ועוד ועוד ממצות הסופרים שמצינו שקיים מחוקקם, 
וכמו שהארכנו בזה במקום אחר, ובררנו שגם הל ל (שתקנו הסופרים על אכילת 
קרבן פסח) אמר הוא ותלמידיו ( על הקרבן פסח שאכלו אז בלילה התוא) , 


') ככל סטסד(ו גדולי סקכי לכ (פטל ספניפס שספפטפו עליס. ככיס , סיומן : 690 ססמונס 
כמטיס וכדומס סעס יכודופ נדוליס כדס, ‏ ועדוע כל סמנום טכקוכס מפוכטוס כלכ סיטכ , ונלמכו 
ונסנו (פעמיס כפני כפניס , כנון מילס, טכת , המן וכיולס כסן (טסיגן כקטיכום גדול 56 סמקכל סוס 
שסנסנו מתעסקיס לתו כקכור סוס) וסמונום סללו , מטים וכדועס , כפו לק ככמז דק מן סדק ? וסף 
עניניס וספוכיס סקטניס כקיכוקן, כלו (פעמיס כסולס כסלסכם דכליס, = כגון סמעפס טל עכד 
סכלקס עס כנקס ווזו!קן ? וססכס סמכין | סמעיין ע: ססדכ ספכנן כים יסודס. כטני | מנקיס 
סלסכוניס וכספכנו זס על ססדר, כנקל 050 ימ65 פטר דכר בעז"ס 
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זבררנו זאת מגוף ספר ה ב"ח בלשון היונית , והראנו לדעת שהמעתיק לוטער 
בהעתקהו האשכנזית לא ירד לכוונת דברי הב"ח , וכן לא ידעו ולא הבינו בהעתקתם 
המעתיקים את הב"ח ללשון העברית, והצעתי את דברי אלה לפני נוצרים מלומדים, 
וטהעאָלאָגען גדולים, והראיתי להם בגוף הב"ח ביונית והודו לדברי בעז"ה . 
ועוד לנו בעזר החונן לאדם דעת , חבילות ראיות על מציאות תורה שבע"פ 
תאמר : 
א) כתיב אצל המקושש (במרבר ט"ו) ,כי לא פ רש מה יעשה לו" , ויפה 


דקרקו חכמי התלמוד באמרם: והלא כבר נאמר ,מחלליה מות יומת"? אלא לא . 


היה יודע (משה\ באיזה מיתה ימות (עיין ספרי שם בפרשה זו ובתלמוד סנהררין 
דף ע"ת) . ומכאן נראה די ברור שהתורה התה צריכה לפירוש בהרבה 
מצות , חו עדיין לא נתפרשה למשה, ע'כ שאל על פירושה את פי ה'. 
והפירוש על המצות בכלל היה נקרא אח"כ בשם ,מ שנה" והוראתה 
,פירו ש", וכמו שרברנו מזה בחלק הראשון מספרנו בית יהודה בכמה טקומות, 
וחכמי המשנה יכגו בעבור זה בתאר פרושים, כמו שהרחבנו לרבר 
בזה בעז"ה באריכות להלן אחר זה . 

ב) עוד נביא ראיה לדוגמא מן תקיעת שופר בראש השנה, ככי 
היום הזה הוא יום הדין, כמקובל באומה, ומתנגדינו הלא ילעיגו לנו בכל הדברים 
הללו לאמר : התלמוד בודה לו מלבו דברים כפי העולה על רוחו (ועיין להלן 
בפרק ל"ד מה שטוען זהי המחבר על כל הנ"ל). ואנחנו אמנם כאשר הקרנו 
היטב במקראי קדש ובלשון העברית ויסור שרשיה , מצאנו כי האמת אתנו 
בכל הדברים הללו , ונאמר : 

לא מצינו צווי ברור בתורה לאמר: תקעו בראש השנה בשופר! 
זכן תאר זה ,רא ש הש נה" לא נמצא כלל בתורה, ומכ"ש שאינו נזכר בתורה 
שהוא ,יום הדי" וכל אבזרייהו | שקבלנו בו, ורק טכללא נראה מהתורה 
שצריך ביום הזה (והוא ראשון לחדש השביעי) לתקוע בבית המקרש 
בהצוצרות, ועל הקרבנות דייקא, (כי ר'ה הוא גם ראש חרש, 
גם מועד וום שטחה') וכמו שנאמר: ,וביום שמהתכם ובמועדיכם 
ובראשי הדשכם ותקעתם בתצוצרות על עולותיכם גו והו 
לכם לזכ רון לפנ אלהיכם (במדבר י) . 

אבל מצינו באחד לחדש השביעי (היענו בראש השנה) ביחוד 
שאמרה התורה שהוא יהיה לנו ,זכ רון תרוע ה" (ויקרא כ"ג), ויהיה לנו ,יום 
תרועה" (במדבר כ"ח) , ומזה נראה שיש ביום הזה חוץ התקיעות בחצוצרות על 
הקרבנות (שבכל המועדים ור"ח) עוד תקיעות מיוחדות ל זכר ון לפני ה', ויקרא 
בעבורו היום הזה בשם תאר מיוחד ,ז כ רון ת רוע ה",יום תרוע ה'. ולא נרע עדיין 


') וכן מניגו כמטנס. מסיו סוקעיס ככ"ס כמקדם ג"כ כסטגכום מו ספופר (עיין כ5ם 
סטנס פרק ג' מפנס. ג') , ו 
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באיזה כלי שיר יתקעו? אם ב ש ופר ; כי מצינו לשון תרועה גם אצל שופ ר, 
במו שנאמר אצל היובל (ויקרא כ'ה) ,והעברת שופר ת רועה'", או אלי 
בהצוצרות ההללו; כי גס בחצוצרות נמצא לשון תרועה לפעמים, כמו 
שנאמר (במדבר ') ,ותקעתם ה רועה גו וכי תבאו מלחמה בארצכם על 
הצר הצורר אתכם והרעותם בחצוצרות ונזכרתם לפני ה' אלהיכם 
ונושעתם מאויביכם . גם מצינו שם שיש הפרש גדול בין הקולות , בין 
תרועה ובין תקיעה, עיין שם היטב בכתובים הללו. ומצינו לשון תרועה 
בשניהם יחר בשופר והצוצרות (תהלים צ"ח) ,בחצוצרות וקול שופר הרי עו לפני 
המלך ה'". 

היוצא לנו מכל הנ"ל שב רא ש השנה צריך ל תקוע ביחוד לחובו של 
*ום, והוא יים תרועה מיחד , ויוםזכרון מיוחד, היעו שכר בו עם 
ישראל לפני ה' בזכירה מיוחדת , נוסף על הזכ ירה לפני ה' הכללית הנזכרת 
אצל המועדים ור"ח בתקיעת החצוצרות על הקרבנות . ובכתובים הנזכרים עד הנה 
אם יעיין הקורא, יבין כי זכ ירה זו לפני ה' תלויה בתקיעות הכלי שיר, וזכירה 
זו מההיא ? כבר מבואר בכתובים הללו שהיא לישועה. 

ונראה מכל הנ"ל שבראש השנה יש בו עוד זכירה מוחדת לפני ה', 
ובעבור זה עודר ישועה מיוחדת מאת ה, והיש ועה הזאת השניה אין זאת כ"א 
ישועת הנפש מ מלחמת היצר גם הוא הצר הצורר אתכם ') וממש כמו 
הישועה מן מלחמת האויב הגשמיי והצר הצורר הגשמיי הנזכר לעיל . 

ומזה יובן שכלי שיר הזה של ראש השנה, שהוא יום תרועה, הא 
דוקא בשופר; כי השם תרועה בלשן עברית וכן הפעל ממנו, מורה 
בלשון עברית אם ל שמחה ואם לתוגה . ולהיותו פה כפי שאמרנו על 
הישועה והחרות של הנפש, ע":כ קבלו חז"ל שהוא ב שופ ר , כמו שמצינו 
אצל היובל שהוא החרות הגשמי, שנאמר ,והעברת שופר תרועה ג" 
וקראתם דר ור בארץ לכל יושביה" ( ויקרא כ"ה ) (ופירוש דרור ידוע כמו 
שמתרגם אונקלוס ,ח ירות א", וכן העתיקו כל המבארים ,ד רור" ,חופ ש'" :). 

ואחר הדברים האלה שכתבנו פה ע"ד השערה ורמז 3) בתורה , נבוא להראות 


ומזק תכין גס סמניפס כטמונס עעלס טל מוסף לש מדט | ותפועת נפטס מיד טונ" 
סול סיכל סגולל סז . 

) וסמענס. (כ"ס פלק ג' מטנס ד') מספלת לכו, טנס כפעניום סיו פוקעין כטופלוס סון 
ססטפלוס , | עיין פס. 

5) ככר סקדממו לפמר שסכמז סוס פסזכלכו סול | לק ע"ד ספעכס וסומדכס , | וסינו 
עדכליס סכסוקיס וסוכיס, וכיקוד 52 יסיס זכ כעיני כעלי דת סגולכיס. לוסכי סכמ , פסמלן 
שכל סמטום טכקולס. סמס. כמזיס. לענין סנפם | וססטן. . | \ולכיך | טסדע עוד עכמס מן 6כופ 
סכנסיס מל סנולריס. (קירבענפטטטכ) ססלימו, סיו" סל כלט ססנס וס ס' זכר קכנם ספולס, 
שסיו כס קולות כעס וקבועק קול מופר , פכ"ל . (עיין 1 .1 .1080%) 188₪0/80(6. 11015 
(206 .8 כן ללס קל מ6קורס. בלמסק ,21 כ ון סכ וע"" ולן כלסס מסקפנס לפס נגליק . 
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מקור אל קבלה זו בכהבי קדש שאחר משה רבינו, ונאמר: מצינו בספר תהלים 
שאמר א סף המשורר (ההלים פ'א) : הקעו בחדש שופר בכסה ליום 
חגנו כי חק לישראל הוא וגו'. בטרם נשים לב לחקור אחר ההוראה האמתית של 
תבות ,,חד ש" ,כ סה", ומי זה הוא ה ח דש בין הרשי השנה ? ומי הוא זה יופ 
ההג הה בין החגגים שבשנה, על כל פנים דרך כלל אם נעיין בו נמצא זאת ! 
שאמר שיש לישראל יום אחד חנ יחע או חד ש ידוע בשנה שהוא ח ק מאז קבוע 
להם לתקוע בשופר, כמו שצום אלהי יעקב. ואם נעיין בכל תורת 
משה בראשי חדשים בחגים ובמועדים שקבע ה' חק לישראל שנה בשנה, אין זכר 
לתקיעת שופר לחג ידוע ולא ל חד ש ידוע, ונבין מזה שאף שאינו מפורש 
בתורה חג או הרש כה שמצוה בו לת קוע ב שופר, מכל מקום היה 
נהוג באומה בקב לה ; אך איזה הוא התג הזה מן ה חג ים שבשנה הנמצאים 
בהורה או ב חד ש אחר מחדשי השנה ? לא נדע לעת עתה . 


ואם נעיין עוד ביתר עיון ודיוק בכהובים הללו ראסף שהזכרנו , נמצא 
(להיותו משורר ודובר במליצה נשגבה) שיש בהם כ פל ל שון בטלות שונות, 
ווהיה פה הדש וכסה ליום הגנו אחד הוא, כאלו אמר: תקעו בהדרש 
שופר, הקעו בכסה ליום חגנו שופר, או החלק השני הוא כבאור על 
הראשון, ומפרש תבת , הדש" בבאור של ,כ סה ליום חגנו" כנהוג במליצה. 
(וכן הפסוק השני כי חק לישראל הוא ג'כ על זה האופן) , ולא נוכל לפרש באופן 
אחר פה תבת ,חדש", לא הדשימים כייאם ,יום ראש הדרש" כמו; 
מחר החד ש (שמואל א'כ') , ח ד ש ושבת קרוא מקרא (ישעיה א'), לא חר ש ולא 
שבה (מלכים ב' ד'), והרבה כמותן שהוראתן ,יום ראש הרש'. אך אות 
ראש חדש בשנה הוא ג"כ חג ? אין ספק שהוא ר אש השנה, וכמו שאמרנו 
שהחרש (ר"ל ראש החדש) הנזכר פה, הוא הוא יום הגנו הזכר פה, גם. 
פה"ח היחיעה בתבת בחד ש, תורה על ראש חדש המיוחר בשנה והמצויין 
בעבור חגו (וכן מבארים חכמי הנוצרים השלמים את הפסוק: מתי יעבור הח ר ₪ 
ונשברה שבר ועמוס ח') פי' ,ה חד ש" ,רא ש ה שנ ה"). גם יוכל להיות שפ ת"ח 
הידיעה במלת בחדש, המורה על זמן ה יר וע, היא היא הבאה אחר כך 
הבה שלמה והיא תבת ,כ סה" שהוראהה (לפי דעת המפרשים רש'י רד'ק והבן 
עזרא וזולהם) ףמן ידוע" או | מן קבוע" (איינע בעשטיממטע צייט), וכן 
ליום הכ סא (באל"ף) יבוא ביתו (משלי ז') . או יהיה פירוש הפסוק כך : הקעו- 
שופר בראש חדש הידוע, ההולך ומפרש יוהר לבאר שהוא הירוע, ואמר : 
בכסה ליום חגנו, ר"ל בראש חדש הוה המזומן והקבוע להיות בו 
יום חג, ויובן בו שהוא ראש השנה; כיאין ר'ח שבו חג כ'א ראש השנה , 
ולא ישכח הקורא שהוא נאמר מפי משורר המדבר בררכי המליצה והרמז ובקצרה,. 
וסומך על המבין , ובפרט שרמזיו הסתומים היו אז לזמנו ירועים ‏ שעל ראש 
השנה מרמ. 


היוצא לנו מכל הנל שתקיעת שופר בר"ה הא דבר המקוב5 
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באומה מת ורה שב על פה. וש לק בלה זו יסוד במקרא וחזוק גדול בעדות. 
המשורר אסף בספר ההלים . 
= ואולי לא היתה זאת ב ק ב ל ה ממשה רבינו, אך תקגה הדשה שחרשן 

חכמי ישראל מבית דינו של אחד השופטים הקדמונים שלפני דוד המלך , או 
מבית דינו של יהושע והזקנים , או מסופרים אחרים שהיו בישראל לפני 
דוד ואסף . 

ומזה נראה מה שמחדשים הבית דין וחכמי הזמן  ,‏ הוא דבר שמסכים עליו 
ה' כאלו הוא בעצמו תקן, וכמו שנראה מן העבור שעשה חזקיה , וקביעות החג של 
פסח ע"י הבית דין וגם ההוספה שהוסיף שבעה ימים של שמחה. (ומה צרקה 
בזה קבלת חז'ל שאמרה שקביעת המוערים תלויה' בב"ד , וכמו שמצאו לוה אסמכתא 
בפסוק אלה מועדי ה' אשר תקראו את ם). וזהו שהוסיף בה אסף המשורר ואמר 1 
,ביהק לישראל הוא", ר"ל החק הזה לתקוע גו' שופר, קבעו בני 
ישראל ב עצמם, והריהוא כאלו קב עו ה' ב עצמו, וזהו שאמר: ,מ שפ ט 
ל אלהי יעקב", וכבר בררנו כמה פעמים וגם בספרנו זה, שיש ,מ ש פט" בתנ'ך: 
פעמים רבות שהוראתו כמו ,הק" . 

ונקרא החג הזה בשם ,ראש ה שנה", גם זה שייך לת ורה שב ע"פ . 
או שהוא ב קב ל ה כך ממשה , או שחדשו שמו חכמי ישראל בערך זמן חרבן בית 
ראשון , והראשון שמצינו במקרא שקרא את החדש השביעי הזה בשם ,ר א ש 
ה שנה" הוא יחזקאל (עיין בספרו פרשה מ'), ועיין מה שכתבנו מזה בחלק ראשון 
מספרנו בית יהודה בפרק מ"ח ובהערה שם , (וכן חגגו הרוסים חג זה , והיתה התחלת. 
שנתם בהדש אקטאבר , שהוא הדש השרי אצלנו) . 

ועל דבר הק ב לה ביר חז'ל שראש השנה הוא יום הדין, כבר דברנו 
מזה ג"כ בחלק ראשון מספרנו בית יהודה שם בפרק הנ"ל במה שיש בו די , יעיין שם 
הקורא . ומה ששואלים שלא נזכר בתורה מיום הדין הזה הוא שאלת הבל : כי 
מלבד התשובה הכללית שיש הרבה דברים בקבלה, כי על זה אנודנין פה , יש עודד 
תשובה פרטית על זאת השאלה ; כי בתורת משה לא נמצא שום דבר טענין העולם 
הרוחני , וכן לא נזכרת בה השארת הנפש וכדומה מטעם זה, כי התורה שהוא לקטן 
כגדול ולבלתי מבין כמבין , אין שם המקום לדברים כאלה מהרוהחניים ; וע"כ יבואו 
בתורה גם מהשכר והעונש רק מהגשמיים . 

ואולי יש ג'כ רמז מן יום הדין בראש השננה במקראות הללו ראסף 
שהזכרנו בתבת ,בָּסָה" ויהיה כמו כָסָה') או כסא (וכמו שנבאר אחר זה אי"ה 
באריכות) , והכוונה ,יום המ שפ ט" ר"ל ששופט ה'את העולם; כי הכ סא תאר 
אל מ ש פט בתג'ך, וישב שלמה על כ ם א ה' (ד'"ה א' כ'ט), כלומר לם ש פט הי 


) ככר | ככמנו | כספלנו | ססכטיס | טכ(טון סעככית ועככים. ויסל ‏ (טוום = סמזרקיות 
סמססעפו מן סעככים , קנקודות ים מו סככום בונום ממהוז (מקוז, וע"כ יש סכדל כין סופכ 
נסוטל , \כיתוד גמ55 זקת כסככס סכוכק וסקולס, סטכי וססגו? וססיכק , ממקניפיס זס כז. 
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וזולתו הרבה , ואולי יש רמז ג'כ במליצה זו כי חק לישראל הוא מ ש 5 ט לאלהי 
יעקב (שם) , והיו קוראין אז בימי דוד ושלמה את ראש ה שגה בשם כסא" . 

והנני בסוף הענין הזה לבאר באריכות קצת שרש כ ם ה שדברנו כמו שהבטחנו 
לעיל , ונאמר: שרש כסה, עיין ראשונה בספרנו שרשי לבגון (מחברת א' שרש 
כסה), ודע שכמה משכלים יש לזה , א) כםא. ב) כסה , שש מעלות 
ל כסה (מלבים א' י") , וראש עגול לכ סה. (שם), מאחז פני כם ה (איוב כ"ו) 
וולהן . ג) כם . ד) (לדעתנו) כָּסָא, ליום ה כפא יבוא ביתו (משלי ז') . 
ה)(לדעתנו) בכסה ליום חגנו , שאנחנו עוסקים בו, וגם במשלי (שש שהזכרנו) ההיה 
הכוונה שיבוא על ראש השנה, שואיום המשפט. 

והנה באמת רבו הבאורים על הבת כ סה דאסף וכ ם א זה במשלי , מהם 
אמרו : שפירושו זטן ק ב וע או זמן ידוע , כמו שהזכרנו לעיל מזה. תרגום 
הירושלמי (במשלי שם) מעתיק ,יּום הכסא" ,יוםא דעד א", נראה לי שכונתו 
שיום הח ג" (היינו יו'ט) ; כי החג (ר"ל היו"ט) יקרא בלשון ערבית בשם ,ע ד" 


או,עיד" ד"מ:,אל עד אל כאביר"(ר"ל החג ה כב ירהינו יו"ט הגדול).. 


,אל עד אל סגיר" (ר'ל החג ה צעיר הינו יו'ט הקטן), וכן נקרא גם בלשון 
התלמוד עד או ע יד (עיין מסכת עבודת אלילים דף ב' '). ודע שגם אצל הרומיים 
היה חג ביום י'ג או ט"ו בכל חדש , והיה נקרא אצלם היום הוה בשם ,אידופ". 
ואולי זהו שאמרו במשנה שם ,לפני איד יה] , ובגמרא שם : רב ושמואל חד תני 
בא'וחד ת נ י בע', עיין שם ?). והחכם אבן עזרא בפירושו למשלי ותהלים שם מפרש 
בפירוש השני כסא גם כסה , ראש חרש, מפני שהלבנה מתכסה בו , וכן 
הוא דעת חז"ל ותרגום הירושלמי בתהלים שם , וזה חזוק לדברינו לעיל . והחכם 
געועניוס מפרש ,זמן מלו א הירח" מלשו סוריא ,כ ס א", ג"כ החג שחוגגים 
בזמן הזה נקרא כן בלשון סוריא , עיי"ש בדבריו . 

ובזה תם הדרוש הזה של ר"ה , וכמנו יתד וממנו פנה על אמתת תורה 
שבע"פ וקדמותה , ונבוא הפעם בעזר ה' להעמיר לעין הקורא עור ראיות חדשות כיד 
יה' הטובה עלינו , ונאמר : 


') וסמכו טס כסנמוד טסוס מלטון ע ד רש עיי'ם , ולו( פוס גס מלם עדוס סמל 
מס כדכלי מסף כי מק לים365 סופ פעפע סי יעק3 עדות כיסוסף 


טמו", כ"ל סג קטכ עטסו כיוסף , סס יוסף סול פס פס לכלכ יטלל9 = (ועיין כקספיטל | סקודס > 


-לססף זס , כמו פנקלס גס יעקכ וגס. יש0ל?) ,וכל כככנו כספכנו סולדום עס ממן סמסמב 
למס ,כללתו. על סכ מפליס וגו" מססיל ענין 5סכ טסין לו טייכות עס סענין סקודס . 

2) יוכל (סיום עסיס נענס = ל ענין. סג = סכומייס מן | ססמוכסיס = מסככי = ססנמוד , 
כי כככל גלו. כין ספכסייס ; \(כן כסלו ‏ 6( ססמוכפיס מס דככי. ככ וטמוסל 630 ככוונסס . 
עלין ענין זס פן ססנכות וסדיניס | טסמס מדככי קכלס, סכל כדכליס כ95ס כטוס. (כ. פדס 


סוק דעפו , כמו סולו ל סנסוניס, | ועיין | מס שדכלטו מזס (עיל ככסטית ספלמ זס, = 
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ג) בתורה נאמר רק חצוצר\ת לתקוע בהן במקדש ה' על הקרבנות , 
ודוד ושמואל תקנו סדר המשוררים ובהרבה מיני כלי שיר (ד'ה א' ט') . 
גם חלק דור את הלוים אל כ"ד משמרות, והלא כל אלה היא הוספה על 
מצות התורה ? 

והקורא בספר אריסטיאה היוני (המספר לתומו, ואשר דבריו מקובלים מאד 

להנוצרים) ימצא הרבה דברים חדשים בסרר עבודה במקדש מה שלא נזכרו כלל 
בתורה , עיין דבריו על הסדר בדבר הכהנים , וכן הקורא בדברי הקונסיל הרומי 
מאַרקוס (שהיה שופט על היהודים בירושלים , מהרומיים) מה שהולך. ומספר מן 
הפראָצעססיאָן שעשו הכהנים והלוים וכרומה (עיין חלק א' בית יהודה צד 80) 
ואין מזה כלל בתורת משה , (ולא אזכיר הפעם פה מה שמובא בתלמוד מעבודת יו"כ 
וכדומה) . מעתה אם נאמר שלא היו אלה הדברים נהוגים כלל עד זמנם , ורק מדעתם 
הוסיפו, וא"כ נראה מזה שהרברים הללו וכיוצא בהן לא נקראו ה ו פה, וא'כ היה 
רשות גם לחכמי המשגה הקדמונים שישבו על כסא משה , כמליצת מחוקק הנוצרים , 
להוסיף מדעהם דברים כיוצא בם , והוספתם קדש . ואם נאמר שהיו הדברים הללו 
מכבר עוד ממשה רבינו אך לא היו בכתב ורק ב קב לה בעל פה, א'כ הלא 
היתה תורה שב ע"פ! 

ד) מי נתן רשות לעזרא להעביר מנין החרשים מניסן לתשרי , והיא מצוה 
ראשונה בתורה ? . 

ה) עורא היה נקרא ס ופר (ר"ל מל ומד) מהיר בתורת ה' , במה 
היתה מהירתו הכי הקריאה לבר ופירוש המלות , הלא גם התינוקות יודעין לקרות 
להבין פירוש המלות ? אין זאת כיהיה חוקר ודורש בהלכותיה ובפירושיה הכלולות 
בתורה , וירע בקבלת פירושיה , והיא תורה שבע"פ '). 

ו) ה' צוה שישאל חגיאת הכהנים ת ור ה, (וכבר בררנו שלשון זה ,תורתי 
פה , הכוונה ענין מתורת כה נים, וכמבואר שם בחגי , וכמו שיבוא להלן) , 
האם חיתה השאלה אם יודעים לקרות בתורה ? הלא אף תינוק היודע לקרות ‏ ומבין 
פירוש המלות , הלא הוא ישיב על כל שאלה ושאלה שבתורה ככתבה, אם לא שנאמר, 
ששאל אותם שאלות עמוקות הצריכות סברא ‏ וחקירה ודרישה הרבה , ועפ"י כללים 
ועפ"י מסורה (הנקראת תורה שבע"פ) . והנה הכתוב מעיר שם שלא ירעו הכהנים , 
עוד נראה שם שהכהנים ענו ראשונה : לא ! ר"ל א ינו טמא ; ונראה מזה 
שרביעי בקדש הוא ט מא , ואם נעיין היטב בספר ויקרא שהוא תורת כהנים , לא 
מצינו כלל רב יע י ב ק ר ש שיהיה ט מ א1 אין זאת, כי זאת היתה ה וספ ה מתורתת 


') ססדופיס ס(פו נקללו מפז כעס מ ד רש , כ" פס פסקמו ו דכ ו (לונטערוו5ט) 
כמו מנסמר : כי עזרס סכין ₪6 לככו ל דכום 5ם מו כם ס' (עזכס ז') . ועזס. קכסו ס"כ 
כל סקימס כסמטות מכקולס. כפס מ דכ ש. וסס"ז עללו פס זס (כל סקיכס , חס סיס כזטן 
ספמוכפיס טקרפ כל דכל סמדפו (טעסס סמגידיס (פרעדיגער) ; כי כן דכך סנשון לסטתמם 
כזמן מסזמניס כקסכיס. פסונמו. כסטונס לק על דכר. פסר , סט"פ טסעניניס כסוקיס זס מזס . 
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שבע"פ, וזה שאמר להכהנים : ועתה שימ ו נא לב בכם גו', ר'"ל למדו היטב 
יוחקרו ודרשו, כי על הקריאה לבדה ועל פירוש המלות לא תפול מליצה זו, ונקל 
היה להם לקחת ספר ויקרא ולעיון בו ') . 

ומה ששואל המחבר הזה והרומים לו , שלא נזכר כלל בתנ"ך שם תכר 
תורה שבע"פ ? אני בעניי בעזר החונן לארם רעת מצאתי הרבה אחרי החקירה 
והדרישה בתנ'ך : 

א) בדברי הימים מצינו שמזכיר תורה שבע"פ , נקראת שם בשם 
,העתקה" (ר'ל: קבלה, מסורת) , כמושנאמרשם: והדרברים עתיקים 
(ד"ה א' ד') . ר'ל : והדברים הללו הם מדברייק בלה , בעל פה !ו 
"וכוונת עזרא באלו הדברים לאמר אף שלא נזכרו מהם בנביאים הראשונים , מכל 
מקוס ככ תב תי אותם : מפני שהמה אצלנו מר ב רי ק בל ה , עיי"ש רד"ק ורש"י 
ויתר הפשמנים 3). וכן מעתיק לוטער (0ג1/06 +2) שם בד"'ה והדברים 
עתיקים: וויא דיא אלטע רעדע לויט עט, והכוונה בו, וויא דיא טינדליפע 
טראַריציאָן לעהרט" : 

ב) הבאור על התורה והנקרא אח"כ בתאר ,ת ורה שב ע"פ" , הא 
הנקרא לקרמונינו בתלמוד בתאר ,ש מ ו עה" בלה"ק (ובארמית שבתלמור ,,ש מ ע ת א") 
(ועיין היטב בחלק שני מספרי בית יהורה צד 266 בהערה מה שכתבנו מענץ 
הזה) , ויקרא כן , לפי שבאור התורה הוא בקבלה מפי ה ש מ ועה , תכלל בטלה 
זוגם הבנת הענין ע"י שקלא וטריא , וכאשר נעיין בעין חודרת נמצא שנזכר 
באור התורה זה בלשון הזה ממש ,,ש מ ו ע ה" ברברי החוזה ישעיהו (כ"ח ט'): 
את מי יורה דעה ואתמי יבין שמועה, כון בכמלות ,יורה רעה" אל 
המקרא שבתורה (טעקסט) כפי פשוטו, ובמלות ,יב ין שמו ע ה" אל הלמוד של 
השקלא וטריא בבאור התורה , והוא הנקרא בעזרא בשם ,בינת מקרא" כמו 
שנאמר שם: ויבינו במקרא. וכבר כתבנו משרש ירה (בחלק ראשון 
מספרנו בית יהודה בפרק מ'א) על מה הונח : עיי"ש היטב ותבין כוונתנו פה 
ביתר שאת . 

ג) ספר קהלת כבר מבואר שהוא נכתב ב ספר בזמן גלות בבל , והוא 
"היה ראשונה ב ע"פ משלמה המלך שחברו , ונתוספו עליו כמה פסוקים בסופו 
מעזרא וחבריו או תלמידיו , והמעיין בפסוקים הללו האהרונים בסופו, יראה בעליל , 


) סכמינו "2 כמסכת פססיס (פכק 5') סקסו סקיכס עלומס. מסד כענין סוס, ופנסט 
-6מנס. סלכנו פס כדלך. פטט סמקלט , ועיון טס כקני | כקלנוס יונסן = וכסכן עזכס, ‏ כבט"י 
הרד"ק , וכטכטיס (כד"ק מכט קדם. 

2) וכן כס מזס סקסל 5 סם ופכיס סקדעניס : מ ע פיקיס , ל? מ עפיקי 
סםמ ועס. ומס ספעל: 6טכ סע סי קו סנעי סזקיס. (מטל כ"ד), | כ' מסדככיס טסין 
בע"פ כסטונס, סנכיפוס 3כס3. | 

וכלמפ כמעכ כוכ ד"ס וכפרט יסוסי סדומופ. כלס עניניס מדעיס כעלך ספולס , 
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שכבר הז אז קבוצים של חכטים מבארי התורה , והם הנקראים שם 
בהאר ,אס פ ות", ובלשון המאוחרת היינו בלשון התלמוד נקראים אלה ה ק ב וצ'יים 
בשם ,בתי ועד" גם ,בתי מדרש". והחכמים אלה נקראו שם בקהלת בשם 
,ב על ים" ר"ל ,אד ונים" , ובלשון הארמית והתלמודית ,ר ב נ ים", כי תרגום 
ארמי של א רון ,רב ן", ועיין תרגום הירושלמי שם . וכן נראה גם מדברי הוזכם 
הנוצרי געועניוס בשרשיו בערך ,א ם פה" "ל : ,א ספה ר"ל ק בוץ , וביחוד 
קבוץ חכמים (קהלת "ב"א) בעלי אספות ,דאס הייסט מיטגלירער 
דערווייזענפ ערזא ממלונגען, זא פיל אלס דאס פאַראַלעלע ח כמים 
בייא דען ראבבינען (ר"ל בלשון התלמוד) קאָמט דער אויסררוק (א סופ ה) 
איןדער זעלבען בעדייטונג פ5ּאֶר , פערגלייך מו עדי אל (תהלים עד ט') , פילייכט 
פּאָן איינער אַהנליכען זאַבע", ער כאן לשון געועניוס. וכן מעתיק ליטער שם בקהלת 
בעליאספות ,מייסטער דער 5 ערזא מ מלונגע" עכ'ל . וכוונת לוטער 
ג'כ אל מה שנקראו אח'כ בשם ,רבנים" ; כי,מייסטער" שפנינו הוא 
רבי, או רב , ועיין תרגום שם בקהלת ובן עזרא ורש"י , ועיין גם בבאור להחכם 
בן מנחם (מענדעלסואהן) . 

ובאמת המעיין בפפוקים הללו בקהלת בעינים פתוחות על הסרר, בהכרת 
הלא יודה על קבלת תורה שבע'פ ודברי סופרים. , כי הכתובים הללו בפה מלא 
מזכירים את אלה , ומצוים לשמוע אל הקבלה . 

ובספר ת ה לים כבר אמרנו שנזכרו ב תי מדרש הללו בשם ,טועדי 
א ל" (תהלים ע'ד) וכמו שהעתקנו דברי געזעניוס , ודבריו אלה של געזעניום לעוחים 
ממפרשים קדמונים עברים ונוצרים (עיין 08י611מצף /ט .₪ .זז .416 .1161). 

(ומזמור זה בתהלים ע'ד שהזכרנו על פני כלו , יתן עדותו שנתחבר בימים 
מאוחרים בבית שני , בעת צרה וצוקה , ולדעת קצת בזמן מלחמת היונים , הוא 
זמן החשמונאים) , וכן באשרי תמיטי ררך על הסדר , מרבר שם רק מן תורה 
שבע"פ ומן חכמיה , כמו שבבר הוכיח בראיות גמורות חכם גדול. מעמנו, 
לשהעהקנו דבריו בתשובתנו על מפר ש יר ה ש ירים) וכמו שנזכר מזה להלן . וכן 
נזברו החכמים וטוב לקחם בספר משלי בכל הספר. וכן בבן סירא 
מזכיר בפה מלא הסופ רים , וביחוד בפרשה ל"ט על הסדר , כמו שיבוא אחר 
זה אי"ה, והשם התאר ,תורה שב ע"פ" נתחדש בזמן האמוראים, ובפי חכמי 
המשנה היתה נקראת בשם ,הלכות" כמו שבררנוכבר בספרנו יהושפ ט די באר 
בעזר השם . 

והתורה שבע"פ בכלל נקראת בתנ'ך בשם ,לקח" וובן בו 
לרעתי מה שנקרא בלשון המאוחרת בספרי המשנה וולתן בשם ,מסורה" 
,וקבל ה, (איבערליפערונג , איבעררייכונג , לעהרע , אונטערווייזונג , בעריפט , 
אונד ערצעהלונג) וממש מה שנקרא בלשו לאַטינא בשם 19801010 (טראדיציאן), 
ואין לקח הקריאה בספר, אך הלמור ההשכלי, והבנת דבר 
מדבר , ובאור רחב עפ" שקלא וטריא , כמו : וידעו תועי רות 
בינה ורגנים ילמדו לק ח, (ישעי' כ'ט), ישמע חכם וווסף לקת , וגבון 
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החבולות י קנה (משלי א') , כי לקח טוב נתתי לכם ת ו רת י אל תעזובו (משלי 
ד') , וממש כמו השם מ םורה או קב ל ה, והפעל : משה ק ב ל תורה מסיני 
ומסרה ליהושע (אבות פרק א') ; כי השומע הוא המק בל, והמשמיע הוא 
המוסר , והדבר המפור והמקובל היא הקבלה אוהמסורה ; ככה השם 
לקח (קבל ולקת נרדפים המה בהוראה) , ומזה הפעל.: הל וק ח ים לשונם 
וינאמו גא ם(ירמיה כ'ג) ; כי בא לפעמים על הוראה זו שהזכרנו גם בענין רע, 
וכן הטתו ברב לקחה (משליז'), שמשתרלת הונה בההרחבת דברים 
להטותו מדרכו וממחשבתו הטובה , כרורש חכם המשתרל להרחיב מליצתו ולבאר 
כוונתו בהרחבת דברים בשקלא וטריא ובהיקשים הגיונים, בכדי ללכוד לב שומעיו. 
ומזה הענין מפרש המדרש רבה ,ויק ח קרח" (במדבר ט"ז) , וכמו שהביא דבריו 
רש"י שם : מ שך ראשי סנהדראות בד ב רים , כמו קח את אהרן , קח ו עמכם 
דברים , עיי"ש ברש"י . ויפה מדמה ההכם געועניום השם ל ק ח אל הבה היונית 
ההזה ? מן הוראת הלק יחה (נעהמען) אל הוראת הל מוד , עיי"ש 
בדבריו . ובאמת כאשר ירדתי אל עומק הוראת תבה זו בלשון היונית ויסודו העקרי, 
ראה זה מצאתי , שהוראתו העיקרית בתיבה זו .₪שָשָנוְשִסֶטח בלשון היונית 
והוראתה ממש מ ם ו רה וקב לה לכל אופניה , וכן יבוא בעברית על הספור 
שרש ת נה , וכן תרגם הירושלמי ולמען ת ס פר (שמות "ד) רת תני, ויספר 
משה (שם י"ח) ות ני, ומזה שם ית נו צדקות ד' (שופטים ה') פירוש יסםפרו, 
יענו, ידברו, ומה בתלמוד הפעל תני, והתאה תנא, והשם 
מתנניתא, והעברית מ שנ ה , והפעל ש נו והתאר שו נה (עיין היטב בחלק 
השני מספרנו בית יהודה (פרק כ"ב) על הסרר שרברנו מזה באריכות) ועיקר שרש 
,נה" בעברית הוא לקוח משרש נת ן (געבען) ממש כמו לק ח (נעהמען), וכמו 
קבלה ומפסורה, וכמו שא ומתן (אונטערהאַנדלונג) של הל כה.. 

ואחרי שזכני אלהי חסדי בטובו הגדול , ויגל את עיני במעט זוהר להביט 
קצת נפלאות מתורתו , אחר העיון , ובררתי מקדמות תורה שבע"פ שלנו , ומהפופרים ; 
אקוה כי עוד על אהת משנה כהנה. וכהנה יחזו חכמים וטובים ממני, וכמאמר 
הבתוב : הן לחכם ויהכם עוד . ועתה אכין את לבבי בעור השם לחקור ברב 
הס נהדרין והכהנים להשיב חורפנו דבר, ונאמר: כ ב ר אמרנו לעיל בהתחלת 
המחלקה השלישית שמצינו (שמות י"ח) בפרשת יתרו שבחר משה מכל שבטי 
ישראל ד יינ ים ר"ל ש ופט ים, ומבואר יותר בפרשת דברים: ה ב ו לכם אנשים 
חכמים וידועים ג" (ומכאן נראה גלוי שהעם בעצמם בחרו את 
השופטים הלו, ר'ל הריינים, ולא נבהרו ע"י הכהנים) ואקח את ראשיי 
שבטיכם אנשים חכ מים וידועים וגו' , ואצוה את שופ טיכם בעת ההוא 
וגו' (ובל הצוואות הללו לא נזכרו כלל בפרשת יתרו, מכאן נראה ג"כ שהיו הרבה 
דברים בעל פה) לא תכרו פנים וגו' ואצוה אתכם בעת ההוא את כל 
הדברים אשר תעשון. מכאן נראה שאף פה בפרשה זו לא כתב משה את כל 
הכללים הללו והרינים שמסר לשופטים , אולם סמך על אלה שמסר להם ב ע"פ , 
ואין לך עדות ברורה יותר מזה , שהיו מסורים להשופטים מפי משה יסודות כוללים. 
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ודינים רהבים ביכודי חכמת המשפט בע"פ שלא באו בכתב; כי התורה 
נבתבה רק בקצרה . 

השופטים ההללו הו דיינים בדיני ממונות ודינינפשות 
וכדומה. , וכנראה מספרי התג"ך על הסדר . 


מלבר אלה ה שופט ים ה מלומרדים , הו אז ג'כ זק נים (סענאָטאָרען) 
שבעים איש , כמו שנאמר : ,ויאמר ה' אל משה אספה לי שבעים איש מזקני 
ישראל גו' ונשאו אתך וגו' (במדבר י"א). ומקום מושב הזקנים סענאטוס ') 
היה האהל מועד , כנראה מן התורה , (ועיין חלק א' מספרנו בית יהודה 
פרק ה'), ופו',א ה ל מועד" ,אה ל הכ נסיה", ומזה קראו אח"כ בימים המאוחרים 
בשם ,כ נס ת ה גדולה"ואה"כ בשם סנ הד ריא (ופירושו ישיבת זקנים), 
כי נשתנו שמות התארים באומה 7 השתנות הלשון המדוברת מזמן לזמן ?) 
והנימוסים וההנהגות וסדר המדיני . וכן תאר ‏ ,ש 5% הוא הוא ממש תאר 
פד יי ן" (ולשון מקרא הוא , ונמצא היהיד ממנו 1!ן], ובתרגום ארמית כל ,ש ו פ ט" 
במקרא , מהורגם ד יין) וגם ,ח כם", כמו שנאמר : גם אלה ל חכ ט ים הכר פנים 
במשפט (משלי כ'ד), פי' חכמים פה , דיינים. וכן קראה התורה בעצמה 
את השופט בשם חכם , בי השחד יעור עיני הכ מים" (דברים ט"ז), וכן זקן 
(דער עלטסטע) ,ורב" ודער עלטסטע) אחד הוא , וכמו שיאמר העברי ,וקן 
בית"" (בראשית. כ"ר) כן - יאמר ,רב ב ית" (אפתר א') , וכן ,מושיע ורב" 
(ישעיה י"ט) , ,ר ב ההובל" ,ר ב הטבחים" וכדומה . ומזה ,רב י" ובארמית ,ר ב * 
והרבוי ,ר ב נים" וכלו חד הוא , וכמו שהרחבנו לרבר מזה באריכות בשני חלקים 
הראשונים מספרנו בית יהודה .פרק קי"א) ובמקומות זולתו ?) ומלבד אלה הוקנים 
אז בומן משה, הו ג'כ נשיאים (שמאַם פירסטען) מהשבטים , כמוזכר 
בהורה . 





') כסמוס סספליס סנועזייס ‏ ,ס ע כ5 ע" סטסמטטו כס (סיופ פלליס. סמוכניס יופל 
ימיט 36 , וסקוכס יכנ פס 0 זק < "ס סלו ומוטכס סיך עיכפס . 

ל) בסתסלם. כים טני. כסטל. נספפטו סיוניס. כעולס , דכלו גס סיסודיס כלפון סיוניס , 
וכתנו כנשון סוס (פעמיס ספליכס , וכפכט סיסודיס סע!לעניספען , כמו מדכלנו | מוס סככס 
בספלינו סקודמיס , וגס ספלי ספוכום כסכו כנסון. סיונית , ופסיסודיס סט טדככו כנטון סיונים 
בפרט כסלכסנדכיס 3 מפריס וממוזופיס , נקסדטס כיונים /שון סדעס סנקכס סעלנעניס , וסס 
מדטו גס סלכס תכוס מדטוס, ומללס סעמות סקדעיס סיס סעס ₪ כ ד 0 +6, וסמוניס סמוגיס 
זולתו , ומזס סכטל טענס זס. סמקכר על קליפ זט סעס ₪ <ס דכיס, ומסעדכ ידיעס דמע 
דכטום טל דופי וסכל יפפס פיסו. 

3) ונס פס כספל סוק סלסכנו (דכל מזס. כמס פעמיס , יען כי סמחכל סוס וט כסע 
(שפול פעס כפעס טסל סכל  ,‏ (למל: ססוכס טופס לטמוע (פופטיס , | פך 45/65 ככמיס ? 
וכדומס םסנות כללס . 
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כל אלה ה שופטים והזקנים והנשיאים (ובכללם גם הנשיא 
הכולל ,, ר"ל המלך שעמר אחר כך בישראל), רובם ככלם הם ישראלים, לא 
כהנים ולא ל וים. וכן צוה משה כשיבואו לארץ יעמידו שופטים ושוטרים 
בכל עיר ועיר, גם שופ טים ראשים בכל שבטושבט , וה שופט הרא שי זה 
היה הנמונה על בתי ממשפט אשר בעירות הללו שהיו משבט אחר , כמו 
שנאמר: ,ש ופט ים ושוטרים תהן לך בכל שעריך ונו'ל שב טיך" (דברים י"ח)) 


בכ ל זמןבית ראשון מצינו בקנ"ך שאלה הנזכרים עם היותם עפ"י רוב י שר אלים " 


ולא כהנים ולוים , שפטו כל דין ומשפט באומה , ולא לבר דיני ממונות ונפשות , אף כי 
דיני מצות המעשיות לפעמים , כגון דיני שבת וגלוי עריות וכיוצא בו , כמו שמצינו 
גם אחר גלוה בבל, שנחמיה בן הכליה הזהיר את העם על חלול שבת 
(וראשונה בהתראה כדין תורה) ואמר : שאם יחללו עוד את השבת ישלה ידובם 
(נחמיה ‏ "ג) ; גם על דבר עריות היה מקלל ומכה , כמו שנאמר (שם) : 
,ואקללם ואכה מהם אנשים וא מרטם וגו", ולא זו ששפט את הישראלים, 
אבל גם את ה כהנים בני הכהן הגדול ויגרשם מהסתפח ביהורים , ונחמיה 
לא היה בהן ולא לוכי אם שופט ?), וכן ה שופטים והדיינים שהעמיר 


עזרא בפקודת מלך פרס (עזרא ז') היו יכולים להמית ולשרש , וכן במצות הזקנים: 


היו קונסים את נכסיהם ומחרימים כל אשר לא יבוא בפקודהם לשלשת הימים 
(שם יו"ד) . מרדכי ואסהר העמירו לישראל יו"ט חדש , ות ענית , ודיניס , 
וקבלו עליהם כל ישראל , ומרדכי לא היה כהן ולא לוי כי מבנימין היה , ולא 
מצינו שמררכי ואסתר שאלו את הכ הנ ים והלוים בזה . וכמה שופט ים היו 
בישראל אחר מות יהושע (וגם הוא בכלל) בזה אחר זה ערך שלש מאות שנה , 
ושפטו את ישראל ויעשו מלחמות , וענשו והרגו מבני ישראל אשר לא שמעו בקולם, 
וכגון המעשה של גדעון עם אנשי סכות ופנואל , חולתם, ולא היו אלה לא כהנים ולא 


לוים (זולת עלי ושמואל), וגם לא שאלו את פי הכהנים והלוים לפסוק פסקיהם של. 


המורדים, הללו בישראל ין 2 ו ור וכ | 
והסמיכה לדיינים לדון ולהורות היתה ע"י ראש השופטים אה"כ. (היינו המלך), 


כמו שמצינו אצל יהושפט (ד"ה ב' י"ט) שהוא ב חר ב ע צמו את השופטים , ולא: 


פצינו שם ששאלו את -הכחנים.בזה או-שלקחו מהם הס מיכ ה . 


, 


<>" ונדולה מזו נראהגלוי בתנ'ך שאף ל ב ח ור כהן גדול ולתת לו הם.מיכה" 
לא הְיה דוקא ביד ה כ הניים כי אם גם ביר ר א ש ה שופטים , וגם היה 


לוה ,+ 
ל 


\ 





= 7*)' ועיין כמכון טס ,: ויפס מוכיח םס סלמכ"ן עכסון. (6כך סין- סנו סייבין:כמטות מלוי: 
סמופטיס , עיי"ם . וללס ללמ כיפ דין סנדול , סייכו סנסדכיס , 'וסממוניס ג"כ על דיני. נפטוס ,: 
סבל:כ ע 2 וס 0601 כסיסול: וסיפל סיפ מנו סמידים סף -פחון - (סכן ; כי ..דיני- סיסול. וסיסל 
סמס מקמנות. הנוסנוס ככל. מקוס. : \ 

) וע'כ לפ דעס סמקכל זט יסיס גס נסמיס מן סעונליס על סולם ‏ מטס (שפוג: 
לדון ולסולוס, וס סיו פס כסניס קטוכיס ויקליס? ‏ . 


. 


(ג\| 


בידן לגרשהו ובחור אחר תחתיו, כמו שנאמר : ,ויגרש שלמה את * 
:אַביחר מהיות כ ה ן (ר"ל כהן גדול) לה' וגו' , וותן המלך את בניהו וגו' ואת 
צדוק: הכהן נתן המלך תחת אביתר" (מלכים א' ב') , ומי לא יראה פה בעינים 
פקוחוה שה שופטים הגדולים אף שהיו ישראלים , היה רשות בידם 
לבחור בהנים גדולים , וגם ל שפטם הלהורידם מכפאותם , ומכל שכן 
לשפוט את הכהנים ההריוטים והלוים , ושלמה המלך לא היה לא כהן ולא לוי ולא 
נביא' ) אך חח כם ומלומד גדול , וראש הסנהדרין , הינו נ שיא הכולל:) 
דאש השופטים והזקניםם , לכן היה בידו הכח הזה , וכן הוא בכל שו פ ט 
הגדול , אם הוא ישר וצדיק והכם בתורה , הוא גדול מן הכהן גדול שאינו חכם 
-ומלומד בהורה כמוהו , ואס היה הכהן הגדול יותר במעלת התורה וההכמה מן השופטים 
יהגדולים , אין ספק שנעלה הוא על השופטים הללו , ובפרט שהוא כהן גדול . 

ביר הכהנים היה תמיר המקדש , האורים ‏ ותומים , הקרבת קרבנות , 
מראות נגעים וזולתן מהמצות הנקראות חק ים דווקא , הנזכרות בתורת כהנים , 
ר"ל בספר ויקרא , ואלו הדברים היה אסור שיתערב זר , אף אם היה נביא, חכם 
זמלך על כל העולם *) ושאלת חגי את הכהנים היתה ע"פ ה' . 

ומה שבחר ה' בשבט לוי ובכללם הכהנים להיות שבט מקודש ? היה 
בעבור. שכל השבט איש לא נעדר מהם נשארו באמונת ה בעשית העגל , 
+ראשונה בחר ה' ב ב כורים (יהיה הבכור מאיזה שבט שיהיה) לעבודת ה' 
ולקדושהו , והיו אז הבכורים כההנים לה' , וכיון שגם הבכורים לא הין יוצָאים 
מהכלל שעבדו אח'ב עבודה זרה , היינו העגל , בחרו תחתם הלוים , (עיין שמות 
"ב , במדבר -ח' ול"ב) . ומצינו שהקריבו הבכורים קרבנות קודם עשית העגל , 
כאשר בנה משה מזבח לה' תחת ההר , (עיין תרגוס אונקלום שם). וכן נקראו או 
חהבכורים בשם כהנים (שמות י"ט) , עין רר"ק שרש כהן. 

ולהיות ‏ הכהנים. והלוים אז שבט מובדל וחפשי מכל עסקי העוה'ז, וגם 
פרנסתם היתה מוכנת להם מאחיהם בני ישראל , שכלם היו אז עובדי ארמה, וגם 
הרבה מקנה להם , והיה לשבט לוי כלו אז פרנסה בריוח מתרומות ובכורות בהמהם 
וצאנם וראשית הגז וכדומה , והאיש שהוא חפשי מכל עסקי וטרחי הפרנסה , ועבורתו 
יכלה רק לה', האיש הזה ראוי לו שילמד תורה וחכמה , ויעמיק בהם , וידהוש בהם 


= *)כי כן ספכין נכלפו לק ככסוכיס ו(6 כ כ 613 +ס. וסף מנסמר 56 טלמס טנלפס 
סניו ס' כסטוס ודכר עמו ? כ זס. סינ מוכס. טסיס נכיס , וכן נלמכ : ויכוס סלסיס 50 לכן 
ססכמי כקלוס לילס (ככקטים 9"3), ולן : ויכופ 6לסיס 36 0 מיך כהנוס לילס (טס כ'). 

ג \ וכספל יסוקס? קולל 5 סמ לך כסס כשי>, כ % טס סק דודיספכך 
עסס כשי 6, ומן זמן יקוקסל וסלסס, נכסס מססקיעו | לקלו | 0 מש תסנסדמין כעס 
כלעיס 

5) \נמ65 כקנמוד כסטר סיו מסופקיס סכמי ססלמוד כליזס דין סטייך 509 סֶסקיס , 
שיו טוסטיס 05 פי כ סן מ5 ומד, (עין ככוכום. דף כ' ע'כ). 
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*ומם ולילה , עד שיהיה מוכשר לכל חכמה ותורה יותר מזולתו , וישפיע טתורתו 
| וחכמתו לאַחיו העוסקים רק בעסק פרנסהם , ומכ"ש בעבודת הארמה שאין להם פנאי 
ללמור , ובפרט שהיה שבט לוי כלו אז בזמן משה גם יראי ה' בכל לבם , ולכן 
נמצאו אז להורות את העם ג"כ מתורת ה', וכדומה , כמו שנאמר : יורו משפטיך 
וגו' , ובחרו אז מהם עפ"י רוב מורים ומלמרים , ולפעמים שופטים , וגם שוטרים , 
מהלוים , לא בעבור יחוסם אך בעבור כשרונם בחכמה וצרקהם . ואם היו מיתר 
השבטים לפעמים איזה אנשים שגם הם היו אנשי צרק ויושר , וגם הם נהנו לבם 
רק אל תורת ה' וחכמהו , בחרו גם מהם למורים ומלמדים ושופטים באומה, איש 
איש לפי כשרונו וחכמתו וצרקתו . ואם היו מהכהנים והלוים איזה אנשים הריוטים 
ובורים , או רחוקים מיראת ה' , הרחיקום ג"כ מלהיות שופטים או מורים , ולכן בזמנים 
מאוחרים כאשר נתקלקלו רבים מהכהנים הלוים , ובשבטים אחרים להיותם רבים , 
נמצאו בהם לפעמים יותר חכמים ומוכשרים , אז בחרו מהם ; כי למורי האומה 
ומלמדיה העיקר הוא לבחור בעלי מדע וחכמה, ולזה יהיו ג"כ אנשי יושר וצרק , ואם 
יהיה המורה והמלמר רק מיוחס ולא חכם ומלומד , מה יהן ומה יוסיף יחוסו לזה . 
זהנה עזרא הסופר נבחר רק מחמת הכמתו בחכמת ההורה בתכלית ההפלגה,, 
בעדות הכתוב שהכ ין את לב בו לתורה ; דאל'כ אם רק היחס הוא העיקר ,. 
היו בוחרים אז את הכהן הגדול שבזמנו ') , אך מסתמא הכהן הגדול אז לא 
היה כל כך מהיר בתורה כמו עזרא , שהיה סופר מהיר בהורת משה. 
וכבר ירעת קורא נעים ! הבאור של סופר , שהכוונה בו מלומד , וכמו חכמי 
הסופרים בתלמוד . 

והנה בגלות בבל ובבית שני נתפזרו היהודים בכל העולם, ולא נשאר בארץ 
ישראל מהם או כי אם מלך קטן מאד משבט יהודה ובנימין , כי מלבר עשרת 
השבטים (שבתוכם חלק רב מהלוים) שנתגרשו כבר והלכו לארצות רחוקות למרי , 
אלא אף משבט יהודה ובנימין לא שבו לארץ ישראל אז כי אם חלק קטן , ועמהם 
גם כמה מהלוים והכהנים , גם הביא עזרא אח"כ מנהר כספיא (בגבול ארץ מרי : 
מגלות עשרת השבטים) לוים, ומזה החלק הקטן מיהודה ובנימין ששבו, החחילוי 
רבים מהם כבר לעסוק במלאכה ובמסחר (ועוד מומן שלמה החל המסחר בי 
היהודים) , ועזבו רבים אה עבודת הארמה וגידול מקנה , וא"כ נתמעטה בזה 
פרנסת הכהנים והלוים , ורבים מהלוים נעשו בעצמם עובדי אדמה , כנראה מספר 
נחמיה (פרשה י"ג) , ובבית שני מצינו שאפילו מכהנים הגדולים והחשובים היו 
בעצמם עוברי אדמה ובעלי מלאכות פשוטות , ומכ"ש הכהנים והלוים שגרו אז 
במדינות אהרות רחוק מאד מארץ ישראל . וכל השנוי הזה היה סבה גדולה למעוט: 


') סכסן סגדול 16 סיס ייק יס, ולסכיו 6 5 שיד , (עיין פלסוויסוס קדמוניוס ספל 
"0 פרק ס') . וסרמכ"ס טכתכ מעוכ6 סיס כסן גדול , 65 5מכ כלוס כמסינם. ככודו , ועייך 
עסמיס. (י"כ יו"ד ")| סדכ סכסניס. סגדוליס. מן יעוע כן ‏ יסונדק. עד 5כי. סכיו םל טמעון: 
שדיק . 
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יההורה והחכמה אז בין הכהנים והלוים, חזיו טהבהניט הגדולים שבבית שני לפעטים 
+חידים שלא יכלו אפילו לקרוא בתנ"ך . ובראשונה אחרי מות ‏ הזקנים דיהושע 
והשופטים היינו בזמן עליהכהן, מצינו שהיו מהכהנים הנכבדים כמה יחידים שנתקלקלד 
ביראת ה' ובמוסר ומדות , כגון חפני ופנחס בני עלי הכהן , ובסוף בית ראשון 
מצינו שהיו הרבה מהכהנים והלוים עובדי עבודה זרה , ומהם כחנים שלא מלובשר 
ערלתם (יחזקאל מ"ד) , ומהם מצינו בומן עורא שחללו את הכהונה בלקיחת נשים 
גכריות , והרבה נשתקעו שלא יכלו לברר את יחוסם ונגואלו מן הכהונה (עזרא ב' 
נחמיה ז' ') ואח"כ קודם הצלחת החשמונאים פשעו המון רב מן הכהנים, וגם 
הכהנים הגדולים בעצמם היו עובדי עבודה זרה של היונים ; וגדולה מזו שהכהנים 
הגדולים בעצמם השתדלו להעביר את דת ישראל ולכבות אורה לנצח ולהביא כל בית 
*שראל תחת דת היונים , וכמו שנדבר מזה אי"ה להלן באריכות . 

כל זה שהזכרנו היה עוד יותר סבה שלא נשארה החכמה והתורה דוקא ביד 
הבהנים והלוים , והיו בעבור זה מאז בוחרים השופטים מן החכמים והישרים שמצאר 
באומה יהיו מאיזה שבט שיהיו, ובפרט שמעולם לא נאסר לבחור חכמים מורים ושופטים 
מכל השבטים , כדלעיל : 

.אם נעיין היטב בהנ'ך נמצא שהנשיאות והמלכות היותמידנכבדות 
'מן הכהונה ומן ה נב ואה ; הרי מצינו ,אחרי ש אול ואחרי ש מ וא ל" המת 
יסד דויד ושמוא ל"(ד"ה א' ט'), (ועיין הוריות דף י'ג ע"א) . ,היה דבר ה' גו' אל 
זרב בל בן שאלתיאל פחת יהודה ואל .יהושע בן יהוצדק הכהן הגרול, 
זישמע זרבבל גו' ויהושע גו' הכהן הגדול (חגי א') , ועיין אבן עזרא 
ישם . אמר נא אל זר בב ל תו' ואל יהושע וגו' ועתה חזק זרב בל גגו' וחזק 
להגש ע ת".. 

ובסוף ספר יחזקאל נתן שם הכבוד והיקר רק לה ג שיא , וכמו שידובר 
.מזה להלן . 

ואל חהי קד ימה זו שהזכרנו קלה בעיניך ; כי על ידה יהיה הכבוד והיקר, 
כמו שנאמר : ,בךָ יברך ישראל לאמור ישמך אלהים כאפרים וכמנשה, 
וישם את אפרים לפני מנשה" (בראשית מ'ח) ; הרי נראה מזה די גלוי 
שקרימה זו תעיד על הקדימה המעלה . 5 

בכל רבר משפט וענין גדול וקטן מצינו תמיד שהיו ה שופ טים והזקנים 
ימתערבים , עשו ושפטו ודנו . ראה נאמר בתורת משה בפירוש : ,ואלה המשפטים 
.אשר תשים לפניהם וגו' וגו', והגישו אדוניו אל האלהים (ר"ל הדיין) וגו', ונקרב בעל 
הבית אל האלהים וגו' (שמות כ"א כ'ב) עיין שם על הסרר . ונאמר בדון רוצח מזיד 
ושוגג (במדבר ל"ה): וש פ טו הע דה (ר"ל ראשי העם) בין המכה ובין גואל הדם" 
על ה שפ טים האלה, והצילו העדה את הרוצח וגו' , ונאמר (דברים כ'א) 


) ועיין סיעכ :על -ססדל דכל ס' 5 מפלכי (פוף סנכיליס) כדכל. סכסניס כעח סיפ  ,‏ ; 
שסלו מסמלי ס' ומסייס לסכסניס .סמל = : וגס סני. נפפי ספכס נכזיס וספליס (כל סעס וגו' . 
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אצל עגלה ערופה : ויצאו זקננ יך וש ופטיך ומדרו וגו' . והכהנים שבאו לזה ,, 
לא באו רק בכרי ל ה תפל ל בעד העם , ואמרו: כ פ ר לעמך ישראל וגו' , וכמר 
שנרבר מזה להלן באריכות אי"ה , ברין בן סורר ומורה נאמר (שם) : והוציאו: אותר 
אל זקנ י עירו ואל ש ע ר (ר"ל בית המשפט) מ ק ו מו , ולא נאמר שיביאוהו לפני 
הכהנים והלוים . וכן בדין מוציא שם רע (שם) נאמר : ולקח אבי הנערה וג" 
והוציאו את בתולי הנערה אל זקני העיר השערה וגו' ופרשו השמלה לפני זקני 
העיר , ולקחו ז ק נ י העיר ההוא את האיש ויסרו אותו וע נ שו אותו וגו', ולא נאמר 
כלל לפני הכהנים והלוים . ונאמר: כי יהיה ר יב בין אנשים ונגשו אל ה מ ש פ ט וגו" 
ההפילו ה שופ ט והכ הו וגו'(שם כ"ה) ; הרי ש הב "ד היה אז שופט ומכה וממית . 
ופן בדין חליצה נאמר : ועלתה יבמתו השערה אל הזקנים ו" וקראו לו זקני 
עירוגו' ונגשה יבמהו אליו לעיני ה זק נים גו' (שם)' ;ולא נזכרו בכל אלה לא 
כהנים ולא לוים . 


ועל אופן זה נראה שכל הדינים והמשפטים והמצות הנמצאים במשנה תורה" 


חכל כאשר לכל צוה משה אל ה שופ טים דוקא , אף שלא נזכר בכל פרט ופרט 
זקני העיר או שופטים , ומזכיר רק פעם אחת ובררך כלל \דברים כ"ד) + 
השמר ב נגע הצרעת לשמור מאד ולעשות ככל אשר יורו אתכם הכהנים 
ונו'' ) . והפסוק הזה הוא כלל מכל ספר ת רת כ הנים , כאלו אמר רק אלה הדינים 
לבר המה מחוייבים להיות ביד ה כ הג ים , והשאר יוכל להיות ע'י הש ופט?) , 
ובאמת הוא רבר נפלא שבכל המון הדינים ובאורי המצות שהוסיף משה במשנה 
תודה על הדינים והמצות שבתורה , לא תמצא מצוה אחת ממצות ש ב תורת 
פהנים , כמו שרברנו מזה' כבר (בחלק הראשון מספרנו בית יהודה שם). 

וכן אצל בועז לא מצינו שעלה אל הכ הנים הלוים , רק עלה ה שע ר 


אל הזקנים (רות ד'), חולתן הרבה , וכן הזונות שבאו לפני שלמה המלך למשפט ,. 


אי אפשר להיות שבאו ראשונה לפני שלמה המלך טרם באו לפני השופט חקטן ,; 
ומסתמא היו לפניו , ולא היה יכול לתת משפט כי היה נעלם מתכמתו וידיעתו ,. 
והגישו בעבור זה אלה שו פט הכ ל לי כדין הורה . ומדוע לא הגישן אל הכ הנים 
הלו ים * וגם.שלמה המלך בעצמו מדוע לא שלחן להם ? ובאמת: הוא מטעם שלא: 
היה שייך לכהנים כ"א דיני נגעים וכדוכה. . 

ומצינו (מלכים ב' י"ט) שחזקיהו המלך כתה נהש הנמשת , ואיך ערב לבו 
לבטל מעצמו: דבר אשר פקד ה' למשה לעשותו ? והכתוב שם במלכים מעיד- 


') עיין סיט כק(ק כלעון מספכנו כית יסודס פכק מ"5 סכפור. 90 ,+ וכו" וסכין פס.: 


תל כוונסט . 


= 1) וכן לפל בפשיס כפעסד יפ פופו, וכסניס במסיל- י ול \ , ניסיס וטו 


(מיכס ג'). סכי מסמספט לסטופטיס כסטי סעס, וססולפס (כדיני סוכם. כסניס) כיד. סכקמיל , 


-05 ג(מד מקפסוק סוס עוד. דכר סד (ולפיק / 96 פס טכסכנו (טיל). סייו מכלכי סעכ קריחיץ ,. 


שחניסס סכקניס (סקליסס סנכיקיס . 
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על | שעשה הישר בעיני ה' עו שם > ולא מצינו שם שהתיעץ אפילו עם 
\הביהנים . 
7 גם מצינו אצל חזקיהו ה 5 (ד"ה ב' = שהוא ובית דינו עברו את השנה 
"בעצמם , וצוו לעשות את חג הפסח בחדש השני , גם הו יפו מדעת עצמןעור 
'שבעת ימים של שמחה על ההג , (ועיין היטב מה שכתבנו להלן בהשגותינו לפרק 
י"ג), והזקיהו לא היה כהן , וגם לא נאמר שם בזה עם ה בהננים , אולם נאמר : 
,ויועץ המלך וש ריו וכל הקהל ברושלים" (ופ" וכ ל הקהל היינו רא ש 
"הקהל). 

ועוד ראה דבר נפלא, הלא אז היה יש עיהו ה נב יא, ומדוע התיעץ עם שריו 
והקהל ולא עם ישעיהו ? וישעיהו הלא נביא היה ! ומכאן ראיה ברורה לדברי חז"ל 
,שאין נב יא רשאי לחדש" אבל החכמים רשאין , והטעם לרעתנו , מפני 
שה ב יא אם יחרש איזה דבר יטעה בו העם ויאמין שבא לו הדבר הזה ב דר ך 
נבואה, כמו כל המצות ש ב הורת משה , אבל אם החכמים יחדשו איזה 
דבר אז ידע כל העם כי זאת מד עה ם וחכ מתם תקנו ומקיימים דבריהם (לא 
בתורת נב יאות , וכתורה חדשה והוספה על תורת משה) רק מפני שצוה 
ה'כבר בת ורת משה אל ה שופט אשר יהיה בימים ההם, ר"ל כפישיראה השופט 
וחכמיו ר'ל ב'ית דינו, לפי הומן והמקום . 
| וְגם בזמן בית שני מצינו שתקנו החכ מים פורים וחנוכה ועוד תקנות 
ונזרות , ולא הכהנים . 

כבר אמרנו לעיל באם שהיו באיזה זמן בין הכהנים והלו' ו ים גדולים אנְשי 
הכמה ומדע , הראוים בעבור חכ מה ם להיוה שופטים ושוטרים, היו בוחרים בודאי 
מהם '), וכמו שבהר דוד בזמנו שופטים ושוטרים מן הלוים לבד ( "ה 6 , ואולם 
יחושפט בזמנו העמיר במדינתו שופטים בכל הערים , והיו השופשים הללו י ש רא לים, 
ואולב בירושלים (ששם ה ב "ד הגד ול) העמיר שופטים םמ ישראלים ון לוים 
ומן, כהנים , והשוטרים בירושלים העמיד מן הלוים (ד"ה ב' י"ט\ . 

הבית דין הזה שהעמיד יהושפט בירושלים , כפי הנראה שם מהכתובים 
היה ביה דין הגדול , וכאשר היה איזה. ספק. ברינים אצל /בית רין 
הקטן באחת. הערים באו אל בית דין הגדול. בירושלים, ‏ כן גראה די באר מן 


0 וכמו טנדכר מזס 5ספן  ,‏ וכפרט טכסכו מסס. (בים דין סנדול ‏ טכיכופליס, וכן סמכו 
מכמי ססלמוד. מל כים ידין סגדול. כיכוטליס  ,‏ מטוס פיסיו כסגיס. טויס מפני סנפמכ יוכו. מטפטיך 
ליעקב ונו', סך פס (₪ ימפפו ה כמיס מן סכסניס 335 | כיש רס ?יס , 5 יכקקו. מסס, 
(עיין ספלי | כפסוק יולו = משפטיך) , = וכמו סנלחס. מסכסוכ , כו יפנס", פין נסנן . עוד טס 
כספכי כפסוק סזס כי יפנל ונו' וכפה 5ל סכקניס סנויס, "2 : מלוה. כ" ד טיסיו כו כסניס 
\ יס יקול מנוס ,| ומס סין כו יסיס פסול ? = ת'! וסכ סש ו פפ, סעפ'"י טסין כו כסמס 
וטיס כטר , עכי\ ' 


הכתובים שם ') ולא יכחיש זאת כ"א איש קצר הדעת או עקש ופתלתל אשר לא 
יחנהו רוע לבבו להודות על האמת . גם נראה שם שעל בית דין הגדול 
הזה העמיד ש ני ראשים , האחד. אמריהו כהן הרא ש וגו' והשני זבריהו בן 
ישמעאל ה נ ג יד לבית יהודה ; התמנות הראשון נראה לי די גלוי שהוא הנקרא 
אח"כ בבית שני בשם ,אב בית די" שהיה חכם בדינים , וזהו שאמר פה 
הכתוב: ל כ ל דב ר ה'. והתמנוה השני הוא הנקרא אח'כ בבית שני בעם ,נשיא" 
חהו שאמר הכהוב פח הנגיד לבית יהודה לכל רבר המלך, תארנגיד 
הוא נש יא ושניהם המה כשמות נררפים  ,‏ (ועיין הישב בסוף דניאל מענין 
הנניד , ובסופ יהזקאל מענין הנשיא , ועיין היטב על הסדר בחלק שני מספרנו 
בית יהודה מענין הנשיא ואב בית דין מפרק צ"א עד פרק צ"ו, גם בפרק וא"ו , וגם 
בהערה לפרק ס"ו) . 

ומי שיש לו עינים לראות יראה די באר מכל הנ"ל כל ענין הסנהדרין, 
וכל סדרי הבתי דינים וכדומה , שמלעיגים מתנגדינו ואומרים , שהיהודים האחרונים 
בדו להם מלבם והעמידו סנהדרין ואב"ר ונשיא, שלא נמצא מהם רמז בתניך, 
ואני תודה לה' מצאתי לא לבר מה שהעתקנו לעיל , אולם עוד שבילים רבים אשר 
נודעו בהן עקבות הסנהדרין וכו' (ועיין היטב הלק שני מספרנו בית יהודה שס) , 
ואם שלא היה ראשונה שמו ,,סנהדרין" ; כי השמות ישהנו ויהוארו כפי שנוי הזמנים 
והמקומות ודרכי הלשון וסדרי בניאדם , ומה לי נש יא בלשון העברית , ומה לי 
רבא , או רבן בארמית , כי כן תרגמו אונקלוס ויונתן את התאר נ שיא העברי 
רבא" בארמית . 

וכבר נראה מסוף יחזקאל כמו שהזכרנו לעיל מעלת הנ שיא , והכבוד הנתן 
לושם , וכבר הזכרנו לעיל שמעלת הנ שי א ות בתנ"ך היתה יותר נכבדת ממעלת ו 
הבהונה והנב ואה , כעדות הכתובים שהזכרנו לעיל , ועל אופן זה נהנו גם | ' 
בביה שני ואהריו בהרבנו , כי גם בעת חרבן בית ראשון מצינו שנותן הכתוב 
כבור ‏ לזרבל שהיה נ שיא , יותר מאל יהושע ה כהן הגדול , כמו שהזכרנו 
לעיל , וכרבנות הנשיאים הללו , היו גם ראשי מיסרי המשנה , נשיאים מבית דוד , 
כגון מן יוסי בן יועזר עד הלל , שהיו כלם בזמן המקדש , וכןגם רבינו הקרוש 
שהיה ממוכה בית דוד , והיה נשי א בגלות , והוא שכהב המשנה , נאוה לו ג'כ 








') ו"( סכקוניס טפס : ,ועמד -ם ופפיס כלסכן ככל עכי יסודס ונו', = ונס 
כּיכודש ל יס סטמיד יסופפט מן סטויס וסכסניס ומכפשי ספכות (יסר6 0 (מטשפס 
5 ו 3כיכ וגו" ולו עניסס מכ וגו' וכל ביכ ססר יכו פניכס מלקיכס סיוטכיס 
בעריסס (וכ" מסכופטיס סקטטס סבעליס) ‏ כין דס כלדס 7 קוכס למ%ופ 
(מקיס ו(מפפטיס וסזסכפס למס וג" (כ? יכשכו (ס , וכמו טככלט. 
(עי() . וסנס. סמריסו כסן 00 0ש עניכס כל ד 03 ס' תכדיסו. כן 0 סכ גיד ככיס, 
ד לכהו 
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הכבוד יותר מאל הכהונה והנבואה : וא'כ כל הבריו קדושים הם לנו ') ובבית 
שני עד מלכות החשמונאים לא היה מלך , והיהה האומה מתנהגת עפ" הוקנים , 
ובראשם הנ שיא ממלכות בית דוד , והמלבים שקמו אח'כ מן החשמונאים , לא 
היו לפי התורה , כי כהנים היו , ולא ממלכות בית דוד , והנשיאים היו ממלכות 
בית דוד המיד , ולפעמים גם מצר האם , כמו שמעיהו ואבטליון שאבותיהם גרים 
= היו , ורק אמותיהם היו ממלכות בית דוד . וכן אחר רבינו הקדוש היה הראש גולה 
כמו הנשיא , ומהם היה רב אשי בבבל , שממנו התלמור בבלי כ אפילו אח"כ 
היו דור אהר דור ראשי הגולה ונשיאים ממלכות בית דוד ?),. 
ונשובה אל ראש דברינו ונאמר: 
מצינו בבני שבט יששכר נאמר בהם (ד"ה א' י"ב) ומבני יששכר יודעי בינה 
לעתים לדעת מה יעשה ישראל ראשיהם מאתים וכל אחיהם ‏ על פיהם .ומי 
לא יראה פה שאלה ,יודעי בינה" היו מל מדי ומורי האוסה, וכן נקרא 
בספר זה (היינו בדברי הימים) ה מל מד בשם מ בין כמו שנאמר (שם בדיה א' 
ב"ה) מב ין עם תלמיד (ר"ל רב או מורה עם ת למיר) וא'כ תאר יודע 
בינההוראתו רב מורה חכם מלומד, ופי" ל עת ים, או כפירוש חז"ל לעבר 
שנים ולקבוע חדשים וחגים עפ"י חשבון חקי המולותת , או הכוונה לפסוק משפטים 
ולהורוה, כמו יודעי העתים (אפתר א') *) כמו שהולך ומפרש שם הכהוב : 
כי כן דבר המלך לפני כל יורעי דת ודין , ר"ל כי כן היה מנהגו של המלך הזה 
בכל משפט לתתו לפני כל יודעי דת ודין + המלך להיותו תקיף, בכל זאת היה 
מנהגו שלא לסמוך על דעתו , אולם היה מוסר כל דבר לפני החכמים בחכמת 
המשפט . וכן מעתיק היוסיפון לרומים (קדמוניות לעברים ספר "א "),יודעי 
חעת ים",מבארי הדת" ,וכן יהיה כאן ,(וורעי בינה לעתים" מבארי 
הדת", ופ" ,לדעת מה יעשה ישראל", ר"ל : שהאומה בכלל תרע איך 
להתנהג עי הוראת הפסקים שיורו הם . וכן מבני שבט יהודה מצינו (דה"א בָ') 
משפחות שלמות שהיו םל ומדות ומל מדות , כמו שנאמר שם ,ומ שפחות 
סופרים" ו"ל מל ומדים ומלמדים באומה ; כי כן מורה תאר סופר, 
(ועיין היטב מה שרברנו בהוראתו בחלק א' מספרנו בית יהודה פרק כ"ג) . וודוע 
שספר ד"ה כתב עזרא , וגם הוא היה סופר כזה , ר"ל מלומד, ובעבור זה 


') ככינו סקדוט טקככל. סמפנס ט(פימו , קכן דככיו מן סמטניות ‏ שסיו ‏ לפניו , וככל 
מזכיר סס(מוד (מגיגס דףי"ד) סק כ' יסודס כן שימ6 הסככן כעס (כעגי מםכנס" 
וסיס. "יי כן סימ קודס ככיט' סקדוק כמס דולוק .. 

-3) נכון ל פס עדות דככי. סכן עזכם , ועדופו כפלף עדיס כסכיס . ונסמניס , סן:. 
לומל כפירופו זככיס. "כ 0" : כ יס ד וד, עוד סיוס כעיל. כגדד ‏ עיר מלכות ישמעפ? וסס:: 
לפטי סגלום מספהס לכס וגדולס , ו9ס ספל סיס מסניס קדמוניוס , עכ'ל . 

")לס סד'יניס סיו נקכלוס כסס ,יודעי ס סעפיס' ע"ך סכתוכ ,כי. עפ 
ומש פפ ידע ככ ס קלס (קס ק') ; כי סדיין 5כיך (ספוט גס כפי ס זפן. 
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מ למד, והשתמש עזרא בלשן זו ,ופריש" כפי הוראתו בזמנו , וכבר בררטו 
בהוכחות ובראיות מן התנ"ך , שעד קודם עזרא ההחילו הסופרים המפורסמים 
אח"כ בבית שני , שהיו נקראים אח"כ בלשון ארמית ,3 אים" ומקורו בעברית, 
וממש הוראהו כמו ,סופרים" , וכמו ששרש ספר יש כו גם הוראת הגדה 
(זאַגען , ערצעהלען) כמו ויספר משה (שמות ""ח) ; כן שרש תנה הוראתו 
הגדה וספור, שם ית נו צדקות ד' (שופטים ה') , פ" יספרו, וכן תרגם 
אונקלוס ,וים פר משה" שהזכרנו ,ות ני משה". וכן כל לשון ‏ ספור וכל לשון 
הגדה במקרא מתרגם הארמי כן , (ועיין היטב בחלק שני. מספרנו ביה יְהוּדה 
פרק ק'"ב) , והלשונות משתנות מזמן לזמן , וישנו את הוראות השמות , וישאלו 
הוראות משם לשם , וכדומה . 
גם נודע לכל, ש הסופרים הראשונים הם הנקראים ראשונה בשם ,ב נ 
הנביאים" והם להקת הנביאים שהקים שמואל , עיין היטב חלק ראשון מבית 
יהודה (פרק פ"ג) וביתר מקומות , וכבר הככימו כל הסופרים ההדשים מן הנוצרים 
שלהקת הנביאים הללו היתה בית מדרש ההורה והחכמה , וכי מהמדרש הזה יצאו 
הסופרים מפרשי התורה . 
וכאשר נתיסדה אח"כ בשוב היהודים מבבל ה כ נסיה הגדולה, והיו בהם: 
ראשונה גם כמה נביאים (וזו הכנס יה היתה בית דון הגו והכללי') 
ולא מצינו שדקדקו לבחור אז לכנסיה זו דוקא.כהננים ולוים, ולא נודע: 
לנו בשם כיאם עזרא שהיה כהן , ועזרא לא היה כהן גדול , כי אז בזמנו היה כתן 
גדול אחר כמבואר לעיל, ומן הרבה אנשים זולת עזרא הנודעים לנו שהיו בכנסיהזו: 
גו דעת ברורה שהיו ישראלים, ד'מ:ַגְחמִיה, זרבבל,.מרדכפי] 
ואם היה ההכרח דוקא כהנים, מה | נקל היה. אז למצוא ק"כ כהנים מיוחסים 
שיהיר מהם הבית דין הכולל. אולם. מסקמא. לא . מצאו: מהכהנים ק"כ 
חכמים מופלגים, (כמו שאמרה התורה על השופטים ,ח כמים וידועים 
ונו') , ומצויינים גם ביתר המעלות והמדות שמזכרת ההורה שההיינה להשופטים 
הללו , כגון : יראי אלהים , שונאי בצע , אנשי היל , וכדומה , וביחד כל המעלות 
הללו נוסף על חכמה מופלגת היה בלתי אפשר שומצאו. כל. ה וק " כ אנשים רק בין 
הבהנים. והלוים לבד, אבל מצאו גם ביהר השבטים היינו יהודה ובנימין ?) ולקחו גמ 
מהם . כלל דבר בחרו רק מאנשי המעלה והחכמה , מבלי הבט אם כהנים או לוים 
או ישראלים *), ועזרא הכהן שנבהר לכנסיה זו 7 היה רק מחמה יחוסו , כי אם 
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מחמת הכמתו , להוותו ם ופר מ היר , ר"ל מלומד גדול וחריף בתורה , :סי 
שבחבנו לעיל , והא ראיה שלא בהרו את הכהן הגדול שהיה אז ; כי מסתמא לא: 
היה כל כך מלומר . וכן שמעון הצדיק שהיה ג"כ מכנסיה זו, גם הוא לא נבהר ממעט. 
בחונה לבד, ‏ פי אס העיקר בעבור חכמתו הנפלאה , (עיין בהלקים הראשונים מספרנו 
בית יהודה צר 18% ובהעהה שם). : 
| ואצ'ל שאם היה ההחכם גם כן כה ן, שבחרו בו, כי אז היה מוכתר בשנר 
כתרים כתר כהונה וכתר תורה, ומאלה היו בבית שני ואחר החרבן כמה. 
בהנים מחכמי המשנה, נגון: יוהנן כהן גדול אביו של מתתיהוי 
הכהן, ר'יותנן בן ובאי כהן ונשיא. ' אלעזר בן עריה כהן 
ונשיא, שמעון אחי עזריה א היה: כהן, ר' אלעזר בן שמוע (הוא סתם 
ר' אלעזר במשנה) כהן, ר' חנינא סגן הכהנים, ו' שמעון בנו, ר" 
יוסי הבהן, וזולתם, ‏ וגם מלוים ‏ ומשוררים , כגון < ר' יהושע בן חנניה ,. 
שהיה לוי ומשורר , וכדומה . 
הכנסיה הגדולה הזו כאשר תקנה כל הסדר באומה , העמידה אח"כ את מספר: 
אנשיה כבראשונה רק על ש ב עים זקנים , כמו שכבר בחר משה רבינו רק 
שבעים זקנים ה ב"ד הגרול הוה של ע' זקנים היו נבחרים ג'כ על אופן 
זה , היינו : שמו מגמתם לבחור לישיבתם רק חפמים מופלגים, ובעליי 
מעלות ומדות , יהיו כהנים או בלתי כהנים, וכמו שנאמר בתורה (דברים א): ואקח 
את ראשי שבטיכם אנשים חכ מים וידועים וג". 
הבית דין ה גדול הזה העמיר ג"כ שופטים בכל המרדה , כמצוות 
בתורה , וגם אלה בתי משפט הקטנים נבחרו לפי רוב החכמה והמדות, ‏ אם כהן 
ואם ושראל. ה ב"ד הגדול הזה וה כללי כבר כתבנו פעמים רבות ששנת 
את שמו לפעמים ‏ לפי שנוי הלשון והנימוס , וכן נשתנו שמות תארי השו-טים 
לפי השתנות. האלה, כמו ד'מ: ה רב שלנו, נקרא בארצות. המזרח ואצל. אחינר,, 
הספרדים במערב בשם ,ח כ ם" (וכן יכראוהו הקראים) , ובארצות אשכנז בשם, ‏ 
דאקטאר ריל מלומד), ובמריות רוסיא נקרא הדיין שלנו בשם. 
דוחאווני (איק גייסטליכער), וכדוכה , ובאמת רק השמות נשתנו, אך עני.ם. 
לא נשתנה מיסור הנהתו . , 
הבית דין הגדול הה קכל אז מלשון היונית , שדברו אז היהורים ,. 
את שנו , סנהדריה" שופטיה , פנהדרין", (עיין בהלקים הראשונים. 
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שהפופטיס סלו יסיו גס. מיוהסיס , כל ממבכקת גדוניס ומכמיס \פדיקיס. ויםרי 33 ; = כי. מענף. 
מוב. ₪2 פרי מו5 ,> כל פם יקלל, מכס ומדקדק ביני נפטום כפלף | דקדוקיס . ונס. כזמנימ: 
שככר' פין טופמי וברפ\. דניס דיני כספוס ;: כו דיני נפמות בטטו עוד פרכטיס. שנס קודס. מככן: 
בים מני ; מ"מ מוסניס (כקור. כ כ מן סמ יי המ םיס, ומס 03 ישינו מיוהם. הכס, די סיסיס. 
טכ"פ קכס , ופוס מיוקם ו( הכס מונו. כפוס,. " 
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שספרנו בית יהודה) והשופטים הקטנים או נקראו לפעמים בשם ,חכסים' 


וכדומה . 
הביה דין ה גדול הזה מחויב להיות דוקא במקום המקדש , כמו שאמרנו 


ה , ובאון כלש אין בו צורך ואין בו חיוב . 

ן אז כי בגל הסנהדרין תד היום , לא אלמן. ישראל בכל רוד ודור 
מתופשי הל אנשי לבב, והמה אנשים אשר שמו כל מגמהם לפי הכשר חכמתם 
לררוש בדברי התורה והדת והלכות דרך ארץ, שהע טאירו לנו קדמונינו ראשי 
אלופי התורה וההכמה, ותופשי הורה אלה שיש בשקול דעתם להעמיר דין התורה 
זהמצוה על מכונם, המה נקראים אצלנו בשם ,תל מירי חכמים", וש מהם 
מאז עד עתה שהם מקושטים, מלבר בעדי התורה והדת  ,‏ גם בעדי: החכמות 
והמדעים לפעמים : גם נמצאו מאלה יחידי סגולה לפעמים , אשר הרעישו תבל 
בחכמה ומרע והיו לנס עמים בחכמתם, ויש מן תלמידי התכמים אשר 
לא ררכה רגלם על סף המדעים והחכמות החיצונות , והראו את גודל חריפות לבבם 
ועומק שכלם בלמודי דיני התורה, בשלי ושלך , ובחיוב ופטור וכדומה; כי תורה 
לה' שאל עם בינות הוא . גם יש להכמיהם ולומריהם עפ"י רוב תשוקה והריצות 
נפלאה ומצויינת , לשקור יום ולילה ולא ישבותו, ויספיקו את עצמן בפת חרבה 
זבלויי סחבות ילבשו , והם באמת מקיימים : ,פת במלח תאכל, ומים במשורה 


חשתה , ועל הארץ תישן, וחיי צער תחיה", ‏ ובכל אלה המה שמחי לב כל. 


ימיהם ; כי התורה והחכמה היא חדות מעום , בה' יעלוזו כי הוא חלקם בחיים . 


ומי אף מהנוצרים החכמים הבקיאים בליטעראטור של היהודים ישנים וחדשים, . 


וקורות חכמיהם וסדרי הדורות וכרומה, אשר לא יתנו עדיהן ויצדיקו דברינו אלה ? 
ואין אנו אחראין להבלתי בקיאים מהנוצרים, אשר כחדשות יהיו דברינו אלה 
בעיניהם . 
מן תלמידי החכמים המצוינין בתורה והת, והמצויונין גם ביראת ה' 
והררים אל דברו , בוחרים דור דור ל לשופטים, בכל עיר ועיר ובכל קבוץ 
יזקבוץ , והמה יכונו פה אצלנו בשם ,ר ב נ י ם" (רל הגדול ים) ובארצות אחרות 
"לפעמים בשם .חכ מים" כמו שהוכרנו לעיל 
הרבנים הקטנים בחכמתם שומעים תמיר בכל דבר הספק להם אל הרבנים 
הגדולים מהם בתכמה, אף שאין להרבנים הגדולים כח עליהם היום, וגם אין 
הרבנים הקטנים תחת יר ממשלהם, ולפעמים רחוקים במקום מהם, ובמדינה 
:אחרת ורחוקה , ולפעמים אין הגדולים ‏ הלו יוטבים כלל על כסא הרבנות : אבל 


עושים רק על פי צוואת התורה , שהשופטים הקטנים (ר"ל בלמוד וחכמה! ישמעו. 
ילאלה חמלומרים וחכמים יותר מהם, כמו שנאמר: כי יפלא ממך וגו' (רברים ט"ז), . 
כי גם בהיות עוד משה רבינו חי, היו צריכים השופטים לשאול את פיו בכל רבר. 


יק שה, כמו שנאמר : ,והדבר אשר יק שה מכם תקריבון אלי (דברים א'), ולכן 
במותו צוה להשופטים הגדולים שימלאו הם את מקומו בשאלה גדולה , ומזה 
תבין מה שאמר מחוקק הנוצרים ליהודים , שישמעו אל הסופוזים ותחכמי הפרושים, 
יואמר, שהמה יושבים על כסא משה . 
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ויען שעל הפסוקים הללו כי יפלא וגו' שהזכרנו בנוים כל יסודי הקבלה 
בדת משה, לכן חשבתי להכרח לבאר הפסוקים הללו ולרקדק בהם ולפרש עפ"י 
באור הנכון ‏ עפ"י פשט הפשוט והגלוי ועפ"י יסודי לשון העברית , ולהוציא 
הסתום מן המפורש, כיד ה' הטובה עלי , ואומר '): 

א),בייפלא ממך דבר למשפט". אתר ששצוה ראשונה (בכמה: 
פסוקים לפני זה) להעמיר שופטים בכל עיר ופלך , כמו שאמר: ,שופ ט ים ושוטרים: 
תהן לך בכל שעריך וגו'", בא הפעם להורות את ה שופטים הללו איך יעשר 
באיזה דין שתהיה נעלמה מהם הה ל כ ה, וכי יהיו בו ם סופק ים ((עיין להלן 
הבאור של ,ד בר המ שפ ט" ותבין מזה גם המליצה פה ,ד בר ל מ ש פס , 
וכל משביל הלא יודה שהעלמה זו אין הכוונה בה שלא ידע הדיין או הב"ר, 
אם דין זה כתוב בהורה; כי באופן זה הוא ב ור גמ ור! ואיך בחרו בזה ל ש ופ ט 
ודדיין ? ואפילו ילרים קטנים נמצאו היום לפעמים שיורעים כל תורת משה בע"פ, 
ואז בימים ההם היתה לשון עברית לשון מדוברת באומה , ומובנת לכל עברי 
כחכם כבלתי הכם, וא'כ איך יצוייר כלל שהד יין הזה או הב"ד שבחרו בהם 
לחכמהם, יהיו מםסופקים בדין הנכהב בתורה בפירוש. ואפלו אם 
נאמר ששכח , מה נקל לו לקחת ספר ההורה, ולקרותה על הסדר , ובכמה שעות 
או רגעים יבוא אל מבוקשו , ומדוע תטריחהו התורה ללכת לירושלים שלפעמים 
תהיה רחוקה ממנו מרחק רב ? . וממילא נדע ונבין שהכוונה בו, הספק הזה יהיה: 
באיה דין אשר לא נכתב בתורה מפורש באר היטב באופניו 
בפרטי פרטיו, לפי פרטי המאורע אשר יהיו לפניו , או יהיה איזה דין התולה 
בשקול הדעת, ודמיון דבר לדבר, או שישכח מה מכללי המשפט 
ויסודיו שמסר משה להשופטים ב על פה כמו שבררנו כבר. כלל דבר שאלה 
זו תהיה שאלה מלומדת ומחוכמת ברינים שיש בה להימין ולהשמאיל ולכל צר 
שאחה פונה יש ראיות ויש סתירות (כמו שיש גם היום בדיני המשפטים בערכאות. 
העמים), או שיהיה השופט הזה מחולק בדין זה עם חבריו הדיינים שבעירו או 
עם הדיינים בעור אחרת הסמוכה לו, וכל אהד יראה טעמים וראיות לחזקן 
שקול רעתו . 
| ב) (אחר שמוכרת התורה דרך כלל, באמרה: כי יפלא ממך ,דבר 
למ שפט", באה לפרש פרטי ה כלל הזה, מאיזה סוג יהיו, ואמרה: ,ב ין 





') ככלול ספסוקיס סגו וכדין זקן ממכ6 3כ9ל, | עיין מסכת סוכיום וכמסכס סנסדלין 
פרק סנמנקין ‏ (מדף פ"ו ע"כ בָסופו וסטס, ‏ כמס דפין), ועיין כרמכ"ס כפירוטו. (מטנס. טס, 
ודוק כדככיו , \עיין כחנק כלפון מספכנו כים יסודס. (5ד 98) כי פס ככלנו סענין סוס. עפ"י 
סתנמוד , שו( פס כסכנו עו דכך לסכם כקנם סכלול כמקכסום סללו לכ כסן דכך ספפע 
סגלוי ; כי ידעתי טסממכל סזק יפן כפף סוכלם (דככי סתלמוד. ככלול ספסוקיס ס9פו, = כי סוס 
מנטיג על דכריסס כעל כל דכרי סקכנס, וליגו מקכל. כ" פסט ספסוט ; סף טכסמם סס נעייך 
בעינס פקיתפ בדככי ססלמוד כענין סזס), נמנם ם סכסיקו מן ספטט סנטוי . 
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דם לרם", פירוש: בדבר הכאה, הריגה ורציחה וכדומה, הינו בריני 
גפשות '). 

ג ,בין דין לדין, פירוש: בדיני שלי ושלך, הינו בדעי 
מְּמונות . 

ד),ובין נגע ל נגע", פירוש : ,נגעי ם מאה" ; (כי נמצא באלו 
הרברים ענינים השייכים אל הכהן לבד, היענו: מראות נגעים). 

ה),דברי ריבות", אחר שסדר כמה 5 רטים לרגמא, מזכיר עוד 
הפעם רררך כלל, ר"ל : והוא הרין לכל דבר יהיה מה שיהיה מסג הזה , (ולהלן 
נבאר אי"ה די באר מהות הפוג הזה , תעיין הקדמת רבינו בחיי לספרו הנכבר ח"ת) . 

ו) ,בשעריך", פרוש במקומות ה מ שפטים (געריכטסהייזער), 
(מקום המשפט נקרא בעברית ,ש ע ר" כנודע) , ורצה לומר: שיהיו דברי ריבות 
הללו ב שערי המ שפט, הינו שיריבו בינם הדייגים, ו שניבתי 
דינים וותר, באיזה דין והלכה, זה אומר בכה זה בכה ?), אז ; 

ז) וקמת ועלית אל המקום אשר יבחר ה' אלהיך בו. לא מבואר הנה עוד 
איזה הוא המקום , אולם מיתר ספרי התנ"ך כבר מבואר ונודע שהמקום אשר בו 
בהר ה' הוא ירושלים, ושם מקרשו, ‏ ושם הכהנים משרתי ה', ושם גם השופט 
הבללי, היינו : הנשיא , או המלך , או הנגיר. (ויקרא איך שיקרא), וגם שם בית 
דין הכללי, כנהוג בכל עיר מלוכה , גם מאז גם עתה בכל אומה ולשון , שבעיר 
המלוכה שם בית הוער הגדול לראשי הכהנים (סינאָד) ושם משכן המלך, גם שם 
בית דין הכולל , היינו הסענאטוס , או הפאַרלאַמענט , וכדומה מהשמות שנקרא . 
(ויקרא איך שיקרא) , לא ימנע מהיות בית דין הכולל, שכל דבר הקשה, בבתי 
משפטים הקטנים שבעירות, יבוא אליהם ; כי עיר המלוכה צריכה להיות כללית 
בל רבנד ענין 5): 





+ ) כקקלס סעגין סזס ככל. 6מלסי טסלמי סס(מוד ס'כו ככל סענין סוס דכך מכם 
כפי קכ(פס, ולני כקלפי (סמוכ ספטט סמסיכ מכין קעני ספסוקיס ; כו עס מסננדי סקננס ₪ 
פי פס דין ודכריס לע עס . , 

2) ופס. יזכור סקוכס כדכלי יסועפע 36 סכסי דינין, ‏ טסוכלנו וידקדק סיככ כמנוסיו, 
ַיִדָמס (סכתוכ פס . 

3) חסו טלמר סמטולר : ,יכְוטיס סמיס לעיל ,םמככס ₪5 יסדן", כ 
סכל נמ כס, ‏ וסולך. ומפכם : טפס ענו סכטיס סכטי יס, כ"ל לעגות לכגל .סו סכוונס (ססקכץ 
שמס כדכך ממתקכנין לפעמיס. ססיינום 96 עיכ סמעוכס . וגס ע ד ו ₪ 3605" כ"ל | עס ממ 
ססכון סנקלק עדום, כו ספולס סקללק ע דוס. וסכוונס סןוכ6ס סכ(לים. 
ןגס (סודות (פס ס' כ'ל עס סמקדע מסוכין ‏ ק%ו לספ סודס , גס (פפסים כו 
כספוס !מפפפ" כל טס כים דין סכולל, גס טס כספוכ ככים דוד" רע 
גס מס כמנסם יטיכק סכ י6, מן ס גג יד, סן סמלך, מסמס מכים דוד . 
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ח), ובאת אל הכהנים הלוים , ואל השופט" ר"ל : או אל הכהן, או אל השופט, 
וכמן שמפורש להלן ,,לבלתי שמע אל הכהן, וגו' או אל השופט" ואינו מזכיר פה 
,או אל הנביא" מכאן ראיה שאין לנביא להתערב בדיני התורה ') . 

= ₪) ,אשר יהיה בימים ההם" המאמר הזה (הנראה בהשקפה הראשונה לשפת 
יתר) יורה לנו לאמר : זה שאני קורא פה בשם התאר .שופט". כוונהי אל איש 
מב"י אשר תהיה המשרה של המשפט על שכמו, יהיה שמו אז איך שיהיה : דיין , 
חכם , נשיא, נגידר, מלך, קיסר, רבן , רב, או ראש פנהדרין . גם הכוונה במאמר 
הזה הנוסף ,,אשר יהיה בימים ההם" מי ומי שיהיה אז הדיין הכולל , אם כהן או שופט 
סתם , ר"ל בלתי כהן מחויב אתה לשמוע אליו . 

)ודרשת והגידולך את דבר המשפט"לא נאמר פה ,ושאל תי 
אולם ,ודרשת", והכוונה פה שתהיה אהה הדין נושא ונותן לפני בית 
דין הכ ללי זה בירושלים עפ'י שקלא וטריא , ולהוות דעתך מקודם , ולהראות 
סברהך. ובמה אתה מסופק בדבר הזה, ואז ,והג ירו לך את דב ר המשפט" ר"ל 
פסק הלכה (דעקרעט), והוא המובן במליצה ,בר המ שפט" וכן דבר 
למ שפט הנכר לעיל, וכן ב דר בר משפט (דברי הימים ב' י"ט וא'ו) דיהושפט, 
(ועיין בחלק א' מספרנו בית יהודה פרק ס"ד) . ונראה לי ג'ב שיובן במלת ד ב ר 
פה, שיאמרו לו הב"ר הגדול לא לבד הפסק דין כי אם יגידו לו גם סבה וטעם 
משפטם , מדוע יפסקו את ההלכה כך וכך, כמו,,חה הד ב ר אשר מל יהושע" (יהושע 
ה), ר"לזההוא הטעם וה סבה, מדוע מל . 

יא) ,ועשית עפ"י הדבר אשריגידו לך מן המקום ההוא נו' ') 
לאנאמר: אשר ,יראו ל ךר" כי אז היתה הכוונה שיראה לוהדין כתוב מפורש 
בתורה, וה באמת אין צריך לדיין לשאול , אבל אמר : אשר ,יגידו לך", כי 
בהגדה ר"ל בא מיירת ב על פה תליא מלתא, והיא הנקראת בכלל בשם ,ב אור 
התורה") חהו שהוסיף אח"כ ואמר : 

יב) ,על פיהתורה אשר יורוך, ועל ה משפט אשר יאמרולך 
תעשה, לא תפור מן הדבר אשר יגידו לך ימין ושמאל" . 

| יג) ,והאיש אשר יעשה בזרון לב ל תי ש מע אל הכהן וגו' או אל השופט 





= *) ומטנין סנבים וכמס מסויביס (סמוע. 1995 2 ומסי ? וסנס ? ככל ככלנו כחנקיס. סכסטוניס 
מספלנו כים יסודס , וגס כספלנו. זס. 

:) וכלמלס ,מן ס מק וס סס ו" מז סמו כספלי \ז"ל : ,מכלן טסין סייב מיתס 

רק פס 55 ישמע. לכ'ד סגדול. 3 05 רש ליס, סכל ם0ם. כיכוטליס. סיכו. סייב מיפס" עכ"ל. 

3) כגון דכל סלמד ונדלש מדככי ססולס כנזילס טוס. מו ככנין 36 מולסן מן. סמדוק 


שקפולס. נדכטת כסן, וכן ככל מס פקוס | סלכס למטס. מסיני כעמס. מו 6 מעטה, (כל סנל 
וכל נדנלי סופליס). | 
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ומת האיש ההוא, ובערת הרע מישראל , וכל העם ישמעו ויראו ולא 
קקירו: עח" 5 

כבר הזכרנו לא אחת ושתים , שבאם לא ישמע איש אל ה נביא האמתי 
ואל דבר ה' , אינו חייב מיתה ב ב"ד, כטו שנאמר בהורה : ,והיה האיש 
אשר לא ישמע אל רברי אשר ידבר בשמי, אנכ אדרוש מעמ". 
ואולם כאן אשר לא ישמע אל הכהן או אל השופט חייב מיהה בב"ד . וכמה 
הרחיבה פה התורה ואמרה : ,ובערת הרע מישראל , וכל העם ישמעו 
ויראו ולא יזידון עוד". הרי נראה גלוי מכאן שזה ההטא הוא גדול יותר ויותר מאה 
פעמים מחטא אשר לא ישמע איש ב קול ה' כמו שהזכרנו . והטעם לזה כבר בררנו 
כמה פעמים , מפני שוה מפריר השלום ומשבית הקבוץ . וז"ל הספרי תצא והובא 
גם בתלמוד סנההרין (דף פ"ח) שהבן סורר ומורה אם רצו אביו ואמו למחול לו מוחלין 
לו, וכן הבעל לאשתו הסוטה , לא כן אם רצו חבריו של הזקן ממרא למחול לו אין 
מוחלין לו ; מפני שהוא מעמיר מחלוקת בישראל, עכ"ל . כי בפרוד הדעות 
בדת כל שהוא (שיהיה בין ראשי האומה ומלמריה) תפר האומה בכלל לכתות 
כידוע . 

ונחקור עוד יותר ביסור הענין הזה שלפגינו, ונאמר ד"מ, ענין השאלה ששאל זה 
הדיין השואל היהה על מאכל ידוע בפסה שהיה מסופק בו אם הוא חמץ או לא, 
ואמר לו השופט הכללי חות דעתו הן או לאו, והוא לא הטה אזנו לקול השופט הכללו 
זה ופסק בהפך (ולפי סברת נפשו או קבלתו) והביאוהו אל השופט הכללי וצוה 
להמיתו ; כי כך הוא הדין תורה למי שממרה את פי השופט הכללי , כמבואר לעיל . 
ועתה ההבונן נא וראה , אם לא היה הוא שואל כלל את השופט הכללי, והיה אוכל 
במזיר בעצמו בפסח דבר שאין ספק בו כלל שהוא חמץ, והיה חמץ ודאי , האם 
היה אז חייב מ ית ה בירי אדם ? ולא זה בלבד אבל אם גם היה עם זה אוכל נבלות 
וטרפות ובשר חזיר וגזל ממון, גם לא היה מל את בנו , וגם לא היה רוצה להאמין 
בנביא אמת , ובדבר ה' אשר אמר הנביא , האם היה חייב מיתה בידי ארם ? 
חלילה ! שנאמר (דברים י"ח) : ,נביא אקים להם וגו' ונתתי דברי בפיו וגו', והיה 
האוש אשר לא ישמע אל דברי אשר ירבר בשמי אנכי אדרוש מעמו" . מעתה יבין 
נא הקורא , האיש הזה שעבר על כמה עבירות שבתורה במזיד שהזהיר עליהן ה' 
בעצמו ובכבודו , אינו חייב מיתה בידי אדם , ובעבור דבר הקל אשר לא שמע 
אל השופט הוא הייב מיתה, וקרא ,רע' שאוי לבערו מןהעדה, 
ותהיה מיתתו זו דרוקא בפ רהסיא, שראו כל העם למען יפול עליהם 
הפהר והפורא שלא יזיר איש לעשות כמעשהו לעבור את פי 


') וסמלו | כספכי (טופטיס פסקל קנ"ד) ססינו סייב מיפס. כק על ס וכ 6ס טסנידו 
ל כיכוםליס כל" ול כמקוס. 6ק0 פס ימכו מס ססנסדכין, = ונס סינ סייב מיפס. מק 
על דככי תולס, ‏ 8ככ 55 ע5 דככי סופכיס  ,‏ כ שסום לנמכי דככי סופליס טס 
מז כלל כסוכס . 


19 
השופט בשר ודם כמוהו, אשר גזר אומר עפ'י סברתו וחות דעתו איזת 
. | 
>" ונחקור עור יותר בענין הזה, ונאמר : אם ד"מ אחר שהרגו את האיש הזת 
הממרא , התבונן השופט הכללי ובית דינו אח"כ שטעו הם , ובחנם הרגו את האיש 
הזה , כיהצרק אתו . או ד'ט , השופט הכללי הזה ובית דינוצוו להרוג נביא אחד, שהיה 
נראה למו אהר ההקירות והדרישות שהוא נביא שקר והרגוהו , כמו שנאמר (דברים 
י"ח י"ט): ,הנביא אשר יזיד לדבר דבר בשמי את אשר לא צויתיו וגו' ומת הנביא 
ההוא", ואח'ז נתברר למו שטעו , וכי נביא אמת היה , אין בזה כלום , ופטורים 
הם. ועוד ד'מ , השופט הכללי ובית דינו צוו לעשות הפסח ביום זה , ועל 
הסרר הזה נעשו אח"כ בשנה זו כל החגים שבועות ר"ה יו"כ וסכות , ואחר סכות 
התבונן השופט הוה ובית דינו שטעו בכמה ימים בקדימה או באחור , ועי'ז נעשה 
הפסח שלא בזמנו , ואכלו חמץ בפסח האמתי , וכן ע'י זה חללו אח'כ כל יתר 
המועדים כל עדת ישראל יחד , ומה דינו של זה השופט הכללי על זה ? דינו קל 
מאד , אינו חייב אלא קרבן שעיר עזים, והיה זכר תמים, ונסלה לו 
(ויקרא ד' פסוק כ"ב--כ"ו) , וכל עדת ישראל יביאו קרבן פר בן בקר ונסלת 
להם (שם ד'פסוק לג -- כ'א+. 
והנה כל התורה קבלו היהורים עליהם ועל זרעם לקיימה , כי אמרו לפני 
קבלתה : ,נעשה ונשמע" , ואח'כ קבלו באלה ובארור לקיים כל דבברי 
הת ורה (דברים כ" כ"ז) (כמו שהעתקנו להלן פרק ז') , ואחת ממצות החורה הזו , 
מצוה גדולה לשמוע בקול ה שופ ט אשר יהיה ב יט ים הה ם (ר"ל בכל זמן וזמן), 
ושלא יטו מדבריו ימ ין או שמאל ; וא'כ כל דרברי הסופרים (שקכלו אותם 
לשויפטים) וחכמי ישראל(שקבלואותם לשופ טים) כלם קדושים המה 
היב דר בר ה' הוא'! 
= כל הנ"ל יהיה רי לסכור פי המחבר הזה בכל טענותיו בספרו זה מהחל 
ועד כלה . 
ונשובה עוד הפעם אל הפסוקים הנזכרים בענין ה שופט, לגלות בס עוד 
חקירה הכרחית , הנשקפה כשחר מבין הפסוקים הללו , ונאמר: 
| המעין היטב בפרטי הרברים שהולך הכתוב ופורט לנו סוגי הספקות 
שיסופק בהן השופט הקטן, יראה שהולך ומונה : א) בין דם לדם, 
ב)ביןדין לדין,ג) בין נגע לנגע. ואח'כ מסיים בכלל:,רברי 
ריבות בשעריך". וכן מתחיל המאמר הזה בכלל , באמרו : ,כי יפלא ממך דבר 
למשפט". והנה לפניך פה כלל ופרט וכלל , חה יורה לנו שכל דבר פרטי זולתן , 
יהיה "מה שיהיה , הוא ממש מענין הזה הנזכר בפרטים הללו, וכנודע. בהגיון . 
בכל הפרטים הללו רואים אנחנו רק מ מ צ ות ה מע שיות , ולא נראה בהם שיזכיר 
אוזה ענין בלתי מעשה , וזה יורה לנו שבכל ענין הבלתי מעשה אם יסופק בו , אינו 
צריך לשאול עליו, ד"מ: אם יסופק בפרטים ואופנים של המצוה , אה בת ה' 
וכדומה ; וטעם הדבר הוא : שכל ענין שאינו נופל החת המעשה , לא ימור באמה 
אחת ל כל העם , - לתה בו חק מגבל ב כטה ואיך ואנה ומתי וכו' לסכל 
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זלחכם יחד , אולם איש איש.לפי מדרגת שכלו והשגתו , די לו לקיים מצוה זו, 
זכהברל הגדול בשכל אשר יהיה בין בעלי השגות הללו , ככה יהיה אצלם ההברל 
הגדול בקיום מצוה זו , ולפעמים יהיו כל כך רחוקים זה מזה בקיומה כרתוק מזרח 
ממערב . אך לא כן הוא במצות המעשיות שיכולים החכם והכסיל לקיימן על אופן 
אחד; כי התורה צמצמה כל מצות המעשה בחק מגבל. בכמה ואיך וכו', ועל זה 
לבר אמרה התורה: ,הקהל ! חקה אחת לכם וגו' חקת עולם וגו' יהיה לפני ה' ונו' , 
חורה אהת ומשפט אחד יהיה לכם ולגר הגר אתכס" (במדבר ט"ו) . 

וכן אם יהיה מסופָק ברעות, כגון באלחות או בהשארת הנפש ועוה"ב , ועל 
איזה אופן יהיו הדברים הללו ?. ולמי ? וכדומה . וכן אם יחיה מכופק באמונות 
זנקובלות באומה, בהחדוש, בהחיה המתים, בביאה משיח, ועל 
איזה אופן ההיה תחית המתים ? ולמי ? או כה יהיה ענין המשיח ? ומתי ? ואנה ? 
ומה יהיה אז בזמן המשיח ? וכדומה משאלות כאלה , כל אלה אינם מוטלים על השופט 
ולא על בית דין הגדול לפשר , גם לא חל עלינו למצוה לקבל דבר משפטיו בענונים 
הללו , והממאן לקבל דבריהם בענינים הללו, לא נקרא מורר ולא ממרא ; כי 
התורה אינה מדברת מן הענינים העיוניים בפירוש , רק תרמז לפעמים רחוקים 
ברמוים דקים להעיר את יחידי הסגולה באומה , המעיינים המשכילים גדולי חקרי 
לב , ומה לענינים הללו אל המון עם ! כי התורה נתנה לכל העם יחד כסכל כחכם , 
וכן מעניני האמונות המקובלות באָומה שהזכרנו כגון משיח והתחיה וכרומה , לא 
דברה בהן התורה בפירוש (כמו שנדבר מזה להלן), אבל רמזה עליהן ברמיזות 
דקות , לפרקים רחוקים ובדרך כלל, והתורה בכללה היא מלמדת המעשה המביא 
את האדם אל הישרה , כמו שאמר ה' (ויקרא י"ח ה') :,,ושמרתם את חקותי ואת משפטי 
אשר יעשה אתם האדם וחי בהם אניה" כי על ידי המעשה בשלמות , יחיה 
האדם חיי מנוחה , ובצדק ויושר בחברת האדם , ואם נקיים רצון קוננו במצותיו 
אשר צוה לנו בתורתו , אז יקוימו בנו כל היעודים שבהורה , המובטחים לנו . 
והמקובלים באומה , גם נזכה על ידן אחר המות בעולם הנשמות , וכרמתרגם אונקלוס 
פה ,וחי בהם" ,ויחי בהון בחיי עלמא" . 


ומן המעשה חלילה לנו לנטות ימין או שמאל ; (כי כן קבלנו עלינו באלה - 


זבשבועה לדורות עולם) , וכל טובותינו כל הימים תלויות רק בזה. וראה נא שגם 
השליח לנוצרים יעקב (באגרתו אל כל שבטי ישראל) , הזהירן מאד על המעשה, 
ואמר : ,אמונה בלי מעשה הוא כגוף בלא נשמה" (אגרת יעקב ב') . 

ואל מצות הללו ה מע ש יות נתן חק וגבול עד פה תבוא , לא תוסיף ולא 
תגרע . ובמקום המסופק לנו, צריך שנשאל את חכמי התורה המופקדים על כל 
האומה לענין הוה , בכרי שנקיים דבר ה' בשלמות , כמו שצותה התורה פעמים 
רבות : ,ושמרתם ועשיתם , ועשיתם את כל מצותי, והייתם קדושים לאלהיכם" 
זכדומה . 

ואם באמת כל מעשה צריך כוונת הלב ואמונה זכה, כמו שהזהירה ע"ו 
התורה פעמים רבות, כגון : ,ולעברו בכל לבבכם ובכל נפשכם" וכדומה מאזהרות. 
היראה והאהבה בלב ; בכל זאת הזהירה התורה על זאת רק בדרך כללום, אך לא 
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יבפרטים , ולא צמצמה בזה ‏ גדרים ושעורים כבמצות המעשיות  ;‏ יען שזה תלוי 
= בדעת האהם והשגתו , איש לפי שכלו, לא ישוה בהן הסכל והחכם , .ולא החכם.עם 
פתגדול .ממנו בחכמה ודעת . 

ובעבור זה לא תמצא בתורה שהניחה עונש ב"ד על עבירות . התלויות בדעות 
ובהרהורי הלב , כפו שהניחה עונש ב'ד על .כל מצות המעשיות עשה ול"ת . ד"מ.: 
התורה צותה ,ואהבת את ה' אלהיך בכל לבכך וגו' וידעת היום והשבות ,אל לבבך 
כי ה' וגו", שהם עקרים גדולים בדת , ואם נהבונן באיוה איש ונמצא בו שמתרשל 
בלבו באהבת ה' , או אפולו ‏ נכיר בו שלא נתקבל . עַל. לבו איזה עוקר. מעיקרים 
הגדולים , שכל התורה תלויה בו, או שיאמר אפילו במו פיו לאמר : ,אנכי מבין 
יאת העיקר זה וזה באופנים אחרים", מכל מקום לא מצינו שתצוה התורה על זה עונש 
בבית רין, (עיין בשני חלקים ‏ הראשונים מספרנו ‏ ביה יהודה. פרק ס'ט, ‏ ודוק 
בדברינו , .ועיין בספרנו זה לעיל) , אבל העונש הזה כפי הנראה הוא מסור. להי 
-לבדו , ואמרו חז"ל : ,בל לאו שאין בו מ ע ש ה אין לוקין עליו", ואמרו: ,,בדבר המסור 
ללב נאמר בו בתורה אני ה' שעתיר .ליפרע ממנו", | ואמרו : ,אין הקב"ה מ צרף 
מחשבה רעה למעשה" (אף שחו'ל בכל מדרך. כף רגלם מזכירים את האדם גם 
לעבודה הרוחנית שבלב , כמו שסררנן בספרנו זה הרבה מדבריהם בזה). 
ולכן לא הניחה ג'כ המשנה (שהיא באור התורה) שום עונש בב"ד על מי שלבו 
-אינו פונה לדברי אמונה המקובלת באומה , ד"מ : בתחית המתים וכדומה , אבל 
אמרו עליו שאין לו חלק לעה"ב (ר"ל עובו הדבר הזה על רעת ה' בעולם הרוחני) , 
'וכמבואר באריכות ודי באר בספרנו זה . 

וכמו שהתורה הניחה לארם מישראל בכלל במצות המעשיות , חקים מגבלים 
זנדרום פרטיים , ככה גם המשנה שהיא רק באור המצות שבתורה , כל עסקה רק 
עם החקים המנכלים ובגדרים הפרטיים, על איזח אופן יעשו המצות המעשיות , 
זה הנקרא אצלם בשם ,גופי הלכות" , ומבארי המשנה (ר"ל חכמי הגמרא) 
מתעסקים בבאור כוונת ההורה , ללמוד הסתום במקום אחד בהורה מן המפורש 
במקום אחר , היינו ע"י העקרים ההגיונים המסורים למשה רבינו בע"פ , היינו עפ"י 
גזרה שוה, קל וחומר. וכדומה, כמו שבררנו מזה לעיל , גם מתעסקים להוציא 
לאור הרמזים הדקים שרמזה עליהם התורה בדקדוקים דקים (במצות המעשיות) 
במליצותיה בתבותיה באותיותיה , הנראות לפעמים כיתר. או כשנוי, אשר טמונים 
בהם הבאורים הרחבים שהיו כבר מסורים בע'פ , ונקראו הדקדוקים האלה לפעמים 
בשם ,א ס מ כת א" ; כי אי אפשר שנותן התורה ידבר דבר בלי סדר ובלי כוונה 
ובהוספה או בחפרון אפילו אות אחת , ועינינו רואות יום יום שאפילו הפקודות היוצאות 
מאת המלך אל עמו , מדקדקים השופטים בכל מאמר ותבה ואות , וחוקרים בהם 
להגיע אל תכלית כוונתו : בידעם כי לבב חכם הוא , ולא ידבר רבר אחד בלי 
בוונה מיוחדת . 

ואולם עניני האמונות , שהיו מפורסמים באומה הישראלית מני אז בקבלה 
בע'פ , איש מפי איש עד משה והאבות , כגון : אמונת החדוש והעוה"ב , שכר ועונש 
הרוחני בעולם הרוחני אחרי הפרד הנפש מהגוף , אמונת תחית המתים , משיח 
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זכרומה . יבאו מהן רמזים דקים , מעט מן המעט בתורה , אך לא באו עליהן בתורת 
מצות מפורשות ') כמו המצות המעשיות ; כי לא מצינו בתורה ,וידבר ה' אל 
משה לאמר דבר אל בני ישראל ויאמינו בחדרוש העולם, בתחית 
המתים , ועולם הבא , ומשיח" וכדומה, על כן המשנה שהלכה 
בעקב התורה, לא חברה לה על העקרים הללו מסכתות ; כי לא היה להם 
בקבלה חקים מגבלים' ופרטי פרטים מן הדברים הללו , ולא נודעו להם מהם 
בקבלה רק בדרך כלל, ר"מ : שהעולם מחודש , ושיש עה"ב לנפש , ושתהיה תחית 
המתים בעת שיעלה רצון מאת הבורא, וכי יעמוד באחרית היטים מלך גדול ונכבר 
מזרע דוד המלך , ויפרה את : עם ישראל גאולת עולמים , וכדומה מהאמונות הללו ; 


ורק בררך כלל , אך איך ? ומתי ? ואנה ? ומהותן כמותן וגדרן לא יכלו להגיד עפ"י 


קבלה. ולכן כאשר הביא הענין במשנה לפרקים רחוקים להזכיר מקצת האמונות 
הללו , זכרו אותן כלאחר יד , ובררך כלל , וכדבר המקובל כבר באומה, ר"ט : 
במסכת ברכות (פרק א') : ,,מזכירין יציאת מצרים בלילות וכו' והכ'א ימי חייך העולם 
הזה כל ימי חייך להביא לימות המשיח" עכ"ל . וכן בסוף סוטה : הסידות מביאה וכו* 
רוח הקרש מביאה לידי תחית המתים" עכ"ל . 

ומה שתמצא לרבותינו ז'ל באגדות מדברים פרטים מקצת הענינים האלו? לא 
דברו בהם מצר הקבלה, כי אם כל אחד דובר בהם מצר שכלו ושקול דעתו ; 
ולפעמים השתרלו להראות קצת אסמכתות לדבריהם, אם בתורת משה או בנביאים 
וכתובים ?) . אולם אין דבריהם של חז"ל בזה דברי קבלה , ורשות לכל ארם לקבלם 
או לא , (ומעולם לא תמצא בכל התלמוד בענינים הללו או בשאר עניני אגדה 
הלשון ,הלכה כפלוני", עיין לעיל) . 

ואלה הדברים הפרטיים שהזכרנו , לא באו לספרי המשנה, כי המה 
שייכים לחלק אגדה כי הוא (ר"ל חלק האגדיי) עסקו רק בדברים בלתי מעשים, 
כגון :מה שנמצא בסוף משנה דסוטה מפרטי ענינים מזמן המשיח, היא הוספה מ 
הברייתא מחלק האגדה , וכן בריש פרק חלק ,כל ישראל וכו" גם זאת היא מן האגדה 
מן הברייתא (עיין תוספת יו"ט מה שהביא בשם הגאון חכמת שלמה , וכן דעת רש"י 
עיי"ש) , וכן הפרקי אבות רובם המה מן האג דה מן הברייתות וכנודע. וכבר 
הזכרנו דברי הרמב"ם ז"ל (שם במשנת כל ישראל דפרק חלק) ו"ל : כבר זכרתי 
לך פעמים רבות שכל מחלוקת שתהיה בין ההכמים שאינה באה לידי מעשה אלא 
שהוא אמונת דבר בלבר אין צר לפסוק כאחר מהם" עכ"ל . וכבר הזכרנו לעיל גם 





') ומס מלמכו כמטנת חלק : וסלומל סין סקים סמקיס מן ספול ? סכוונס טלומל טסין 


כמז כ חי סמתיס כ רכס מפס, ועיין לעיל מס מכסכנו. מזס . 

?) סמנס מס טפליך מסדע כי גס ספלי סנכיפיס וכתוכיס סמס טיוכיס לדככי קכל, 
כל זמן סמסכימיס ‏ עס פולם מטס ; וכמקוס מנלסין כסותלין סוכם מטס , 6ין מקכלין דכליסס,, 
6 נשסדל לסעום דכליסס טיסכימו עס סתולס . ו 
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דברי רבינו שמואל הנגיר (שהיה זמן רב קורם הרמב"ם) וזולתם , ועיין מה שכתב 
הרמב"ם במאמרו תחית המתים . 
אמנם תדע קורא נעים ! שהאמונה ב ת ח ית המת ים אם שאין מהפילוסופים 


, 
1 


| מיימינים לאמונה זו, אך הטובים שבהם אינם ג"כ משמאילים (ר"ל להכחישה) : : 


בי הפילוסופיא אינה מכחשת רק דבר הנמנע בחק הבורא, וה הוא מן האפשר, 
גם אנחנו קהל המאמינים באלו הדברים, אמונתנו בהם שיהיו על דרך המופת 
ברצון ה' הפשוט , כמו שאר הנסים והמופתים שנעשו עפ"י רצון ה' יתעלה . 
וכן לא באו במשנה מן הדעות , כגון: מופתי יחוד השם, השארת הנפש 
וכדומה , יען גם התורה לא דברה בהם , כי הדברים הללו שוים בהם בניישראל 
זכל האומות המתוקנות שבעולם , והשכל לבד יעמוד עליהם אחר העיון הדק ואתר 
> הידיעות הרחבות בהכמת הטבע ובחכמות הגיון ויתר החכמות הקדומות לחכמה זו 
שאחר הטבע , לא כן רוב המצות המעשיות שבתורה ופרטיהן , כגון , מצות החקים , 
היינו הזכרון והגדר, לא ישוו בהן כל אומה ולשון, ונתנו רק לאיש הישראלי , 
ולא יעמוד עליהן האדם משכלו אם לא היה נצטווה עליהן בתורה. 
ומכל הדברים והאמת האלה התבאר די באר , מה המה הדברים השייכים אל 
השופט הכללי והפרטי, ואיזה ספקות שאלו מהם , ובמה היתה מחובתנו לשמוע 
= אליהם . ונהברר לנוהפעם די ברור מה הוא ענין תורה שבע"פ בכללובפרט . 
זהארכתי קצת בזה הדבר כי הוא יסוד גדול לספרנו זה , להראות לעין הקורא המבין, 
= בי כל זה הענין היה נעלם לגמרי מאת המחבר ; כי לו היה יודע מכל הענין הזה לא 
ערב את לבבולגשת כלל אל הויכוח בכלל בספרו זה, והיה נוטל כל טענותיו , 


שאלותיו וחלומותיו , זרקם אל ים המלח, במקום אשר לא יזכרו ולא יפקדו, ולא יעלר: 


על לב לעולם . 

ועתה נחזור אל הסופרים וחכמי המשנה, הנקראים תנאים, נאמר: כבר 
בארתי די באר שהסופרים כבר התחילו זמן רב קודם חרבן בית ראשון. ובחפשי 
בספרים קדמונים שהיו קרובים בזמן אחרי בנין בית שני, מצאהי שהיו הסופרים 
מפורסמים מאר אז  ,‏ ולמודיהם היו יקרים מאר באומה הישראלית, ראה נא מה 
שכתב הבן סירא , והוא הנטפל לספרי התנ"ך אצל הנוצרים , וז"ל :.חכמתא רספרא 
= תוספי לה חכמתא (בן סירא ל"ט פסוק א'), ר"ל : חכמת הסופרים מוסיפה לה חכמה ; 
הרי נראה שכבר בימי בן סירא הוסיפו הסופרים חכמה, עיין שם בפרשה זו מפסוק 
"ד והלאה עד סוף הפרשה, איך מעלה הסופרים שבזמנו וחכמתם לרום 
התפארת על כל שאר אנשים, ממש כמו שמגביה התלמוד את הסופרים ותלמידו 
החכמים . 

ונבוא נא הפעם לשאול את פיאבות הכנסיה של הנוצרים הקדמונים הקדושים 


להם, מענין הסופרים ראשי חכמי המשנה הקדמונים , ראה זאת מצאנו בספריהם'* 


.4 .0 1,111 110070000 000 (10 .6 .70 60 8והתם ]ויו כי 
2 .0 06 1307000000100006 40080806 
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ח"ל: ,משבט שטעון יצאו חכמי הסופרים ומחוקקי דת בישראל, 
ועל זה כוון יעקב בברכתו את לוי ושמעון , שאמר: אחלקם ביעקב ואפיצם בישרא. 
(בראשית מ"ט), כמו שמשבט לוי יצאו הכהנים מורי הדת, כן יצאר 
משבט שסעון חכמי הסופרים ומורי הדת ') עכ"ל . 

מדברי ראשי הנוצרים הקדמונים הללו למרנו, שגם זולת הכהנים היו גם: 
מיתר. השבטים מאז ג"כ מורים ומחוקקים ומלמדי האומה . גם למדנו מדבריהם אלה ,. 
שהלמודים של חכמי הסופרים וראשי חכמי המשנה המה למודים יקרים, כמו שיקרות 
הוראות התורה ע"י הכהנים, וכי כבר נבא יעקב בברכתו שברך את בניו לוי ושמעון 
שיצאו מחלציהם חכמי הסופרים מלמדי הרת , וא"כ למודי הסופרים והמשנה קדושים 
המה גם לפי עדות גדולי ראשי הקדמונים מחקדושים לנוצרים . וכבר כתבנו לעיל 
בשם פלאוויאום יחעפוס עדות ברורה, שהיו בין חכמי המשנה כגון שמאי חברו שלי 
הלל וזולתו , בעלי רוח נבואה ומתנבאים ברוח הקדש, וכן העמרנו לזה גם עדות מחכמיי 
הנוצרים , עיין שם . 

וגם החכם המלומד המפורסם לנוצרים ראש כהניהם הקרוב לזמננו .8 .1. 
% בספפרו ,מבוא לדברי הימים הכוללים" *) , ואף שהוא מגנה את חכמי 
הפרושים (ר"ל חכמי המשנה) ולמודיהם , איננו מגנה כי אם קצת מאלה שהיו בזמן- 
מחוקק הנוצרים , אך את הראשונים שהיו קודם זמנו הוא מפליא מאר, וז"ל : 

אונטער דיא רעגירונג רער אַסמאָנאָער (חשמונאים) צו דען צייטען דעם:: 
יאָנאַטהאפ (יונתן) (שהיה 143 שנים לפני זמן חשבון הנוצרים) נאהם ריא סעקטע. 
דער פאריזאָער (פרושים) איהרען אַנפאַנג אונטער דען יודען . זיא ערווארבען זיך אים 
אַנפאַנגע דורך דיא רייניגקייט איהרער לעהרע אונד דורך דיא גענויע בעאָבאַכטונג 
דעם געזעטצעס איין גראַססעם אַנזעהען . עס קאָם דיזעס דאַצו , ראסס איהרע: 
אויפפיהרונג ‏ זאנפטמיטהיג , אבגלייך אויך שטרענג וואַר , אונד דאַסם זיא אין 
גראַססער איינטראכ5ט אונטער איינאנדער לעבטען 3) . דיא בעלאָהנונגען אונר 
בעשטראפונג איינעס צוקינפטיגען ‏ לעבענס (שכר ועונש לעה"ב), ריא זיא מיט: 
פיללעם אייפער בעהויפטעטען , ערווארבען איהנען פיל עהרע" עכ"ל *). 





') וכ מסכימיס (דככיסס | גס. מכמי ישל6ל | סקדמומס: ,| עיין = ילקופ על פסוק: 
סקס ביעקכ" עס פסכיל. כטס סמדלם לכס, -ח"ל: סקס ביעקכ ופוס כיםכל ,9‏ מסטמיך 
מטמעון ‏ מ(מדיס ומפניס וכו'  ,‏ ועיין סלגוס ילוסלמי על פסוק זס , ועיין כט"י טס , \ורד"ק 
כסכטיו . : 

.6 .(7680) .470 .1 תל .)12 (כ 
(נסעסקס ססטכמים דפוס 1.0102 טנס 1757 75 286) 

3) וס מסכיס מלד עס דככי סתלמוד | כמסכת סנסדלין: ,כלסטונס. 69 סיפס מסגוקם: 
כיטכסל, ומסרכו סלמידי סנל ופמפי" וכו', עיין כסני סנקיס. סכלטוניס מספכנו כים יסודס. 15 
7 ונכסעכס טס . 

+) וכדככיס ססו\ זייפקי ככ 6 דככי סכומל ספולניס | מקףמענין פסדל!סק ₪5 5 
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והנה הלמוד של השארת הנפש ושכר ועונש לעה"ב שהיא הפנה הגדולה ברת, 
בא מןחכמי המשנה גם אל הנוצרים אחר כך . 

ובזה סרה פליאה רבה שמתפלאים עליה רבים וכן שלמים, והוא : מדוע 
בבית ראשון וקודם בנינו זמן רב , שהיו בין עם ישראל תמיד נביאים, ונסים ואותות 
ומופתים היו מצויים פעם בפעם , וגם היו אורים ותומים וכדומה, ובכל זאת היו 
היהודים לרוב עוברי עבורה זרה, ואחרי גלות בבל פסקה עבודה זרה מהם ולא נודע 
זכרה עד היום, ואז אחר התחלת בית שני לא היו נביאים וחדלו הנסים והמופתים 
גם לא היו אורים ותומים וכדומה ? אבל האמת שמאז שעמרה כנסת הגדולה וקמו 
חכמי הסופרים וראשי חכמי המשנה , המה היו סבת הדבר , ומזה נבין מאמרם של חכמי 
התלמוד שאמרו : ,חכם עריף מנביא". 

ונבוא הפעם להשלים עוד יותר סבת הדבר, שהכמי המשנה (ר"ל התנאים וכל 
הגלוים עליהם מן כת הפרושים) עלו במעלה גדולה כזו אצל כל האומה הישראלית , 
שקבלו למודיהם אז אחריו בכבוד ומורא רב כנודע , עד שהיו רק מהם המורים ודיינים 
ובעלי הוראה ולקחו לפעמים מהם לקח אף בדינים השייכים לת ורת כ הנים, היו 
בחשיבות יותר מן הכהנים, ועל למודי חכמי הפרושים בכלל כבר כתב פלאוויאוס 
יזעפוס שלמודיהם (אף בזמנו) היו קרובים אל למודי הפילוסופים השלמים (עיין בית 
יהודה צד 49 בהערה). 

אך הסבה לזה מדוע היתה מעלתם גדולה יותר מן הכהנים ? (וכן המליצו 
חז"ל בפרקי אבות , שכתר תורה גדולה מן הכהונה) ובענין הזה יהיה פה חקירתנו , 
נאמר ‏ : 

נודע מספרי החשמונאים וביחור מספר מכביים (ר"ל חשמונאים) לפלאוויאוס 
יחעפוס, מן המעשה הנורא של הכהן הגדול ישוע , הנקרא יס ון, והיה בזמן אנטיוכוס 
עפיפאנוט הוא אנטיוכוס הרשע , והתאמץ הכהן הגדול הזה יסון ע"י אנטיוכוס זה 
ויסר בתי מדרש אקארעמיען בירושלים על הבנית היונים , והותה כוונת הכהן הגדול 
הזה להעביר את עם ישראל מדת אבותיהם ולחברם אל דת היונית ואל עם היונים, 
ואחריו קם גם הכהן הגדול חוניו (הרביעי) הנקרא מענעלאוס אחיו של יסון הנ"ל , גם 
הוא השתדל אהר אחיו להעביר את היהורים מדת אבותיהם ולחברם אל דת היונים 
ועמם, וגם עלתה בידם שהעבירו רבים מישראל מדתם, וביחוד הרבה משפחות 
מן הכהנים אחיהם . וכל הרעה הגדולה האיומה והנוראה הבאה אז על עם ישראל מאת 
אנטיוכוס הרשע, הסבו אלה הכהנים הגדולים האחים ישוע וחוניו, ולולא קם או 
מהתיהו בן יוחנן הכהן ללחום מלהמות ה', כבר היתה אומה הישראלית ודתם נשתקעו 


ומוי ומסטין סגדו? םל = יטכס5 (פני | סממטלס במדינסנו, = 1765/8818 .8 = בספכו כלטון 
פונניס 90 .4 11 :1 ,1822 1180 ,(120001806 .לצ .5101/86 מכתכ סססך מזס, 
וכל סלפ ו טכוטו כענין סזס, וללס לקקן קל כסוף ספכו וסענס סכס. כידו . וכסוי כל 
פיט יטכסל (קכוס על ססדל כל דכלי סטטו, \יכור | כמס. לע גלס (כו, וכפס סיק דעקו 
פסמע. לקתנו . 
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בין היוניס '), מתתיהו זה לא היה יכול בעצמו להוציא לאור פעולתו , עד שהתחברו 
אליו כת החסידים ? ) שהיו קשורים מאד אל תורת משה ולְהורה שבע"פ , וחרפו את 
נפשם מאר, והמה היו בעזרתו לנצח האויבים הרבים ולהקים המקדש והרת על 
תלם , עיין ספר החשמונאים , ועיין פלאוויאוס בספרו המכביים על הסדר .צ8!']) 
(213680613 016 גק1086. ובספרי הקדמוניות (11 1.1068 .)ונוף וה \ ). 


ולכן נראה לי שבעבור הרעה הגדולה הזאת לעם ישראל ואל דתם שהסבו אז 
הכהנים הגדולים ויתר הכהנים +), ובעבור התשועה הגדולה שהסבו כת הפרושים 
אז, מכח אהבתם וקשורם אל החורה והדת , וחרפו את נפשם למות בעד התורה 
והמקדש , ע"כ בחרו מנהו והלאה רק מהם מורים ודיונים ומלמדים באומה , ומבלי 
השגיח על הכהנים מצר היותם כהנים, רק אם היה גם הכהן מן הפרושים ומחכמיהם . 

וכבר בררנו לעיל שמה שבחרו ראשונה (בצמיחת אומה הישראלית בצאתם 
ממצרים) בשבט לוי להיות מורי האומה , ובהרו מהם כהנים , היה מטעם שחרפו 
נפשם לנקום נקמת ה' ותורתו במעשח העגל, ולא היה מהם אף אחד מעובדי 
העגל ; וע'כ .אמר משה בברכתו וללוי אמר וגו' כי שמרו אמרהך וגו', ובעבור זה 
ראוים היו להיות מורי התוה ולבחור מהם כהנים , ועיין תרגום אונקלוס שם בפסוק 
זה. שהזכרנו , אבל בזמן אנטיוכוס עברו הכהנים ע"ז, והפרושים קנאו בעד הדת , 
עיב בחרו בהם להורות חקי ה'ותורתו . 

גם מצינו (ד'ה ב' ל'א) אצל הזקיהו שהעמיד חק להכהנים והלוים מאת העם , 
נאמר שם : ,ויאמר לעם ליושבי ירושלים לתת מנת הכהנים והלוים למען יחזקו בתורת 
ה'" ויפה אמרו מזה חז"ל (חולין דף ק"ל ע"ב), כל המהזיק בתורת ה' יש לו מנת, 
ושאינו. מחזיק בתורת ה' אין לומנת , עכ"ל. 


) כסיסי (סזכיר פס דכל יקל ונפע6 מסד. טזס מתקיסו סכסן סמקנ6 קנלם. ס' 5כפום / 
סיס מזלע פנמס (כן סלעזל: כן 6סכן סכסן) סמקנס סכסטון + = וסמעיין בעין קודכס. כמעטס 
פנקס וכמעטס מתקיסו וכפרטי סעניניס  ,‏ ימ65 טווי ככ , . ויקהף: "מס ככו מעטיך ס' מס עמקו 
מחסכוסיך 1 ולפטל מזס- סמעפס סגדול על מפקיסו וכניו כמז ס' יסכלך כסכטסקו וכככסו. לפנמם 
למל + ,טכני כוסן לו לס ככיסי טלוס וסיפס לו ולזרעו 6סליו ככים כסנת עולס , סקס סטר קמ 
לססוו ויפל על ככי ‏ שרפ" . 

6 ככל. כסכו כ סופ ס מקדמומיום עכם סססידיס סלו פססכו ז6ק סקטיעס , סמס 
כת. ספלוטיס. (ונכלנו כסס נס ססיסייס כי 136 סלסכוניס סיו מסי מספר כנודע) עיין .111016 
3 .₪ ,1 .1 .0708 .180 ועיין ותש 19010 כספלו נגד סמניס, וככר סעפקטו 
כל דכליו כקכולנו סקטן כדכל סקלטיס . 

5 כפ(לווילום וכיסל ספרי ד"ס מזמן סזס יסופל , טכ"כ קקלקלו. 5ז סכֶסניס , עד 
סלפ יכלו כמנוס. בערכ. כסן טיקליב סקרכן טל כין | סעלניס ; כי כנס. סנכ כפרב 35 ביק: 
סמטקק 17/6008 ) , ומזס. נרסס לי סטעס מכסי טילממלוק מכוזיס. מסד בעימי | סספמוד , 
ומדכל תמיד. כנגוסס , ופן כל סמעפס סוס ככלל נכין ג"כ מדוע ססכו הכמת וניק 10 . 
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וגם משפחת החשמונאים אעפ"י שהיו כהנים צריקים וחסידים כנודע מהם , אך 


| אם נעיין בהם נמצא שעברו. גם הם אח'כ על תורה משה, היינו ; שלקחו למו 


שרבִיט המלוכה נגד פקודת ה', כי ליהודה הוא ולבית דוד , וע"כ מאז שנפלה מררגת 
הכהנים בכלל , שבה אל החפידים המלומדים באומה מכת הפרושים , מבלי השגיח 
אם הפרוש המלומר הזה הוא דוקא. כהן , וכן ראינו אח"כ יוחנן כהן גדול הנקרא: 
הורקנוס שנעשה. אח"כ צדוקי. וכן בנו אלכסנדר . 


וגדולה מזו שאפילו אם נודה להמחבר, שמה שאינם מרקדקים היהודים 
לבחור מורים ומלמדים דוקא מן הכהנים להטא יחשב , עכיפ לא עברו בוה עם 
ישראל אלא על מצוה אחת , אך אם היו מאז הולכים אחר למודי הכהנים בעינים 
נצומוה , כבר היתה בטלה כל הדה, והיינו אנחנו ובנינו עובדי עבודה זרה מרת 
אנטיוכוס . 


ומוטב שתעקר מצוה אחת ותתקיים התורה והדת על מעמדם , מוטב לחתוך 
אבר אחד לקיים כל הגוף , ובפרט שההורה לא אסרה כלל לאיש המלומר שאינו כהן 
להיות מלמד באומה , כמבואר עד הנהדי ברור' ) . 


המורה. או הגדול באומה נקרא בתנ"ך גם כן בשם כהן אף שהוא משבט אחר. 
כתוב (שמואל ב' כ') וגם עירא היאירי היה כהן לרוד (והוא הלא היה משבט מנשתה) / 
זכבר בארו קצת מפרשים שהיה רבו של דוד ; כי כן יורה עליו שם התאר כהן. וכן 
,ובני דוד כהנים היו" (שמואל ב' ה') , פירוש (ראשים) וזולתן הרבה בתנ'ך , ומזה 
בתלמוד איש פלוני וכהן הוא . 

גם ידוע שרוב הכהנים גדולים בבית שני היו נתמנים מן מלכי-היונים , ואחר 
זה מקיסרי הרומיים אשר משלו אז על ארץ ישראל , והיו קוניס בער כסף התמנות זו , 
אעפ"י שלפעמים לא היו ראוים לכך , ועיין 5לאוויאוס יוועפוס יספר כ' פרק ח') 
(כמובא ממנו בא"ב פרק ל"ז) שכחב וז"ל : כי סמוך לימי ההרבן היו הלוים בצרורות 
כספיהם משיגים מאת המלכים (של הגוים) כח ורשות ללבוש כהנת בד כמו הכהנים 
בשרתם בקרש, וכן הכהנים הבלתי ראוים לכהונה גדולה היו קונים אותה, עכ"ל. וכן 
הוא בירושלמי דיומא (פרק קמא) ובספרי סוף פרשת בלק ובתלמור בבלי יומא (פרק 
קמא).. גם היו על פי רוב בלתי מלומדים בתורת ה' וכמכופר שם במשנה דיומא (דרך 
אגב) , שלא היו יכולים הכהנים גדולים לפעמים לקרות בתנ"ך , והיו מקרים לפניהם 
אחרים . 


') סמהכר סזס סומכ פס כסיסודיס עוכליס על מטוס זו טל סכסניס, וס"כ. פונס טומליס 
6 ססולס , ומדוע מסקליס סיסודיס עס סטולליס פסמס כפיסס קומליס טמלמיניס כסולם מעק 
וכל 91 סינס פומליס ספולס ? סקר ענס , =כי מעולס 55 סמכו. זפם סיסודיס. על סגונליס , 
סנינס 1 כי ₪ קכלוס 5ז סכוהיסס. סנויס כל מלויס ; יען 53 (קסייכו ככלן, כמו שכסלנו כמס 
סעמיס , = 6כל קכלו סז ככוסס כמסולת ‏ דש סטוללים. לק מטם סקדום מן ספולס (טמקן , | וכן 
במ עד סיוס מזסיכיס מסד על במירקן. 
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ועוד אימר שמעיקרא דדינא אין ממש בטענות המחבר , שהיהודים עוברים על 
דבר גדול שבתורה , לבלי קחת מורים מן שבט לוי ? ; כי מזמן התחלת בית שני כבר 
לא היו עשרת השבטים, ונשאר רק שבט יהודה (ומעט אנשים משבט בנימץן) , 
ומשבט יהודה היום כל היהודים הנודעים בעולם, ושבט יהודה כברקבל הברכה + 
לא יסור שבט מיהודה ומחוקק מבין רגליו . וא'כ כדין עושים מן זמן בית שני ועד 
עתה לבחור מחוקקים (ר"ל מורי הדת) גם מהם . גם בתהלים יתואר שבט יהודה בשם 
מהוקק ,יהודה מחוקקי". 

מכל הנזכר ער הנה יוצא לנו: 


א) על מנוי השופטים הכלליים, ר"ל בית דין הגדול (סנהדריא, או סענאָטוס 
או מושב הזקנים) אינם מצווים היהודים רק בהיותם על כנם, ובהיות המקדש על 
מכונו וכו" . 

ב) שבב"ד הגדול בירושלים לא היו דוקא כהנים, אולס בחרו מאיזה שבט 
שיהיו כהנים לוים או ישראלים , בהיותם ישרי לב וחכמים וידועים . 

ג) ומכ'ש השופטים במדינה , בעירות ובמחוזות ופלכים , וכן המלמרים עם: 
תלמידים היה מאז רשוה לבהור אף ישראלים . 

ד\ שבכלל שם תאר ‏ שופט" שצוה ה' לשמוע בקולו נכלל כל תאר שיתואר 
בו, ובאיזה לשון שתהיה, כגון: דיין , אב ב"ר, זקן, סופר, חכם , סנהדרי , תלמיד 
חכם, נשיא, רבן, רבי, מר, מרנא, רבנא, הנא, גאון, מלמד, מורה, ראקטאר 4 
מאגיסטער , ומקום המשפט יכונה איך שיכונה : אהל מוער, מועד אל , כנסת, 
סנהדריא, ישיבה, בית המדרש, סענאטוס , פּאַרלאַמענט , סוד, געריכט וכו' . וכן 
קבוץ הדינים יכונה : תורה, תלמוד, משנה, הלכות , קארעקפ וכדומה ; לא כטענה: 
האולת שטוען המחבר הזה פעם בפעם לאמר , התורה צוהה לשמוע אל השופט דוקא. 
אך לא אל הרב (כוונתו תמיד בשם רב אל הכם כחכמי התלמוד) . 

וכן צוה שלמה המלך בספרו בפה מלא כמה פעטים לשמוע אל ,,החכם" : הט: 
אזנך ושמע דברי הכמים וגו' , כי נעים כי תשמרם בבטנך , יכונויחדו על שפתיך: 
(משלי כ"ב) , וזולתו . 


ה) שכל עדת ישראל היום בעולם משבט יהודה המה (כי עשרת השבטים מו. 


יודע איפה הם) שביושר וצדק יש לבחור מהם מורים ;: שהם המחוקקים שהבטית 
עקב שיצאו משבטים . 


ואחרי הרברים והאמת האלה, אשאל את המחבר ואומר : לו יהי כשטותו: 
שהמצוה לברור גם אחר ההרבן כהנים דוקא למורים ; מפני שהכהנים נבחרים: 
מאת ה' לחבר מקודש , להיות משרתים בהיכלו ומלמדי התורה , ומסתמא הכהנים. 
הללו לפי דעת המחבר הזה מחויבים להיות בכל ענינים ממש כמו שהיתה כוונת: 


השם עליהם , היינו : מיוהסים, בַלא פסול בלדתם, לא בני זונה וחללה וכדומה, 
ולא מורע אחר כי אם מזרע אחרן הכהן מקודש כמצות ה בתורתו וכדומה , ואם 
חכר לו אהד מאלה התנאים כבר נפלה מדרגת כהונתו , ויהי כאחד האדם , ולפעמים: 
עוד גרוע מישראל. . 
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מעהה אם אנחנו עדת ישראל היינו רוצים להעמיד היום הכהנים בחזקתם 
ובכשרותם כמו מאז, ולתת להם יתרון על ישראל , אין בידינו מכסה טעמים , הנזכרים 
לעיל ברוך כלל'; 

א) אין כהן טהור בזמן הזה, כי צריך לזרוק עליו מיחטאת, אפר פרה , תנופה 
וסמיכה: בבית ‏ המקדש , גם שמן המשחה וקרבן ביום המשיחה וכדומה , . 
וכמבואר הכל בתורה ; וכנמצא הלכה למעשה בעורא ונחמיה, איך נהגו אז עם הכהנים 
ששבו מן גלות בבל . 

ב) אין כהן מיוחס בזמן הזה, ואולי הוא נולד מאיזה פסול , ומצינו הלכה 
למעשה או אחר גלות בבל, שאלה הכהנים שלאיכלו להחיחס עפ"י כתבי יחש, נפסלו 
מן הכהונה , כמו שנאמר שם : ,ומן הכהנים וגו' אלה בקשו כתבם המתיחשים ולא 
נמצא ויגאלו מן הכהנה" . 

מעתה אם בזמן קצר כשבעים שגה כבר לא מצאו רבים מהכהנים כתב יחוסם , 
מכ"ש היום זמן רב כזה ערך אלף ושמונה מאות שנה . ואחר טלטולים קשים 
ושמדות וגזרות ומהומות ואברון וגרושים שסבל כלל ישראל במשך הימים הרבים 
האלו , וכפי המקובל באומה הישראלית מגדולי חכטיה נשתקעו בכהונה ארבעת 
אלפים עבדים (כנענים) כדאיהא במס' קידושין, בד"ה : אם ראית כהן בעזות: - 

וא'כ אם כל כהן הנמצא היום אין לוכתב יחש, וגם לא נתקדש, כי אין מקדש 
וכהן שיקדשהו , ואין שמן המשחה , ואין מובח וקרבן , הכהן היום כאחד הישראלי. 

ג) לפי דעת המחבר הזה שהכהנים גם היום בחזקתם וכשרותם כמו שהיו בזמן 
הבית ; א"כ לפי דבריו יהיה אסור לאיש הישראלי היום להיות רופא נגעים וצרעת 
חבים ; כי זה היה אסור אז לאיש זר ? ובאמת לו היה כהן מיוחם היום ובית המקדש 
על מכונו ומזבח על כנו (כי המצורע חייב בקרבן אחר שנתרפא ונאסף מצרעתו). , 
היה בודאי אסור לאיש. זר להיות רופא כזה , ועכשיו שאין כל אלה בטל עם זה כל 
ענון הכהנים , ויוכל לרפאות כל מי שמבין בהכמת הרפואה , ולכן יוכל היום ג"כ 
להורות וללמר. כל מי שהוא חכם ומלומד . / 

ומה שבא המחבר הזה בעלילות דברים ואומר: ‏ ,שהיהודים החליפו היום את 
הבהנים ברבנים" , שקר ענה ; כי אם היו אצלנו היום הרבנים כמו הכהנים אז, היה 
להם לראות נגעים ולהשקוה את הסוטה? אבל באמת לא קבלו עליהם הרבנים כי 
אם לשפוט , וזה מותר לזר כמבואר לעיל , ואף דיני נפשות אינם שופטים היום ; 
כי צריך לזה שיהיה להשופט כהב יחש עד שבטו , הזה אינו, גם אסור לנו עפ"י 
התלמוד לדון דיני נפשות אחר החדבן, א ורק בזמן שבית הבקדש היה קיים, מפני 
שאז היה בית דין הגדול , ומצות ‏ מנוי ב"ד הגדול הוא דוקא בירושלים ובזמן 
הבית , שנאמר : כי יפלא וגו' אל המקום אשר יבחר, ועור ארבעים שנה קודם חרב 
בית שני בטלו דיני נפשות , כמבואר בהלמוד . 

גם כבר אמרנו שהכהנים מחויבים ע"פ התורה להתפרנס מתרומות ומעשרות 
וכדומה , ומקרבנות ; כי אשי ה' הוא נחלתם . וכל אלה הדברים כלם הלוים בארץ. 
ובמקדש , ועתה אין קרבן ואין תרומה ומעשר , ואף אם היה לנו שדות , ומכ"ש 
שאין לנו שרות , ובמה יתפרנסו אלה הכהנים והמון הלוים ? ואם נאמר שיתפרנסו: 
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מהעם לתת למו כסף די מחיתם וצרכם, מל זה לא צותה לנו התורה, ועוד מי יוכל 
לפרנס אלפי אלפים בני אדם , כי הכהנים והלוים רבים הם במספר , ובכל עיר 
שיש בה מאהים אנשים תמצא בהם ערך שלשים כהנים ולוים, ודי לנו לפרנס את 
נפשנו ונפש טפנו , ורוב אחינו המה רשים ודלים, ודי לנו לפרנס את העניים 
המרוכאים העטופים ברעב , ואת האלמנות והיהומים, ולכלכל את החולים וכרומה, 
אשר. בעונינו רבים אתנו מאד . ומה שאמרה התורה (דברים י"ב) : ,השמר לך פן 
תעזוב את הלוי כל ימיך ?" ראה נא שהוסיפה לאמר ,על אדמהך". ואם הלוי 
או הכהן היום הוא עני או הולה, הוא בכלל שאר עניי ישראל וחוליהם, ויתפרנס 
עמהם, אבל לא מטעם שהוא לוי או כהן . 


ויהי כאשר היה ה' בעזרתנו , ויהי עם לבבנו ועם פינו להשלים את תשובתנו 
זו ברבר הכהנים , ולהשיב חורפנו רברי אמת וצרק כיד ה' הטובה עלינו, נבוא 
הפעם לסיים מענין חכמי הסופרים ששמנו אליו מטרתנו , ונאמר : 

הסופרים הללו בכללהיו גם מפרש י התורה היינו במצותיה, ואף שלא נוכל 
להסכים עם קצת חכמים חדשים מחכמי הנוצרים שהחליטו , שעזרא הוסיף גם בגוף 
החומש כמה באורים שהיו לו בקבלה בע"פ או בכתב (כי התורה שאסרה הוספה 
וגרעון הוא רק בגוף המצות) ; עכ"פ בזאת אין ספק כלל שהסופרים הללו עשו באור 
בפני עצמו" על החומש היונו במצותיו, במקומות הסתומים, אחר שהעמיקו מאר 
בכוונת התורה (כמו שנאמר על עורא שהבין את לבבו לררוש), מלבר מה שהיה 
להם בקבלה והרחיבו הדברים שיהיו מבוררים לפי זמנם , ומליצת לשונס שרדברו אז, 
כי הלשון ישתנה מזמן לזמן, והענינים המובנים בזמנם בלי פירוש , יצטרכו בזמן 
מאוחר לבאור ופירוש , ובפרט שרברי אלהים חיים בתורתו כתובים במלים מעטים, 
זבהם כלולים רעיונים רבים ורחבים , וכמו שאמר המשורר אלהי : ,רחבה מצותך מאר" 
זהתפלל לה' ואמר : ,גל עיני ואביטה נפלאות מתורחך" (תהלים קי"ט) , ומהבאורים ' 
הרחבים אשר היו לו בע"פ בקבלה , מזה הבין כמה עוד צפונים תחתיהם , וזה שאמר 
,טוב לי תורת פיך" ואמר : ,,בשפתי ספרתי כל משפטי פיך", וזה מורה על למוד שבע"ם" 
שאינו בכתב , וכן אמר ,בפקודיך אשיהה" וזולהו. והזקנים הנזכרים שם כמה 
פעמים , המה הסופרים וחכמי המשנה הקדמונים, וכן קראם פָילון היהודי תמיד 
בשם ,זקנים" ועיין לעיל מה שהעתקנו מדבריו . וכן מחוקק הנוצרים יבנה את הסופרים 
בשם ,זקנים" . | 

וכבר הראה חכם גדול ומפורסם בראיות שאין עליהם סתירה, שהמזמור הזה 
(תמניא אפי) נתחבר בבית שני מאהד מתלמידי חכמי הפרושים והמשנה הקדמונים, 
כמו שהעתקנו דברי החכם הזה בתשובתנו על ספר ש"ה. וכן העתקנו שם מדברי 
המדרש שיש בספר תהלים הרבה מזמורים שנתחבר אחרי גלות בבל . | 

ומצינו בספר נחמיה (ח) ,וישוע וגו' מבינים את העם לתורה וגו' ויקראו בספר 
בתורת האלהים מפרש ושום שכל ויבינו במקרא" (ואולי מן מלה זו |מפרש" נעשה אח'כ 
השם חכמי פרושים, והוא ממש התאר ,סופרים" אבל לא רצו להשתמש מרוב ענות 
בשם הנכבר סופרים וקראו א"ע ,פ רוש ים". 
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וכפי הנראה חששו הסופרים הקדמונים מאז ומקדם , פן יקומו בזמן מהזמנים 
איזה אנשים ויספחו אלה הבאורים מן הסופרים אל גוף התורה , ולא יהיה אה"כ היכר 
איוה הוא גוף (דער טעקסט) ואיזה הוא הבאור ; לכן בחכמה עשו ואכרו אפר 
בישראל לכהוב על התורה באורים כלל וכלל וגזרו שיהיו בע"פ דוקא ולא הותרה 
כתיבה זו זולת להכהנים הכשרים ומלכי ישראל הכשרים וזולחן מגדולי העם מ ל 
וביראה , ומזה קראו הבאורים הללו בשם ,דברי סופרים" ') . 

וכן היה גם קצת מספרי נ'ך ימים רבים בעל פה ; כי חזקיה וסיעתו (שהוחכ 
ימים אחרי מותו של חוקיה) כתבו ישעיה שיר השירים קהלת ומשלי, וגם הוסיפו 


לפעמים עליהם באורים קצרים והרחבת הלשון והמליצה ?), וכמו שבארנו זאת 4 


אחר . וכן אנשי כנסת הגדולה ושמעון הצריק (ראש חכמי המשנה העלו בכהב 
שני ספרים מספרי הכתובים , וגם הוסיפו בהם = ועליהם, היינו בספר תהליס - 
ודברי הימים *) עיין בחלק שני מספרנו בית ‏ יהודה (עד 25 בהערה), ונ עיין 
היטב בספרנו אבני מלואים (צד 991) וספרנו התשובות על ספר שיר השירים . 


) וכן סיס לדעסי ספל מטנס סולס. (כ"ל ספל דכליס) ולו כספית סקכנס , ומנינו. כסוף 
ספל במדכל ממסייס וסומל + ,חלס סמלוס ‏ וסמפפטיס ‏ סט 9וס ס' כיד מטס 95 כני | ישר36 
בעלכום מוסכ על יכדן יכמו" עכ"ל . וסמסמל סוס סוס כסיוס 5ל סולס. םככסכ, ולס"כ מססין 
ככסול סקולס (סיינו פוכס. סכע"פ) ולמכ : ,96 סדככיס סעכ דכל מטס וגו' סוסיל מעס. כסל 
5 סתןלס", ‏ וללס טגס (סספל דכליס סיפס. פסולס 15 סכפיכס ‏ כל ישלסל, זול = סכסניס 
ומנכי ישכסל וסנטיסיס ונדולי סדור . וכספת סול דכל פס | מס סככים (תעס ככינו לפס ספל 
מיוסד (בפול. סמלוק (סיינו ספל מטנס תוכס) , ופסלו (כסניס, ועדוע 52 סוסיף 056 סכסוליס 
בספליס סכסטוניס \555 כל מס ומוס סנזכלק עמס , וזו לסיס. גדולס. (דכלינו | פספל דכליס 
סופ פוכס. סכט"פ, וכקלק טני מספכנו כית יסודס. (פכק ‏ קנ'ס) סכסכגו. פדכל מענין סוס , יעיון 
מפס, וככר ססכימו על דככי 06 טסזככנו ככיס ונככדיס מסכמי סזמן, ‏ כמו סמכוסר בסריענט 
של ססמיטים , פך 52 פזקכול. סנומעל וס5ד) . 

וזמן ככ סמל כסכי זסם מפסתי כפיכון סיסודי | כספכו ,מסיי מטס" ככסמיסו, | מכסכ ענ 
מש ככינו כזס סלפון: מטס ממוקק סיסודיס סו , סמכפל. סמטום. ספ:סיופיי עכ"ל. ופוס לסיס: 
גמולס (מס מכתכפי טספלו מפנס תולס סול כקטים סקכלס וכלול ססוכס . וכן פלגס סונקנום 
בחומם םס : מפנס סקוכס ,פתפגן סוליסס", = כ"ל פילוט ספולס . וכן ססלגוס סמיוסם ליונקן 
כן עוזיס? סלנס פס : מפנס ספוכס ,פכט6 פוכיפס" עיין לעיל כמקנקס סכסטונס . 

) \ז'ל סמדלט (סוכל כי(קוט מטפי סימן מסקס"6) \ז'ל: ,גס טלס מטני למס" 6מל 
ככי יסוסע כן וי מפני מס זכו סנטי. מזקיס ללכיקוס ימיס. וכו' ,טל סעקיקו" מלמד טגוזיס סיו, 
דכל סמל סין סעסיקו 55 פיכטו , טכ" . 

3 ככל מוסכס פנסמיס סם % ספל דכלי סימיס מכסכ עזכס ססופר , וכמכוסל כפנמוד 
ג"כ 6מנס נלסס די גלוי פכמס מסמליס ויסוסיס. נקוספו 5סלי נסמיס זמן ככ על ידי כסקי 
מכמי סמטנס סקדמוניס סנקכפיס , מעקיקיס", וזסו סנסמכ טס (ד"ס 5' ס') , וסדכליס עפיקיס" ; 
כי בסמת סיך יוכל סיו טעזכל או נחמיס כסכו - 5 סדכ. סיסע מל ככי זלוככל סממכל. פס 
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ואח"כ קבצו ראשי חכמי המשנה הקדמונים את כל ספרי התנ"ך יחד ועברו 
עליהם בעין פקוחה וינקדו אותם בנקודות וטעמים ומסרו לנו בעל פה אופן הקריאה, 
וגם הקרי וכתיב , ואמרו לנו: דעו ! אעפ"י שכן הוא הכתיב אך הקרי יהיה כזה וכוה , 
ונאמין להם ; הרי לך תורה שבעל פה . 

וחתמו הכמי המשנה אלה הקדמונים את התנ"ך בגושפנקא דמלכא באלה 
זבשבועה , שעליהם אין להוסיף ומהם אין לגרוע אף קיצו של יד . 

אלה ההכמים חכמי המשנה הקדמונים חלקו את הספרים הללו על שלשה 
'חלקים , כפי מדרגות. קדושקם . 

א) תורה, (ר"ל המשה .חומשי תורה הנקראת תורת משה) והוא היסוד , 
וקרושתה למעלה על כל הספרים זולתה, כי כלם המה רק חזוק לרבריה . 

ב) נביאים, שהמה למטה בקדושתם מן התורה . " 

ג() כתובים, והמה למטה בקהושהם מן הנביאים ')." 


סלנס דוכות ‏ 6סל מטו(ס כן זלוככל | (עיין ד"ס 6' ג' מפסוק "טי עד סוף ספכטס) זמן 
עלך ם3 ם(ם מלוס טנס? ‏ כל כסמת טכזמן. סל סנטיל הככו סל טמסי נפוספו ‏ 055 ספסוקיס 
-מן סיקוסיס ‏ סמלוסכיס ‏ (סו 6ו9י. ככל דול ודול סוסיפו טס כד"ס כמקוס תזס וסט סגופדוס 
ססדטיס) עד זמן סלל , וסוס ככלל, ‏ כי ססופכיס. קדמוני ‏ קדמוניס מסדכיס לגו סדל סנטיפוס 
מן זמובכל עד ס(( על זס ססדר : זלוככל, מטולס כו , סנניס. כו . כלכ ס כנו, ססדיס כגו, ‏ ישעוס 
כו , | עוכדיס ‏ ככו, | מכניס כנו, שמעיס ככו, ‏ נעכיס ‏ כנו, חזקיס כנו, ‏ וכסטל. כעיין כספל. ד"ס 
פס נמ65 5(ס כ( על ססדכ . וסומליס טסזקיס זס סלסכון, סוס 390 סנקיס . = (וככל. מכופל - 
(עיין פינון כספכו סעתיס) טסיו .5 מוסיפיס. כמס טמו 5כל גדול ‏ ומלך ושיס . וכל כסכנו 
גס מן ססמוס סענמייס ספלטיס טכסנ"ך -טים מסמס לק ססכיס . וכן גוסגיס. סגונליס לססליף 
שמוס כסניסס סגדוליס כטמופ יקלי סעכך). וכן מסדכיס סקכסיס כסדל. סוס טל סנטיסיס. כמו 
שמסדליס קדמוניגו , מק פסס פומליס טסוקיסו זס סססכון סול ככן יוסגן. כן זכפי, וזייפו ככוון 
מפני פסמס טונליס 6 סל סנטיס . 

וכן מן סל סנפיס זט סנקלם | ג"כ 30 סוזקן סלכס. סנסילום. ג"כ כיכוטס ‏ מ5כ. לכן 
עד ככנו סקדום סוס | כ' יסודס | סנטיס, ונמכו 6סליו. על ססדל עד ככן גמניסל כסלפס פסיס 
כעלך זמן מתימק. סגמכפ . וי" (עיין פס"ק סוף סעק 5') טסל סזקן סג"ל סיס סיו טל סוקיסן 
סנזכל. כדכלי סימיס מס . 

וכן לפס די ג(וי שסוסיפו כנסמיס לת סכסגיס גדוליס. עד = 6כי סכיו. סל טמטון סדיק 
(לסמיס "כ "ם) , סיינו ; ישוע (וסוס כן יסולדק סנזכר כעזכס ג' כ' , שיקיס, סמישב , יוידע, 
-שמסן, = ידוע , (וסוס סיס 6כי 6כיו של טמעון סלדיק) , "ל כט"י עס: ,כל סנס סמס כסניס 
גדוליס". 

) וסמלו סכמי סנונליס 262 סספוקס סזו, סולס, נכיפיס וכפוכיס, ‏ מלמז ג"כ מסוקק 
סוריס כספכו סכ"ם ‏ (27 ,44 ,24 .1200.) כמלמלו: שסכל יסקייס = מס טנסמל ,כסולס 
ובככִיסיס וכפסס(מטן" וכוונפו כססכ ,פזסלמען" 36 ספכי סכסוכיס , עכ"? מכמי סנןלליס.. ונלפס 
*ען סספכי סכסוכיס מססילין כספל תסליס נקכסו. כל סכפוכיס = על ממו . = ומפס גל דכר. נפנס 


1% 


הבאורים הנ"ל על התורה היינו מצותיה , נשארו אז ג"כ בכתב אצל יחידי 
סגולה ראשי האומה החכמים וכו', אך הפרסום בכתב היה אסור , ולמדו אותם 
דק בעל פה אל העם והתלמידים, וכמו שאמרנו שנקראים הבאורים הללו בשם 


,דברי סופרים", וכן יקראו בפי המעתיקים הנ"ל בספר קהלת בשם ,דברי חכמים" 


.(קהלת י"ב) ') הסופרים והחכמים הללו נקראו את"כ בשם ,חכמי פרושים" ר"ל 


'חכמי הבאורים, (ולא נקראו בשם חכמים, המפרשים ? מפני שהמה לא פרשו 
מרעהם , אך הפרושים הללו באו למו בקבלה) , ור"ל יודעי הבאורים. והע 
'שהבאורים הללו שהיו בעל פה, וזולתם ממה שבאה עליהם הקבלה , נקראו אח"כ 


בפי האמוראים בתאר תורה שבע"פ , לעומת התנ"ך שהיה בכתב. (וכן קרא 
מחוקק הנוצרים הוא ושלוחיו את התנ"ך בתאר ,כתב" (גראַפיע ביונית) , ולדוגמא 


עיין (17 .4086 -846%) וכן מעתיק לוטער שם ,,שריפט" ואע"פ שכל המון הספרים 
הנמצאים בעולם גם הם נכתבים). ואולם בפי חכמי המשנה נקראו הבאורים הללו 


בשם ,קבלה" כמו שנקראו אז כל ספרי הנביאים בכלל (בערך הורת משה) בשם 
,קבלה", וכן יקראו דברי. הקבלה בשם מסורה ; כי מסורה וקבלה אחד הוא כמבואר 
לעיל . ואם נעיין ברברי הסופרים הנמצאים בתג"ך, נמצא שקראו את הקבלה הזו 
בשם ,הע ת ק ה" כמו שנאמר ,והדברים עתיקים" (ד"ה א' ד') כמו שהזכרנו לעיל . 
(וזה יצא מפי עזרא הסופר, כי על שם קבלתו בתורח שבע"פ נקרא סופר), וְכַן 
נקראו חכמי המשנה ג"כ בפי קימונינו בשם ,חכ מי המעתיקים". וכן היה 
נקרא בפי הסופרים שבתנ"ך הבאור על איזה ספר שבתנ"ך בשם מדרש ‏ (אונ- 
טערזולונג , אויסלעגונג), וזהו מדרש ספר המלכים , הנזכר בספר דברי הימים (ב' 
כ"ד) , וכן מדרש הנביא עדו (שם ב' י"ג) . וכן דעת חכמי הנוצרים (עיין היטב 
געזעניוס בשרשיו ערך מדרש). ולהיות אלה המדרשים מתורה שבע'פ , ע'כ לא 
נתפרסמו כ"כ בזמנם, ונגנזו עד היום , ויוכל להיות שבאו מדבריהם הרבה ענונים 
ובאורים בתלמוד ומדרשים שבידינו היום, זעיר שם וזעיר שם. ועיין מה שכתבנו 
לעיל בשם הקדוש לנוצרים אָריגענעס (63ם01186) מהספר של אליהו הנביא שהיה 
בעולם בימי קדם. 

והחקירה (אונטערזופונג , ערקלערונג) בדבר ה' בתורתו .ובספרי הנביאים 
נקראת בשם דרש או דרוש או דרשה, דרושים לכל חפציהם (תהלים קי'א), 


שסנטי כנסת סגדו( כסדכ סספ(ס טסקנו לכו , | מכניס קעיד ספל ססגיס כטס ,דכליס קדוטיס" 
כממכס : , וכדככי קדטך כסוכ (סמב". 

) 5ס נעיין סוטכ כסיוס ספל קסלת. (טסול סוספס של סמעסיקיס מזקיסו ‏ 15 סיעסו, 
סו עזלס (סנטי כנסס סגדוער ולסטי מכמי סמטנס) מן ספסוק : ויותל פסיס. קסעה סכס , | עד 
סוף סספכר , גמ טס יסודי סדככיס עכסכנו כפלק סזק , דוק כסס וספוך כסס , וככפל סומר מכל 
ספלי סכסוכיס (סנמפפיס לפנינו כספלי ספג'ך) סיו נקכסיס מסככיסס כסס0 , סופליס", וגס דוד 
ץטלמס ככ(ל ססופכיס , וכעכול זס נקכסו יסד כל סספליס 0(גו מסמנוקס ספליטיק. שסזכלנו: כפס 
סססל ,כפוכיס" כ"ל פיעלו מיד ססופליס  ,‏ כ"ל סכוסכיס , לותכ וסופל נלדפיס סמס.: כנודע . 
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ונמצאו הפעלים ממנו גם בתורה , ודרשת וחקרת היטב (דברים י"ג) ר"ל תחקור 
היטב אחר הרין הזה . | 
ן וכן בלשון המשנה נקראו הבאורים הללו מן הסופרים הקדמונים בעבור זה 
בשם ,מדרש", ולקחו זה גם מהפסוק בעזרא שנאמר עליו שהחל לדרוש בתורה 
(והאמוראים קראו אח"כ בשם מדרש גם כל ענין אגדיי, ואולם בפי התנאים 
חכמי המשנה היה כולל שם מדרש רק ההלכות) ובמקום אחר בררנו ששרש 
דרש בעברית יש לו הוראות אלו ממש מח שיש לתיבת. 1360708 בלשון היונית. 
-ומזה יבואר באר היטב מדוע שמשו בשם מדרש לפעמים על ספורים, ולפעמים 
על דברי קבלה, ולפעמים על חקירה ודרישה באיזה למוד . 
| הסופרים חללו הקדמונים עשו ג"כ לפעמים תקנות וגדרים לְעַת הצורך בזמן 
ובמקום, כי לא כזמן נתינת התורה ולא כזמן בהיות היהודים חפשים ובמקומם 
ובארצם היה מעמד היהודים אח"כ ; מהתקנות האלה היו ג"כ פורים וחנוכה 
וזולתם (ולא היו מיסדיהם כהנים כ"א חכמי הדור) , ותקנותיהם וגדריהם וגזרותיהם 
היו קדש לכל האומה , כמו דברי ההורה ומצותיה , והתקנות הללו וגזרותיהן וגדריהן 
נכללו גם הם אח"כ בשם ה לכה ואח'כ בשם משנה. 

כבר מבואר 7 שהפופרים וראשי חכמי המשנה הם המה שקבצו ספר 
התנ"ך ונקדוהו וכו' וחלקוהו למדרגות וכו', וחתמוהו ומסרוהו ליד בני ישראל . 
מעתה אם מאמינים אנחנו לאלה ראשי חכמי המשנה על כל ספרי התנ"ך על 
נוסחם ומדרגות קדושתם ועל הנקוד והטעם וכו', איך לא נאמין להם גם על 
זה מה שאמרו לנו שיש עוד בידם כמה באורים על. מצות התורה | מקרמוניהם עם 
תקנות וגזרות והנהגות , הנקרא בכלל בשם ,הל כות" או ,מ שנ יות", ואם נבוא 
ונחשוד אותם חלילה על הבאור הזה והקבלה בכלל , ונאמר שבדו מלבם והנזיבוי 
לנו בהם, ע"כ נוכל להכחיש חלילה גם בכל ההנ"ך פן בדו בספוריהם והכזיבו או 
הוסיפו+ במצות התורה ? ואף מתנגדיהם שהיו אז לא כהשו זאת ולא חשרו אותם, 
ומחוקק הנוצרים בעצמו העיד על התנ"ך שאין בהם זיוף אף קוצו 0 וו"ד, וגם 
החליט על דברי הפרושים והסופרים שאמת בפיהם '). 

מכל הרברים שכתבנו עד הנה, נראה די ברור שהיתה ק ב לה (ר"ל מסורה). 
ביד ראשי האומה מזמן קדום המונים באורים בע"פ והלכות קדומות עד משה , 


כמוכס על ככר מסמכו | ססופכיס וספכוטיס יוכיס על כסס מטס, (כן כל סטכ 
ילוו ססכס (ממור ‏ ממכו. \ועטו" (25 .6 .21% ) . וז"ל ספינוסוף (%ש2/00001307 .11 ) כספרר 
סנככר (767480167%.) דפוס כטכלין 17833 (5ד 130): ,יעזוס פסן נס5סכעטס ססטי זעלכסט 
כיכט נור. דסס געזעטן מפזעס , | זסנדטכן פויך דיס זקנוגנען | דטר בסבינען | בטסכס5טטטי \וכו', 
בענויס ‏ סונטטכזוכט (זיינע מעדען סונד ססנדטוננען) , סטיממט 396עס מיכפ גו מיט דער סריפט 
זסנדעכן סויך. מיט = דער סיבערליעפפכונג ‏ פענליג = סיבטרסיין, ווענן ער גטקסממטן סיו 6 
סייננעכיססענען סייבעלייס סונד טיינסיילינקייט. 5 טטייטכן, זס ווירד ער זוכעלניך ילט דלס 
ערסטע . בייםפיעל ‏ ו סיינסייניגקייט גענעכען סוד - סיין ‏ נעזעטן דוכך ‏ בייטפיעל סויטסריזירכ 

ען, דפס סבגעסטטלנס ונד פויפגטססכטן זיין זספלטט", עכ"ל. 


/ 
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ץכמו שנדבר מזה אי"ה באריכות בפרקים הבאים (וביחוד באלו הפרקים המדברים. 
מדיני שבת ויו"ט, שחיטה וטרפות , מאכלות אסורות וכדומה)  .‏ הלכה , פירושו 
:בלשון אשכנזית ,גאנג" (געברויך) , תרנום ארמית של הליכה במקרא , הוא ,הלכה" 
-עיין התרגומים , וא'כ הכוונה בתאר ,הלכות" ענינים הנהוגים מימי קדם באומה , 
ור'ל מזמן משה והנביאים) . 

ולא בא רבינו הקדוש בקבוץ המשנה שלפנינו בדבר חרש, כי אם העריך 
בקצור מופלג וסדר כל ההלכות (שלא ישתכחו בטלטולם של בני ישראל 
ובשעבודם הקשה , והשמדות וגזרות והתפזרם ברחבי תבל) כמו שקבלם מרבותיו 
וחכמי הדור , והמה מרבותיהם ומוריהם וחכמיהם עד המקבלים הראשונים וער 
שמשה והנביאים ') . ואנינם היו בזמן מאוחר קצת שנוי מנהגים ממחוז למחוז באלו 
ההלכות , וגם קצת הלוקי דעות בין המקבלים האחרונים מחכמי המשנה, היינו 
בסעיפיהם , אך לא ב שרשי המצות ועקריהם ויסודותיהם, ואלה החלוקי דעות 
בקצרה (מבלי באר .טעמו ונמוקו של כל מאן דאמר וסברת דעתו בחזוק אמריז) 
העתיק רבינו הקדוש בחבור המשנה . שינוי אלה המנהגים ושנוי אלה החלוקי 
דעות לפעמים בין חכמי המקבלים מראשי האומה, המה מעירים על הלכות 
הללו כי ישן נושן המה מימים קדמונים; כי מרוב. הזמן ומשנוי העתים וחלופי 
המקומות , ומכל המונים של שמדות בבטול המצות והרפתקאות שעברו על האומה 
בכלל ובפרט , ובמחוזות שונות וכדומה , נשתנו קצת סעיפי המצות הללו, 
ונתחלקו ג'כ הכמי הזמן המשונים במקומות בדעותיהם וסברותיהם וטעמיהם 
וכדומה . בכל החלוקי דעות ושנוי המנהגים לא מצינו כ'א בדברים צדדים לגוף 
המצות , היינו בסעיפיהן וסעיפי סעיפיהן , אולם לא בגוף ‏ עניני המצות עצמן 
זביסודותיהן , לא בדברי תורה ולא בדברי סופרים, ד"מ ; על פרי עץ הדר שבאת 
בו הקבלה שהוא אהרוג , לא מצינו בגוף הענין הזה שום חולק שנאמר שהוא 
ירמון או תפוח וכדומה, וכן ,,עין תחת עין' אין בו חולק בגוף הענין המקובל שיאמר 
שאינו ממון אבל דברים כהויתו, וכן ,לא תבשל גדי בחלב אמו" אין בו חולק על 
הקבלה שאינו בשר בחלב (עיין הקדמת הרמב"ם לסדר זרעים), וכן ר"מ , שיחלקו 


') וככל סיו מטניום זמן ככ קודס ככינו סקדוט , וכן מזכירס ככינו סקדוט כמס פטמיס 
במטנס טמו , (עיין לדוגמ כסוכוס פרק ס' מטנס. ג', מזיר. פלק וס"ו מטנס ‏ 5' וזולקן) וקולפס 
לכימו סקדוש כטס | מטנס בספונס" . 

כל סים מכין 06 יטיס עין מכטו במטנס על ססדר , 60 יכסס. ממדככם סמסנס. בכל 
סלכס ודין, | כמדכל סידוע | ככל. 925 | וסמקוכל = וסנסוג = כסומס. מני דול דול , וגס סמלום 
סמנסכותיום ‏ טכס מעידות על סיוסן ככל נודעוס סף לסמון. וד"מ כמטנס סכספונס דכלכות 
,מלימתי קולין פס טמע כעככים וכו'", מכלי (סקדיס כסטונס 9סמכ : דעו כי ל סדס מיםכ%5 
לי לקלום. כעלכ וככוקל ספכטס טכמטנס תולס. סמתם(ת שמע יטלס( ונו' , 05 69 שסיס 
שענין סוס נסוג כלומס מ6ז, מקטן ועד גדול  ,‏ 6ולס כ כק (סדר אערוך סטיסי זסם סמנוס 
וגדליס , טלס ימסכקו מסעס כימיס סכסיס, | ופ ג מסכמיס . 
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שאין דוקא פרשה זו של שמע ישראל הוא עיקר הקריאה בשחר ובערב , אבל 
הפלוגתא היא רק בסעיפיו היינו על הזמן הנמשך בקריאתו (עיין במשנה שם), 
או שיחלוק אחד על הליט אבות מלאכות המקובלות בדיני שבת, ויאמר לא כן 
המה, או פחות או יותר  ,‏ או לאו דוקא , או שיכחיש אחד הקבלה שראשן 
בחרש השביעי (ר"ל תשרי) אינו ראש השנה, בי לא נמצא בתורה שאז הוא 
ראש השנה, אבל הוא מרברי קבלה, או שיחלקו על גוף השחיטה. לבהמות- 
ועופות שהוא מרברי קבלה, ויאמר אחד שאין צריך שחיטה, וכי מותר לערפם,. 
זבדומה וכרומה , אבל כל פלוגתותיהם וחלוקי הדעות ופלו לפעמים בענפי זו הקבלה, 
והשנוים באלה הפלוגתות קטנים המה מאר . 

ואם | נאמר שלא היו הדברים הללו ביסודתם מקובלים כלל באומה מאז 
ומקרם מזמן הנביאים ער משה, אי אפשר שלא. היו עומדים עליהם חולקים ,. 
ובחשם בפניהם יענו לאמר : תמול אכלנו. כל בהמה. ועוף בלי שחיטה, והיום 
וצאה פקורה חדשה לשחוט דוקא 1 ובדומה וכדומה . והנה הצדוקים והשומרונים 
והקראים (מכת הצרוקים) = ויתר הכתות | שהיו אז- בישראל ובמקומות ‏ שונים , 
ורחוקים וה מזה מרחק אלפים פרסאות , כלם מודים ‏ בעקרי הלכות 
המקובלות הלל ו, והדומה להן, בי יאמרו הצדוקים והקראים והשומרונים 
היום שאין צריך לשחוט כלל ? והלא להם ספרים רבים בריני שחיטה , ומרקרקים 
ומחמירים בזה , וכן מורים ‏ ומלמדים הקראים בספריהם הל"ט מלאכות הללו ממש, 
ועל הסדר הזה ממש שוש אתנו, במשנה , וכדומה מהעיקרים הללו ה מקובלים 
הלא כלם מודים בהן, ואין חולקים רק בקצת סעיפיהן וגדריהן : 

ואולם חכמי המשנה ואח"כ מפרשוהם של המשנה היינו: חכמי האמוראים 
בנמרא , השתדלו למצוא רמזים בתורה אל אלו העיקרים המקובלים , ד"מ: זת 
מצא לו רמז זה בתורה לעיקר זה , והשני חפש וחקר ומצא לו רמו אחר בתורה א 
אממכתא , זה בונה לו הוכחותיו על דקדוק וה בפסוק , על גזרה שוה זו , חת' 


בונה לו על אופן אהר כפי שקול דעתו ושכלו'). 


- 


ב 


+) ד"מ : דכר סמקוכל בסומס מסוכס םבע"פ מזנץ מסס ,בפקוס גפס דוחס ‏ 06 סטכת" .> 
חס מס כ( בסוכס, = ויסי כזמן מכמי סמטנס סלסכוניס = סזדמן פעס 0056 םסלכו כדכך 
יחַד כמס מסכמי. סמסנס 1500 , ושסל סלמיד ‏ סד  ,‏ (מטן דעס 05 לס (זו. סקכנס מיזס. כמ 
מו ססמכתק בתוכס, וסמר : מנין מפקום כפם. דותס 06 סמכת ? 6 כל סקד ולקד מסנס מכמי 
סמפנ. סתסמנו למנו מסמכסל. בסולט, נענס ב ישמעלל ולמר 5 ס כ מס כם. (ענס כפד 
עקיבס [סמל מעס מז3תי. ב' סעזר סומר מ 5 ס, |"י כן יוסף סומר כ קודסם סי5 
לכס . ב'טמעון כן מכסים סומכ 5 עמ וס סטבם. ומן ככ סקר זס סמטמס. סיינ כיפד 
סלמוכקיס כסמר סזכיבו. בזס. סמעטס , קס קד מן סלמוכפיס ומכ : סי סולי סקס סוס למיס 
מילתס דמדיס ממלסו סט יעטס פופס ססדס ומי כססתל פימוס כסס  ,‏ 5מר ככפ לכונו פים 
סו סירכ בב פדטמוסל וכו" , מיי"ס בסלמוד. (וסוס במסכס יומס פלק וס סכפולים) .וי 
3 0 מזק | ₪ גכול כשפם | טלפ נעפס סדין זס מפקות פס חוסס לס ססכס בסכיל לסמכמום 
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ויש קצת מהדינים וההלכות הללו שהיו נהוגים פאז ומקדם בכל האומה, ולא 
צמצא עליו שום חולק כלל, ומכ"ש שאין שום סתירה נמצאת בתנ'ך עליו, ובכל 

זאת לא יכלו חכמינו הקדמונים למצוא בהורה לוזה שום רמז . חלכות הללו 
"המעטות יכונו בתלמוד בשם: ,ה לכה ל מ שה מסינ" , ר"ל כך מתנהג זה 
יהענן ומקובל באומה ( מני דור דור עד משה ) בלי טעם וסברא ורמז 
בתורה'). 


שו , 6כל כקפך מסמכתום (לו (טסמס לק פקול סדע מסכמי סס'מוד סלסכוניס) = נעטו 
כעכול סדין סקדוס כלומס. מדול דול . וכל 6סד מססכמיס סלגו כקט <מנול ₪ 6סמכתק זם 
ככס וס ככס . ומכלן נללס די גלוי סיך מפננדינו דכלו כס9ו סעניניס דככיס טפין 9סס טסל , 
כי יסמכו מלמל עססלו סכמי ססלמוד ומנפפו פיז כמז | וססמכקל כסולס עפ'י דלפום זכום 
ולפוקום סעמידו מל זס מוס ‏ דין סדם כיםרסל, | וסמלו טסום. מפולס טבע"ס. ועל דכך זס 
<שפמלכו סמס. כל סלמזיס ולסמכתוס לדיניס מסולס טכע"פ , סדיניס סלעו סמס קדומיס מזמן משס 
ץמתולס שכע"פ , וכדולום. ססססוכיס כזמן סכעי ססלמוד ססיקס מלסכקס 35כ6ל סמטנס וספולס 
שבט"פ , סססממו כסקול דעתס סים סיט למנוס | (סס. סיס | כמזיס = ולסמכפוס כקולס  ,‏ וכמו 
שכסכנו כדין פקוס כפם כסכס, וכן ד"מ: = בעגין ד' פרסיום טכספנין , מסיס כקכפס. מפוכס 
שבט"פ מסז ומקדס, וכקפו ס"כ ק5 מסכמי סמטנס ססמכסס כזס , | וסמר. כ" ישמעסל סכר5 
דנפמיס : *(מטפס (טטפס (מוכפות . = ולכי עקיכס | סמר | סכלס. דנפטיס : מכ ככספי טפיס, פמ 
כספליקס מקוס . וכן ל"מ מללכות טל טכ דכל סמקוכל כסומס מימי קדס , וגס סקלסיס. מודיס 
הכנ זו , וטס" כזמן ססלמוד ‏ יכוטנמי , כפו לדעם פיזס כמז לו ססמכס כסולס  ,‏ ולמלו עס 
כל קד ולקד. סככקו, זס ככס וזס. ככס, וססד מסס סמל גמטליס טל ,6לס", ‏ ולקד מסס סמל 
כמספר טכודס ומלסכס סנזככום. כמטקן , וססד מסס סמ כמספר מ(סכס טכסוכס, עיין. יכוםלמי 
דמכס כפרק כלל גדול , ונמ קלס מזס גס כסלמוד ככלי , וכדועס סוס כל ססמכסס וכמז . 
) ועיין כספכטו 6ככי מלוסיס (5ד 289) טסעסקנו מדכלי סלמכ"ס כסגלקו טכל סנכס 
נלמטס מסיני גס טס נקלפו מדככי סופליס ומעטיס סמס, ועיין כמגיד מטנס (סנכוס סטוס פ"6 
סנכס כ') , וים 9+ כדכלי סלמכ"ס ספפו עיון ככ ; כי ססיכות ככוס כדכליו נלסין פס נעיין סיטב 
צסקדמתו (זכעיס כד"ס ‏ | ולגי 6כלול ככסן לוכ סדיניס סנסמל כסן ס(כס (משס מסיני וכו" 
ץביותל. כמס סכתכ סח"כ כסוף סקדעס זו (פלק \') כד"ס וכל מקוס טנסמ כמטנס בסמת 
ממלו סיס סעכס. (מעס מסיכי וכו' (וסול מססלמוד) . ועיין סיטכ גס כיוקסין (דפוס זסלקלווס סיק 
ללטון דף מ"ד ע"כ) כעכך ככי יונסן כן יוסף. ודכל סי"ס מכל סעגין סזס. טסזכלנו פס לס 
כמקוס מיוסד כסחד מסכוליגו . 
עוד זכיר פס עכין סחד סעייך לדככינו סג"ל וסומר : = כמדומס לי פים ‏ פעמיס כסנמוד 
-סנטון ,,סלכס למע מסיני" טנסו דוקל ,משס ככינו" סכל כק ,מזמן ככ", ד"מ במטנס דעזיות 
(פרק ס' מטנס 1') ,מקוכל וכו סלכס למפס ‏ מסיני עסין פליסו 03 וכו'" וכפי סנלפס סלנים 
כזס סכמכ"ס כפירוטו (מפנס טס, ‏ וסמפד? לפת 9ו. בפור  ,‏ עיי"ם סיטב .. 
| כו סקולס וסוס סמטנס סנקלסת 55לנו. כימיס מסוקכיס. כטס ,₪ וכ ס ₪ כע""", סו 
"סנקל כפי סקדקים. (פסמס. מקם. סלדוקיס סלסטוניס) כעס ,סכל סיכופס", ‏ כ"ל קלס טיכטר 
מסכופיתכ . יהמעיין בספריהס ימ טים לקס כמעט. כל ססוכס טכע"פ מלנו, סייו סמטנה, 
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התחלת צמיחת הצדוקים כבר היתה עוד מזמן עזרא הכהן, ובזמן אנטיגנופ: 


(תלמיר שמעון הצדיק) נתחזקו , ומהס הקראים שבזמנינו . 
ויש הבדל כולל בינינו ובין הקראים , בדבר הקבלה ובאור המצות , הקראים 
באשר קבלו על המצות הבאורים הללו ודברי סופרים , קבלו אותם ממש כמו מצות. 


התורה , בלי טעם וסברא, וכן קבלום ג"כ חכמינו קדמוני קדמונים מחכטי המשנה . . 


אולם חכמי המשנה האחרונים ואח"כ חכמי האמוראים (ר"ל חכמי הגמרא) , השתדלן 
לתת טעמים וסברות למצות שבתורה, וכמו כן טעמים וסבהות אל באור המצוז 
המקובל באומה ואל דברי סופרים. והנה מה שקוראים אנחנו בשם ,מ ש נה" הוא 
הנקרא אצל הקראים בשם ,ספרי המצות" , וכבר אמרגו שהבדל קטן מאד בין המשנה 
שלנו וספרי המצות שלהם , (וכן מזכירים המה שמות התנאים הרבה מחכמי המשנה , 
ודבריהם בקבלה ובבאור המצות , כי רובם מהחכמים האלה שלנו קרושים המה גם 
בעיניהם , וכמו שיראה אי"ה הקורא המבין בחבורנו ,,תער הפופר") . 

אצל הקראים נשאר באור המצות וההלכות ודברי סופרים, בלי חקירה וטעמים, 
וחכמי הגמרא לא כן , אלא השתדלו לישא וליתן בשְקלא וטריא ובחדוש השכל אולי 
*וכלו תת טעמים וסברות לכל הנ"ל . 

ספרי המצות של הקראים נתחברו בימים מאוחרים מאד , ואין להם ספר 


המצות מקדמוניהם , אבל היה בע'פ זמן רב , וגם להם מחלוקת רב בין מחבריהם. 


בספרי המצות בדינים . 

מעתה אם נודה אפילו למתנגדי התלמור שיש לפעמים בגמרא איוה אסמכתות 
או רמזים שהראו תכמינו בתורה, שהמה אסמכתות ורמזים חלושים או של מה 
בכך, כל זאת אינה מכחשת את המשנה וההלכות בבאור מצות דברי סופרים, ואם 


ד"מ: חכם אחד נתן מסברת שכלו טעם לאיזה מצוה שבתורה ויבוא חכם אחר כמותוי 
ווראה לו שבגה סברתו וטעמו על אדני תהו, הכי בשביל זה תבטל המצוה שבתורה ?* 


או באורה הט קובל ? אם יבוא ד"מ חכם טבעי ויגיד לנו סברא משכלו, מדוע האדם 
בטבעו הולך בקומה זקופה , ולא כן הבעל חיים זולתו? ויבוא אהר זה חכם 
טבעי אהר ויראה לו כי סברתו הבל ורונית רוח, האם בשביל זה נאמר שהאדם 
אינו הולך בקומה זקופה + 

הצרוקים היו מאז שונאים כל חכמוז והקירה הגיונית , וחכמינו ז"ל הקדמונים: 
בהפך, 5 היו חוקרים בכל הכמה ומדע (כמו שמצינו בתלמוד חקירותיהם בכל 
דברי מחקר ומדע , ובפרט באלו הנוגעים אל המצוה, כמו שדברנו מזה באריכות: 
בספרינו הקודמים שיצאו כבר לאור) ; וע'כ השהדלו חכמינו ז"ל לחקור ולדרוש: 
בחכמה הגיונית גם בתורה ובמצותיה ובבאור המצות., ועפ"י: הי"ג מדות התגיוגיות 





ץכלטונס ממםש (גס סככס מלמלי סנמכל), ופך כזס יט סכדל. כיניכו וכינס , סס פומכיס טקננס 
זו סיקס בכסכ מ0ז ומקדס , ול כפס מפי סגכולס כי פס מן מכמי ספופליס קדמוני קדמוניס , 
צדכליקס 35 ססופליס סלו יש (סס קדוטס זו כקדועת. תסנ"ך , ולגקגו פומליס. 659 סיפס קגלס: 
פו כקוכס מפז כק כע"פ מפי סגכולס וסקכלס עד מעס -- 
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שקבלנו שהתורה נדרשת בהן '), ואם נאמר שנשארה אפילו לפעמים חקירתם 
ברבר אחד באין יסוד, אין זאת מבטלת הקבלה , (ועיין בחלק א' מספרנו בית 
יהודה פרק צ'ח) . | 

חכמינו ז"ל מהקדמונים שבהכמי המשנה , יען שכל למודיהם היו בנוים תמיד 
גם על אדני החקירה, ע"כ השתדלו אחר חקירה מופלגת בהורה על הסדר בכל 
מקצועותיה , מצאו כה בבאור המצות ששה (איין סיסטעם) שלמה , הינו : 
ויהיו פרטיהם והלקיהם מסכימים עם הכל, כדרך כל חכמי לב מהחוקרים בכל ענין 
חכמה ומדע כולל , ובאמת אי אפשר שנותן התורה מקור השכל והמדע, הוא השכל 
והוא המדע , לא הלך בתורתו בשטה שלמה מכל צד. אחר השטה הזו שבתורת 
חקרו ודרשו בעמל רב חכמינו קדמוני הקדמונים מהפופרים (שהיו בהם גם נביאים) 
ומאחריהם , ויהי ה' אתם לבוא על יסודה , ועליה הלכו ג'כ בכל תקנותיהם 
וגזרותיהם בכל דור ודור, לא נתקה כפת רגלם משטה זוחוצה . 

מכללי שטה זו היה : באיזה דבר באיזה מקום ובאיזה זמן צריך לפעמים 
להחמיר יותר מהראוי, ובאיזה דבר ובאיזה מקום ובאיזה זמן צריך להקל יותר מהראו 
(וכמו שרברנו מזה באריכות בשני חלקים הראשונים מבית יהודה ובאבני מלואים), 
וד"מ : בדבר שיש בו ם כנ ה החמירו בו יותר מאיסור חמור שבתורה , וזהו מאמרם 
המקובל באומה ,חמירא סכנתא מאיסורא". ולפעמים בעבירות קלות , אם היה זה. 


\ בזמן השמר , היינו בזמן שהתכוונו שונאי ישראל בכח להעבירם על הדת , החמירו 


בהם בחומרא יתרה מאד, וכנראה די גלוי בספרי החשמונאים בעת מלחמת 
החשמונאים עם היונים שנתנו נפשם לטבח אף על עבירה קלה לפעמים שאין בה 
יהרג ואל יעבור , כמו שרברנו מזה באריכות בפרקים אחדים להלן, וזהו מאמרם 
המקובל באומה לענין"הזה ,לא שהדין כך אלא שהשעה צריכה לכך", וכבר הזכרנו- 
לעיל במחלקה הראשונה מזה המאמר הכולל, רברי חכם מופלג מחכמי הנוצרים וז"ל : 
,גדולי המחוקקים לא ישגיחו בעונש החטאים כל כך על גודל החטא, כיאם לפי 
הזמן" . 

ואולם שלא בשעת השמר הקילו לפעמים מאד בכמה ענינים לפי הארם: 
והזמן והמקום וכרומה , אף בעבירות חמורות , ולפי מאמר המקובל באומה ,אין 
הקב"ה בא בטרוניא עם בני אדם" . גם החמיר בעבירות שבין אדם לחבירו וותר 
מעבירות שבין אדם למקום , כמובא. לעיל , ואף יו"כ אמרו שאין מכפר עד שירצה 
את הבירו . וההמירו יותר על הגזל, עד שאמרו להלכה : ,,הוחזל מחברו שוה פרוטה 
יוליכנו אחריו למדי", ואמר : וקשה גזל הדיוט מגזל גבוה וכו', ואמרו על הפסוק לא- 
תונו איש את עמיתו, שאף לרמות הגוי עובר עבודת אלילים אסור , ואמרו (ב"ב פ'ח): 


') ודע סחכמי סקלפיס כספליסס מודיס ג"כ 503ו סי"ג. מדות עסוכלטו וקדופיס סמס 
כפיניסס כמו 55לנו , פולס לינס מודיס ‏ טנקנו כסיני למשס, -6כל מקכנת. סכמי ססופכיס , ויסממו. 


מכל סמקוכל גו מסס סול קדם קדטיס כדככי סולס . 


0 


קשה ענשן של מרות (ר"ל הין צדק ואיפת צדק וכו') מענשן של עריות , ועל כל עבירה 
גדולה נגד המקום ב"ה אמרו שתועיל תשובה, ועיקר התשובה עזיבת החטא , ועוד 
ועוד כדומה לענינים הללו הקילו נגד עבירות שבין ארם למקום . לא כן הקראים שלא 
ידעו מכל זאת השטה כלל , אך גששו כעור קיר, ו"כ החמירו תטיד בחומרות 
יתרות במצות נגר ה' שקשה עולן , ואי אפשר לבן אדם לסבלו, כי היה נעלם 
מהם או לא רצו לקבל טענה זו שהמליצו לפעמים בענינים הללו חכמי התלמור ,לא 
נתנה התורה למלאכי השרת" (ברכות דף כ'ה), ,לא נהנה ההורה אלא לאוכל 
המן" (שמות רבה מתנחומא בשלח בשם רבי שמעון), שכוונו במליצות הללו 
שכוונת התורה היתה לפעמים לפי הענין, והארם, והזמן, והמקום , ומעמרו , 
הקראים שלא חקרו היטב אחר שטת התורה וכוונתה הכוללת שכוונה ביסודה , 
ולא רצו לדעת מסבות וטעמים כלל בענין המצות, וע"כ אסרו להסיק התנור בחורף 
ביום השבת , ואסרו להרליק נר בשבת , אבל ישבו בהשך ואפלה מנודח, מפני 
שלקחו הדברים כפשוטן ,לא תבערו אש בכל מושבותיכם ביום השבה", ואסרו תשמיש 
המטה בשבת מפני שהיא אחת מן הל"ט מלאכות , היינו : הזורע , ואסרו לשאוב 
מים מן הבאר בשבת וכו' . ולולא הסופרים הקדמונים וחכטי המשנה מבוורי 
התורה והמצות , ריל לולא התורה שבע'פ , היה אסור לנו בשבת לעזוב' מקומנו 
מפני שנאמר ,אל יצא איש ממקומו ביום השביעי" ולשאוב מים בשבת מן הבאר 
ולשמור הבהמות ולתת להם מאכל ולהשקוהם בשבת וכדומה, מפני שנאמר ,לא 
תעשה כל מלאכה, ונאמר ,,למען ינוח שורך" וגו', ושלא לשאת איזה משא כל שהוא 
אף בביתו וחצרו ; מפני שנאמר על ידי הנביאים ,ואל תשאו משא ביום השבת" 
וכדומה , ולולא תורה שבע"פ היה אסור לנו לעשות שום דבר לפקוח נפש , לחיה 
ולחולה בשבת , וכן בחול לתת לרפואתם איזה דבר איסור , והתורה שבע"פ תלמרנו 


,שאין לך דבר העומר בפני פקוח נפש" ,וספק נפשות להקל" ואדרבה למצוה גדולה ' 


יחשב , אפילו בעבור ספק פקוח נפש לעבור על כל עבירות שבתורה (חוץ ע"ז וג"ע 
וש'ר) כמו שרדברנו מוה באריכות כבר בשני חלקים הראשונים מספרנו בית 
יהודה . וגם זאת לנו מהתורה שבע"פ (בין המון הקולות) : שאנשי חיל פטורים 
מהרבה מצות  ,‏ ומותר להם לאכול. טרפות , ואפילו רק כשהאב לאכול ולא שכיחא 
ליה התירא באותה שעה, שאין צריך להמתין על התירא (כמו שהברנו מזה שם) , 
וגם פטורים מנטילת ירים וכדומה , וכמו שדברנו שם , ונדבר מזה אי"ה. בפרקים 
הבאים מענינם . וגם הקילו אצל הפועלים (העושים אצל בעה"ב) בכמה דברים 
כגון מברכת המוציא ומברכות האחרונות רברכת המזון , ואפילו בק"ש לא. חייבום 
לבטל ממלאכתן רק בפהשה ראשונה, ועור ועוד '). . . 


') ויסוד ססיסליס. סגפו סכל כוייס. ע? יסודי סולס. טכע"פ וסקכלס כלומס , וסיס כטום 
לסלמי. סדור וכית דינוסס על עמיניס -קללו,-וכמו פמנינו כזמו סטמונליס טססיכו (3פוס. כטכם 
(כמו פסטרכנו כענין סוס לסקן. סוף פלק "). 0 
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וכל הנ"ל והדומה לאלה שהזכרנו הכל הולך למקום אחד אל יסוד השטה: 
הכוללת המיוסרת מנותן התורה. וכל הנ"ל ‏ שרברנו פה מהקולות הרבות הכל 
הוא בהפך טענת מתנגרינו האומרים , שהתלמוד בא רק להחמיר . 

ועל דבר התקונים שחרשו חכמי המשנה בזמניהם, כל זה לא נקרא הוספה 
על המצות שבתורת משה, אולם רק גררים, לפי הכרח הזמן, כי רק הנביא אסר 
לחרש על תורת משה ; מפני שיאמין העם שהוא מפי הי, אבל משפסקה הנבואה , 
כל העם יודעים שהוא רק תקנת חכמים . 

גם אלה המצות שחדשו חכמי הסופרים הקדמונים בעוד היו כמה נביאים 
בישראל , כגון נטולת ידים וערובין וכדומה, לא אמרו לעם, דעו כי ה' נתן מצוה זו 
החדשה, הלילה 1 כי אם היו אומרים כן , היו עוברים על לא תוסיף , אבל אמרו 
2 שהם רק מפי הסופרים , ומטעם גרר , כמבואר כבר, והתורה אמרה : 

א תסור . 


חם כל המאמר הכולל 


= >> לק 
וו 





ורבבל 


על ידו יוָחַד היכל ה' אשר הקימו בישראל חכמי הסופרים 
האלהיים ותלמידיהם 
הכל במענות צודקות לפני כל יודעו דת ודין 


ועתה חוק ורבכל נאם ‏ ה' גדול יהיה כבוד 
הבית הוה האחוון מן הראשון אמר ה' צבאות 
ובמקום הוה אתן שלום . (קני כ') . 
מאת אביר סופרי זמננו. הרב החכם הכולל הגודע לתהלה 
מו'ה יצחק בער לעווינזאהן ז"ל, 
מהדורא ‏ שביעית , 
בהוצאות ביות מסחר ספרים 


של ר' יצזק פונק בווילנא , 
חלק שני 





15 פע בג 5 צ כ ₪ 3 


.30 הופפת 5 8 00 
1 675 


.סופתאם ,ההח/ס 64 6ומההנון 
9069977 


.א 5 א זז 2 4 8 
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זרובבל ראשית מחברת ב' 
חלק ב 


כולל הלק האחרון מספר בית יהודה . ויכלכל בתוכו: 


בדבר עולם הבא. -- בדבר עס הארץ . -- כבוד מורים נה'ח וכבוד אב ואם . -- אורים ותומים *-= 
תלמוד הורה . -- בן נח .-- גוי שלמד תורה. -- גוי ששבת . -- חרות הדעת . -- אהבת, 
אדם בכלל . -- משתה אסתר . 


מענה ומענה א' ברבר עולם הבא 

בפרק א' בא המחבר בטענה חדשה שהתורה שבע"פ הניחה ליסוד מוסד 
שאין עולם הבא לא לכת הצרוקים והביתוסים, ולא לבעלי דת מחמר ולא 
לנוצרים, ואם אמרה התורה שבע"פ ,חסידי אומות העולם יש להם חלק לעוה"ב", 
הלא תורה לנו אח"ז בפירוש, שבכלל חסידי אומות העולם לא נכללו הצרוקים 
וביתוסים ולא הנוצרים ולא ההגרים, בי על כל אלה אמרה התורה שבעל פה 
בפירוש , שאין להם חלק לעוה"ב . 

כל אלה הדברים המה בהפך מהקצה אל הקצה ממה שכתבנו פעמים רבות 
בספרינו הקודמים (לדבר הנודע והמוסכם בפי כל הסופרים הגדולים כעברים 
בנוצרים) , שחכמי התלמוד והגאונים אינם שוללים גמול עולם הבא משום אד 
ההולך בדרכי הצרק מאיזה דת שיהיה , לכן חוב עלי לחקור ברבר הזה, אם כנים 
דבריו או דברי. 

ועתה שמעו נא דבריו ח"ל: התורה שבע'פ וכו' תלמד , כי כל מי אשר 
לא יאמין כי היא מן השמים אין לו חלק לעולם הבא וכו' באמרה : ,ואלו שאין 
להם חלק לעולם הבא, אלא נכרתין ואוברין ונדונין על גודל רשעם לעולם ולעולמי 
עולמים , המינין והאפיקורסין והכופרים בתורה וכוּ". הנה כזה הוא כלל המאמר , 
אך למנוע הטעות נלוה אליו פירוש פרטי מכל כת ההטאים האלה בנפשוהם בזה 
הלשון: ,שלשה חמה הכופרים בתורה, האומר שאין התורה מעם. ה' אפילו פסוק 
אחר אפילו הבה אחת, אם אמר: משה אמרו מפי עצמו, הרי זה כופר בתורה , וכן 
הכופר בפירושיה והיא תורה שבע"פ, והמכחיש מגידיה ') כגון צרוק וביתוס , 
והאומר שהבורא החליף מצוה זו באתרת וכבר בטלה תורה זו אעפ"י שהיא היתת 


') 6מר סמסנלל : טניס לכות פס לטל נטלס ספלי זק , סגיעו לידי. על ומוס לסדיס 
סקונטלסיס ספפו. 5 זס סמסכר כסעתקס סלטכמים דפוס פרלנקפוכט. (עיין לטנ כרסם פרק 
עטיכי) , ולסיפי פסמליף ככוונס מק זו ,מ ג ידיס" וסעמיד. כמקומס ,וסמכסים כ 5 ג ד ס", 
מכן סעתיק כנפון ספכנזיק. עס ,!]צגאוצטלי ַ886000ּפ48" וכ (עוול עיני סקוכליס. סלפכמיס 
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מעם ה', כגון הנוצרים וההגרים , כל אחד משלשה אלה הוא כופר בתורה" (רמב"ם 
הלכות תשובה פרק ג' ה'ח) . בדברי המאמר הנ"ל הראשון אשר הבאנו אנחנו 
רואים, כי אלה הנקראים מכחישי התורה לפי דעת. דת היהרות אין להם חלק 
לעולם הבא, ומהמאמר הנ"ל השני נראה בפירוש, כי הנוצרים (וההגרים) הם 
בכלל כת מכחישי התורה. ויצא לנו משניהם, כי לפי דעת דת היהדות אחרית 
הנוצרים (וההגרים) נכרתה ולא ישיגו ארחות חיים וכו'. הן ידענו וכו' כי במקום 
אחר בתורה שבע"פ נאמר: ,כי חסירי אומות העולם יש להם חלק לעולם הבא" 
וכו'. והאמת הוא כי הפרט יבא מיר אחר הכלל כזה : ,כל ישראל יש להם חלק 
לעוה"ב , וכן חסודי אומות העולם יש להם חלק לעולם הבא, ואלו שאין להם חלק 
לעולם הבא וכו", ,מי לא יראה כי הפרט הזה נעשה בדעת , למנוע הטעות, לבל 
ימעה הקורא ויחשוב , שהנוצרים (וההגרים) יכולים לבא בעדת תסירי אומות 
העולם ? " ער כאן לשון המחבר . 

הן חזיתם קוראים חכמי לב! דבריו אלה, ועתה פנו נא ושמעו גם את 
דברי , הלא בידכם פלס המשפט, שמעו נא ואדברה : 

א) מהראוי היה שלא להשיב לו כלל על הדבר הזה ; יען כי אמונה זו שיש 
השארת הנפש ושכר לצדיקים ועונש לרשעים לעולם הבא, כל זה בכלל הוא 
-מדברי קבלה (ר"ל מתורה שב ע"פ היינו מדברי הסופרים), והמה מצאו 
ליסודות הללו המקובלים גם איזה רמזים דקים בתורה (ככל דבריהס של הסופרים 
"שיש להם רמוים דקים בתורה). ומדברי הק ב לה ירענו רק זאת שיש השארת 
הנפש וכו', והכל בדרך כלל, אבל פרטי הדברים, מה הוא עולםה בא? 
ועל איזה אופן הוא ? כל זה נעלם מעין כל חי, לפי דעת התלמוד. ואמרו בפירוש 
שאף מן הנביאים היה נעלם , במה שאמרו (סנהררין דף צ"ט ע'א): כל הנביאים 
-לא נתנבאו אלא לימות המשיח אבל לעולם הבא (ר"ל אחר המות) עין 
לא ראתה אלהים זולתך (ישָעִיה ס"ד). ומכ"ש שנעלם למי יהיה עולם הבא ולמי 
לא יהיה, וכל מי שדבר מאותן הענינים הפרטיים, לא דבר זאת מק ב לה, אלא 
מפהשערתו לבר, כפי שקול דעתו, והיה נראה לו שיש לו גם איזה אסמכ 
מן המקראות לרעתו זאת . לכן כל הדברים הללו ה פ ר טי יי ם הנמצאים בתלמוד, המה 
-שייכים לחלק האגדות, שאין מקשין בהם ואין שואלין מהם, ואין הפרש ברבר 
-אם נמצאות אגדות הללו בגמרא או בברייתא או במשנה (עיין היטב לעיל במאמר 
הכולל מה שרברנו מענין זה בכלל). ושמע נא דברי הר טב "ם עצמו (הרי 


(סכ(סי כקיפיס. כל כך כספכי סעככיס , וכוד6י 55 יכדקו 5קריו, ויסמינו לו על דככיו). טלפי 
סלמב"ס כל מי ממכחים כ ₪ ג ד וש טכפנמוד ומדרפוס, ‏ סול נקמס ‏ כ רפ כ, וסכופר פין פו סנק = 
לשו( סכס. וס סכל כספך על סכנל סמונק : מחכמי | ספ(מוד וסגלוניס = וסכמכ"ס עמסס , 
₪ ג דות סכס(מוד ומדכטיס, במוס (כל פדס (דכוע כספך דעסס, וטנס לקכנס . וכל סטעגום 
של זס סמסכל כוכס דכוכס סמס ממלמכי 6 ג ד ס, 6"כ ממיפס ‏ ככלין כל טענוסיו, ונכן ב > 
לעוול עיני סקוכפיס וסעמיד ,סמכסים 53 ג דס".. ו 
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עליו כונן המחבר הזה פה חצי מטרתו בענין עולם הבא) מה שהקדים בפירושו 
למשנה שם (כנהדרין צ') , וז"ל המשנה שם: ,כל ישראל יש להם חלק לעוה"ב 


ואלו שאין להם חלק לעוה"ב" וכו', וכתב על זה שם הרמב"ם וז"ל : ,כבר זכרתי לך 


פעמים רבות, שכל מחלוקת שתהיה מן החכמים שאינו בא לירי מעשה, 


אלא שהוא אמונת דבר בלבר, אין צד לפסוק הלכה כאהד מהם" 


עכ"ל הרמב"ם , וכן הוא רעת כל חכמי. ישראל קדמונים ואחרונים') , וראה דבר 
נפלא שהתלמור בעצמו שם אחר זה (דף ק"ד ע"ב) אמר בפירוש, שאין לבני אדם 
להוקערב בדבר הזה מי הוא בן עולם הבא, כי הוא דבר שרק ה יודע למי יהיה 
ולמי לא יהיה, ומביא לוה מקרא מאיוב : ,המעמך ישלמנה כיי אתה תבחר ולא 


= = אני" (איוב ל'ד) עיי"ש, וא"כ ממילא בטלין כל הברי המחבר הזה בכל. בנינו 


0 , 
0 
שג 


שבנה לו בענין הזה של עולם הבא, ובכל הפרק הוה, וגם כל הענינים בדומה 


לזה בפרקים הבאים במקומות הללו, שהמהבר שואל ומקשה ומוכיח. מאיזה מאמר 


שבתלמוד באיזה דבר א מונה או בדברי אג דה שבתלמור  ,‏ ומכ"ש מאיזה מאמר 
אגדיי שבמדרשים, ומכ"ש מאיזה מאמר ממחבר שאחר התלמוד . 

ב) ואפילו אם נסכים לשעה קלה, שכל המשנה של ,כל ישראל" היא, 
דברי קבלה והלכה פסוקה, וכמוה כל דברי הרמב"ם שמעתיק המחבר הזה מזה 
הענין: בכל זאת מעיקרא דרינא משתבש המחבר הזה, כי שואל ומוכיח מרברי 
הרמב"ם אלה ההפך מדבריו, ולא הבין כלל המחבר את דברי הרמב"ם אלה ,. 
ותועה כשה אובר, אשר לבוז וחרפה היא לו.. ונאמר; 

הנה נודע לכל שהרמב"ם בספרו יד החוקה, הוא רק מא סף, מלקט: 
ענינים מפוזרים (המדברים מענין אחר) מספרי התלמוד, =ומסדרם בסחר ענין 
לענין ?) וכן עשה פה . והנה התלמוד אומר במקום אחר : ,חפירי אומות העולם יש: 
להם חלק לעה"ב" ובמקום אחר אומר : ,איזה הוא חסיד אומות העולם? זה המקיים 
שבע מצות בני נה", ואין ספק א"כ שזה מן אומות העולם המקיים שבע מצות יש: 
לו לפי התלמוד , .עוה"ב , אעפ"י שהנכרי זה מתנגד אל יתר המצות שבתורת משה, 
ומכ"ש אל תורה שבע"פ, וא'ב הנוצרים ג'כ בכלל זה: מפני שמקיימין לפחות 
השבע מצות , ואף שהנוצרים מתנגדים אל תורה שבע'פ , ואפילו לא היו מקיימין: 
יתר המצות שבהורה, יש להם לפי דברי: התלמוד אלה חלק לעוה"ב  ,‏ כי בזמן: 


כתיבת התלמוד כבר היו נוצרים בעולם ונודעים מאד , ובאמרו ,אומות העולם" 


ררה 





) פיין לעיל כמכול סכולל מסלקס. כספונס , פדככנו מטנין סזס. כסלילוס... גס סכפס. 
מטס טל -כל זט סכסכ סכמנ'ס כרסם וכו יד ססזקס פקכ פס ק טלס כי כוכו עייך- 
לח לק 60ג דס, וע"כ קכ6 סכמכ"ס סלו סמסמכיס ככס. מדפ  ,‏ עיי'ס . 

) וסְמיד כימי חייו. על ססמכ"ס סין. פוסליס. סוקו : דכל זס. חס ככסכם. כספלך , | פמן- 
עך מן ססלמוד ? ומס פעמיס סיס מנטער, 550 זכר מקוס. ססלפוד פממנו סוליפ. פיזס דין, ‏ עיין. 
לנְלוס סכמכָ'ס . 
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עם הנוצרים גם ההגרים בכלל. מעתה אם הוא יסוד מוסר לפי התלמוד , 
שהנוצרים וההגרים יש למו חלק לעולם הבא , איך יוכל הרמב"ם (הבונה כל דבריו 
"על התלמוד) להוציא מכלל אומות העולם את הנוצרים ואת ההגרים 
ולגזור עליהם שאין להם חלק. לעוה"ב ? . אך אם נעיין בדברי הרמב"ם פה נראה 
שהוא מסכים עם דברי התלמור בענין הזה בכל רבריו, אך המחבר הזה לא הבין 
דברי הרמב"ם , ולא היה מעיין בתלמור במקור דברי הרמב'ם אלו, "כ הלך 
חשכים ואין נגה לו, ומוליך שולל את קוראיו , ויתעם בתהו ילל ישימון: 

והנה טרם שנעתיק את דברי הרמב"ם נעתיק ראשונה דברי התלמוד 
דפנהררין, ‏ ח"ל המשנה (רף צ' ע'א) : ,בל ישראל יש להם חלק לעוה"ב , 
שנאמר ועמך כלם צריקים וגו', ואלו (ר"ל מן הישראלים כי מהם מדברת 
המשנה) שאין להם חלק לעוה"ב : האומר אין תחית המתים מן התורה , ואין תורה 
מן השמים, ואפיקורוס" עכ"ל המשנה , ואמרו על זה בגמרא (שם דף צ"ט ע'א): 
,האומר אין תורה מן השמים אפילו אמר כל התורה כלה מן השמים , חוץ מפסוק 
זה שלא אמרו ה' אלא משה מפי עצמו (אין לאיש הזה חלק לעוה"ב), ואפילו אמר 
כל התורה כלה מן השמים חוץ מדקדוק זה (מתורה שבע"פ), מקל וחומר זה , 
מגזרה שוה זו (מתורה שבע"פ), (האיש הזה אין לו חלק לעוה"ב), כל מי שאינו 
משגיח על המשנה (אין לו חלק לעולם הבא)" עכ"ל הגמרא . וכל אדם יחזה שכוונת 
המשנה והגמרא מענין הזה בכלל ובפרט ,שא ין להם חלק ל עוה"ב", רק על 
:אוש ישראל, כי בזה מהחלת המשנה ,כל ישראל". 

ועתה נעתיק דברי הרמב"ם שבנה דבריו על יסודי התלמוד הללו, וכונן 
"חציו על יתר המאמרים שבתלמוד וקולע אל מטרתו, וז"ל הרמב"ם (שם הלכה ה') : 

,בל הרשעים שעונותיהן מרובים דנים אותן (בגיהנם) כפי חטאתיהם, ויש 
להן חלק לעולם הבא, שכל ישראל יש להם חלק . לעוה"ב אף עפ"י שתטאו 
שנאמר ועמך כלם צריקים וגו', וכן הסידי אומות העולם יש להם חלק 
לעולם הבא". (הלבה וא"ו) ,ואלו הן שאין להם חלק לעולם הבא: המינים ') 
וַהאפיקורסים והכופרים בתורה וכו'. (הלכה. ז') ,חמשה הן הנקראים מינים , 
האומר שאין שם אלוה ואין לעולם מנהיג , והאומר שיש מנהיג. אבל הן שנים. או 
'יותר, והאומר שיש רבון אחר אבל שהוא גוף ובעל המונה, וכן האומר. שאינו 
לבדו הראשון וצור הכל. -(ר"ל המאמין בחומר. קדום), וכן העובר כוכב או מזל 
חולתו כדי להיות מליץ בינו ובין רבון עולמים , כל אחר מחמשה אלה הוא מין ') 


.*) סקכס. סנעכזחל מווילכם מקק פס מנס זו ,ס מא כיס" מספלי זס כסיכם יד כסניע פפמ:: 


לבקלו , וסמר םים מי ססמר סכססר,מ יניס" יוכן (פטמים גס ,0 כו 05 יס",. וסני סמנס פומ 
2 סיו דככיס מעולס, ‏ וכמו. טככככו סודס עס' סתכ זס ככסיום. מזקות : 0 

5 ) :תללן נלפס גו די כסר,,. סתפר מיי ן כספרי סממכ"ס סיכו כ"פ.סכוסר בעוקף 
(ר"ל מכקיש מניפות ד'), פו כ קדוק סכוכת, פן מגשס, הומסמין כמומר קדוס, 
או עוכד סקד 0 ככ כפ יס, כמ כוככ מו מזל כלופן טסול סממונע | ביט <בין קוט - 
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(הלכה ח') שלשה המה הנקראים אפיקורסים :+ האומר שאין שם נבואה כלל 
ואין שם מרע שמגיע מהבורא ללב בני האדם , והמכחיש נבואתו של משה רבינו, 
והאומר שאין הבורא יודע מעשי בני הארם, כל אחר משלשה אלו הן אפיקורסים . 
שלשה הן הכופרים בתורה: האומר שאין התורה מעם ה' אפילו פסוק אחר אפילו 
חבה אחת אם אמר, משה אמרו מפי עצמו, הרי זה כופר בתורה , וכן הכופר בפירושה 
(ר"ל במשנה) והוא תורה שבע"פ, והמכחיש מניריה כגון צדוק וביתוס , והאומר 
שהבורא החליף מצוה זו במצוה אחרת וכבר בטלה תורה זו אעפ"י, שהיא הותה מעם 


צזס טכסכנו פס נסכסלו דככי סלומכיס, טכססר מין כוון סלמכ"ס 35 סכו5כיס! 

ועוד לי בעזל סטס כליס מזקס מן סם מ וד עלממו, טסלר מיגיס סין סכוונס. כטוס 
מופן 36 סכ\5כייס, וז"ל ססלמוד (כככות. דף "כ ע"כ , וספכי פרסם טלס כסופו): ‏ , (כסיב 
כקולס) ו( סתולו לסלי לכככס וגו' פעל 6פס זוניס 6קליסס. (כמדכל ט"ו), 6סכי (כככס זו 
מיכרם, וכס"6 מל ככל כלכו ₪ ין 55 סיס (ססניס י"ד) , 6פל 6תס זונס זט סלסול 
עכודם 6ניליס" עכ"ל סס(מוד וסספכי. וס"כ כפיכום 590 = יסמכו ספלמוד וסספכי ממינוק 
סו סכ פ יכס 263 0 וש , (ומסנק ג"כ כינס וכין סעוכד 6ליליס ול כסי זה כלסי זס. ולפי 
ססלמוד ככמס מקומוס, סכופר גכוע 5% פעמיס מטוכד ספיניס), ומכו כקלמוד שכס וכמדרט 
קס(ת (כפסוק מס יסלון לסדם) טכקטו מכעיס <גכוז ספל קסלס , מפני טמנפו. כו דכליס מטין (5ד 
מ יכרם, וכמדרט מכולר מס כפירוט טסכוונס. כטס ,מ יכום" לים דין ולים דיין . וכמדומס (י 
שסין נכל פו סכל כעו(ס טיסזיק 6 סנופליס סלילס. (כופליס כמטיסום 6לסות 1 1 ועוד סל כזמן 
מפס ככינו ‏ 2 סיפס עוד כעולס סמונם. סגולליס  ,‏ וליך יפכטו קז" ספסוק ,ול ססוכו ססכי 
לכככס" שסמס סגונליס 11 כפל דכר כעלי(ס כלו ענינו . 51 ס יטען סעוען סעקט פים סולי סיזס 
סנפיס כוליס וכסיניס כין סיסודיס סטועיס ככטור מטום כללס ומפלטיס על סנולליס סו על 
סיטמעפ!יס ? סי עניכו 6מליום ‏ 16 סטפטיס וסכועכיס | כי פס כן פין (דכל סוף, ופס נעטס 
עפסס כספלי סס כ "ך ? פגס כסס יעעו כמנות סדומוס 53לו, ו כפסוקיס למיס וכלוונלס , 
ויכומו סוחס כספך סלמס , ומסס ככיס מלמיני סגטמיות כפו מיכלו מסכסוכיס , וכי כטכיל זס 
נמפוק מספנ'ך כל מקוס עים (סכוליס (פעוס | ל דככס סוכ כמקיס, יפכו 5 סכמיס ויסכפו , 
וכפמס כעכול | זס מס ססלמוד , מיסיס | סעס סמיד כלוך | לקכ מכמי סדול ומולי ססופס 
זמלמדיס , (ססיל (סס מסטכיו כדכלי ספולס . 

ופניס ככום לסלי. כסכי זפ כסיפי כספל ד"ס (כים ישל36, מסכל סנוללי ס5לפסי סממודד 
-וסופל גדול ומפולסס כסכוליו סנפלסיס 136 .20 60% וסנעסק מסדם ("5 
-ונדפם. בפ"כ ‏ כטנס 1848 \יכונס. כטס (*1260666% 110700018 ) וכקכ פס כקלק שמ 
-(5ד 148 כסעתקס סג'ל) על דכר מל ,ג וס" ומנפ ,מ י כי ס" סנמללו כספרי סקנמוד ונפו 
שפומליס סטופליס וסמומליס מסיסודיס טסכוונס כסן :96 05120+ס, מסייס זס סהכס טס כוס 
סנטון (לפי. סטתקס סל"ל) :שא 2060 ודא 00 1260 65סזת ספ 
0 1000009א107-00700% 005 600006 66 0 וב 0 
יאוז < 0ת0001ז.אעת 200206 | %א%א דור או 1 0776641006 667206 
7ותסוע ג %א 68060 ככ"ל, חס סמ נכון. וקייס . 
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ה', כגון הנוצרים וההגרים, כל אחד משלשה אלה (הכופרים שהזכיר לעיל) הוא 
כופר בתורה" . ובסוף הפרק הזה (הלכה י"ד) מסיים הרמב"ם בפה מלא ואומר: 


שכל אלו הנזכרים עד הנה שאון להם חלק לעוה"ב, הכווגה על , 


ישראלים אך לא על זולת1, עיי"ש בד"ה כל אחד ואחד . 
ומי לא יבין וידע שמה שהביא הרמב"ם הוספה זו על התלמוד ,כגון 
הנוצרים וההגרים" ') לא הביא שלש מלות אלה רק להסביר את הקורא₪ 
מה וא ,שהבורא החליף וכֶ, ר'ל איש ישראל הטתען אומר 
,שהבורא החליף את התורה" כמו שטוענים הנוצרים וההגרים, אבל לא 
כוון כלל אל הנוצרים וההגרים ב עצמן : מפני שאלו כבר בכלל האומות 
(הנזכרות) שיש לחסידיהם עולם הב א, אבל כוון כמו שאטרנו על איש 

ישראל ; כי הוא נמשך על התחלת המאמר ,כל ישראל" 5). 
ועתה כל אדס יחזה כי הזיברים הללו יאירו כאור שבעת הימים , שהתלמוד 
והרמב"ם אומרים בפה מלא, שהטובים שבאומות ‏ יש להם חלק לעה"ב , וגדולה 
מזו אף אם נמצאת איזה אומה שעוברים את ה' בשתוף יש להם חלק לעה"ם , כי 
לפי התלמור בן נח אינו מוזהר על השתוף, ופ" שתוף לשתף בעבודת ה' אחד 
מהנמצאים, מלאך או בן אדם או כוכב. והפעם נעתיק הנה גם יתר דברי המשנה 
והגמרא רסנהררין שם , ו"ל המשנה : ,בל עם (אין לו חלק לעה'ב)" עכ"ל 
המשנה , וכתב על זה הגמרא שם (דף ק'ה) ו"ל : ,בל עם הוא דלא. אתי 
לעלמא דאתי, הא א ריני (ר"ל אבל אנשים אחרים מן האומות) אתו , (ר"ל 
יבואו. לעוה"ב) ; מתניתין מני ? ר' יהושע היא , רתניא (בתוספתא דסנהררין פרק 
י"נ) ר' אליעזר אומר ישובו רשעים לשאולה כל גוים שכחי אלהים (תהלים ט') 
\' דברי ר' אליעזר , אמר לו ר' יהושע וכי נאמר בכל גוים , והלא לא נאמר 


') דם ססגכים 52 סיסס ‏ כל בעולס עוד. כזמן ססנמוד . 

?) וכן פס מסכיס ,כ ג ון 5 דוק וכיס וס" ונקו ג"כ כק (ססכיר ס(פון מס סום 
סכקופל כפוכס ם בע"פ ור" שים ים 562 ססוען טענום סלו טסטנו ככר. 5הוק 
וכיסוס , ולין סלוונס ע סנמטכיס פמליסס  ,‏ כנון סק כ5 יס טכומטו ; כי ₪20 6ף. כק"י 
שהולקיס על סולס. טכע"פ , יפ (סס סלק לעס"כ , ו6ס יכ36 סטוסל, סיך סוכל (כסל וק ? 
סומר 2 פסיס סנכ עלוכס. כלמנ"ס כמקוס 6סכ (כספל פופטיס סלכום. ממליס פלק ג' סלכס 
כ'ג) : , מ0קר טנספדסס 5סוס כופל כתוכס עכע"פ וכו' ‏ סלי סופ ככסכ 6כיקולסין. וסטומליס 


קין תולס מן ספמים וכו', | כמ דככיס ממוכיס. פיט סכפר כקורס. שכט"פ כמהטכתו וכדככיס . 


לפס (1, וסיך סקר דעקו סק!ס ופקל מכיכום כו וכופר כפוכס פכע"פ פמ!ס 
כנדוק וכיתוס וכ5 ססועיס קקכיסס, 556 כני סקועיס 550ת וכָני 
כניסס פסדיקו פותס 5כופיסס ונו5דו כין סק כפיס, ונדט סותן על העסס,. 
סכ סס ‏ כ ם יכוק טנככס כין: סעכו"ס וכָו' טסכי סו כה גוס" וכו' עכ"ל. | מי. סמ 1 
כב כל פוכל, סיך 55 יכוש זס סמסככ. <כקוכ סקביס. ודככי כוכום. כפמססים , טל כהקסי 
בפניו. יעידון ויגידון 1 . : 


0 = 2 
. : 
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אלא כל גוים שכהי אלה . ? אלא ישובו רשעים לשאולה , מאן נינהו ? 


0 גו*ם שכחי א להים" (אבל הגוים הצריקים יבואו, ועיין רש'"י שם). ועהת 
נבוא נא ונראה בתוספתא שם ‏ שמרמז פה 7 אליהה ,+ - התוספתא ; ,א"ל 


ר' יהושע לר' אליעזר אלו אמר הכתוב ישובו רשעים לשאולה. כל גוים ושתק , 


ה אומר שכל הגוים אין להם חלק לעולם הבא, עכשיו שאמר הכתוב ש כ חי 
אלהים, הא יש צדיקים בגוים שיש להם הלק לעולם הב" 


עכ"ל התוספתא , (ולא השיב לו ר' אליעזר יותר, כי נצחו ר' יהושע, ושתיקתו 


הוא הודאתו . גם תרע שכלל מונח אף לענין הדין בתלמוד ,ר' אליעזר ור' יהושע 
הלכה כר' יהושע": (עיין מבוא התלמוד), ויען שרברי ר' יהושע אף ברינים יקרים 
מדברי ר' אליעזר, ע'כ בחר בדבריו רבינו: הקדוש גם בדברי אגד ה במשנה 
פה בענין שלפנינו, וכמו שאטרו שם בגמרא:,טתניתין מני ר' יהושע" כמו שהעתקנו 
לעיל). הו שמעתיק הרמב"ם אחר המאמר ,בל ישראל יש להם חלק לעוה'ב" 
היכף גם המאמר הזה ,חסירי אומות: העולם יש להם חלק לעוה"ב", ‏ ממש כמו 


\ שמעתיק הגמרא על משנה זו ,בל ישראל יש להם'" וכו', את דברי התוספתא 


אלה שהוכרנו . 
ועתה נבוא להעתיק מיתר מקומות שבתלמוד סנהדרין בענין הזה, ו"ל 

התלמוד שם (דף נ"ט ע'א): ,ואפילו גוי: העוסק בהורה (ר"ל בשבע המצות 
כמבואר שם) הרי הוא ככהן גדול שנאמר (ויקרא י"ה) אשר יעשה אותם האדם 
והי בהם, כהנים לוים וישראלים לא נאמר, אלא ה א דדם" וכו' עכ"ל . ובספרא (פרשת 
אחרי: פרק י'ג) מבוארים הדברים הללו עוד א יותר, ח"ל ; ,וזאת הורת הכהנים , 
לוים וישראלים לא נאמר אלא וזאת תורת האדם ה' אלהים (שמואל ב' 1'), 
וכן הוא אומר: פתחו שערים ויבוא גוי צדיק שומר אמונים: (ישעיה כ"ו), וכן הוא 
אומר; זה השער לה', כהנים לוים וישראלים לא נאמר אלא זה השער לה' 8 
יבואו בו (תהלים קי"ח) וכו', וכן הוא אומר : היטובה ה', לכהנים ללוים ויש -. 0 
לא נאמר ‏ אלא היטיבה. ה' לטובים' (תהלים קכ"ה) וכו' , ואמרו בתנא דבי 
אליהו (עיין מדרש תנחומא וילקוט שופטים בפסוק ודבורה אשה נביאה שיפטים 
') וז"ל  :‏ ,מעיד אני עלי שמים וארץ בין גוי בין ישראל בין עבר בין שפתה הכל 
לפי מעשיו רוח הקדש שורה עליו" עב'ל. ואמרו בתלמוד (הולה רף צ'ב' ע'א); 
שהגוום (אפילו מעובדי עבורה זרה) מתקיימים בעולם בזכות ה צריקים שיש 
בהם בכל דור ודור , ואמרו שם בתלמוד, שמספר הצדיקים הללו של הגוים המה 
בכל דור ודור עב'פ' של שים במספר (לא פחות) , והצריקים של ישראל בכל 
דור ארבעים וחמשה (לא פחות), וסמכו זה הענין (כדרכם) על קרא (זכריה ו"א) 
ואקחה . שלשים הכסף וגו', ע"ש בתלמוד, (ובמקום אהר בתלמוד אמרו ; שגם 
מספר הצדיקים בישראל ל בכל דור 7 פחות ‏ מז): ל "ו שבזכותם קיימת: האומה 
הישראלית , ותלוהו ברמז בפסוק אשרי כל חוכי ל ו), ועיין במכילתא. (פרשת ב 
והובא גם בילקוט) בפסוק החדש הזה לכם בר"ה: בַ' לי פהה: והייהם לי קחושים 
מו קדוש אני ה' ואב ריל א ה כם גו' (ויקתא כִ') ותמצא דבר נפלאן,. 


0 
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ואמרו במררש (ובתנא דבי אליהו זוטא פרק ל') ו"ל : ,בהניך ילבשו צדק 
(תהלים קל'ב) אלו צדיקי אוסות העולם'" וכו', ואמרו בהלמוד ירושלמי 
(ברכות פרק ב') ח"ל ; ,דודי ירר לגנו וגו' (ש"ה ו'), דודי זה הקב"ה , ירר. לגנו 
זה העולם , לערוגות הבושם אלו ישראל, לרעות בגנים אלו אומות העולם, 
זללקוט שושנים אלו ה צדיקים" עכ"ל. ואמרו חז"ל (הוכא בילקוט נביאים סימן 
רצ'ו) : ,עתיד הקב"ה להנחיל ל חהסידי אומוה העולם חיי.עולם הבא, 
דכתיב כהניך ילבשו צדק אלו צדיקי אומות העולם שהם כהנים 
ליקב ה" (ר'"ל עברי.ה') עכ'ל . 

ולא לבד חכמי התלמוד אמרו שיש לחסידי או"ה עוה"ב , אלא גם המקובלים 
הקדמונים החליטו כן, והוא בזוהר פרשת פקודי (בהוכלא שביעאה) בד'ה בפתחא 
דא קיימין ארבעה פתחין וכו' ואיהו אתר דמתקין לאינון חסירי רשאר עמין 
ובו', עיי"ש כל הענין . 

ועתה אחר שהראינו בעזר השם מן התלמוד ממקומות רבים שאומות 
העולם יש להם (לפי התלמוד) חל ק לעולם הבא, נעתיק הנה גס דברי 
הרמב"ם עצמו מה שכתב בפירוש בתשובותיו אל ר' הסראי הלוי הספררי וז"ל : 
,ומה ששאלת על ה אומות ? הוי יודע דרחמנא לבא בעי , ואחר כוונת הלב הן 
הן הדברים , וע"כ אמרו חכמי האמת רבותינו ע"ה, הסידי אומות העולם 
יש להם חלק לעה"ב, אם השינו מה שראוי להשיג מידיעת הבורא והתקינו 
נפשם במדות הטובות , וכל עצמה וכל מגמתה של הורת משה ע"ה תקון הנפש 
לשם הקדוש כמ"ש דוד שויתי ה' לנגדי , ווהו רצון התורה וחכמת המצות להתקין 
הנפש במרותיה ובאמונת האל" וכו' עכ"ל, .וכן כתב הרמב"ם (בספרו יד החזקה 
הלכות שמטה ויובל פרק י"ג) בך"ה ולא שבט לוי בלבד אלא כל אחד ואהד 
מכל באי העולם וכו', ע"ש כל דבריו, ועיין ספרנו תעורה בישראל (צד 48) 


| לבהערה שם . 


ובזה נתבטלו טענות המחבר הזה והיו כלא היו, כי מהיתי כעב כל דבריו, 


| ; וגם הפחד אשר פחד חלף הלך לו, ושבעבור הפחד והמורא הזה היה מוכרח לחבר 


חבור זה כמו שאמר בפרק הזה  ,‏ וא"כ לשוא חבר ספרו זה הפעם ; ובכל ואת לא 
אחדל להשיב לו על יתר שאלותיו וטענותיו , למען לג יהיה הכם בעיניו , כאשר 
פקד לנו אבי החכמים מבית ישראל , 


טענה ומענה ב' ברבר עם הארץ + 


שם כפרק א' כתב המחבר ו"ל : ,אנחנו נשליך את התורה שבע"פ אהרי 
גונו וכו' למען סתירתה בפירוש את תורת ה' וכו' , נלוה בזה הוראה אחת אשר 
לבדה דיה להראות , כי תורה כזאת אשר תכלכל. אותה בלי ספק אינה משמים . 
בתלמוד פסחום (דף מ'ט) אנו קוראים כזאת : אמר ר' אלעזר עם הארץ מותר 


לנתרו ביום הכפורים שחל להיות: בשבת , אמרו לו הלמיריו , רבי אמור לשוחטו, 
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אמר להן, זה טעון ברכה חה אין טעון ברכה. כל קורא משכיל יבין כי ההוראת- 
הואת, לא לבד מתנגדת למצות לא העשה לא תרצח, אך גם תורה על רוב הבזיון 
זהקצף אשר בלב החכמים על איש לא לומד , וזה יתנגד לגמרי למדת: היוצר 
כל, אשר רחמיו על כל מעשיו , ולא יהדר פני חכם ושוע מבער ודל , וההוראה 
הואת כן איומה אשר בתחלה יחשוב הקורא בי איזה שגנה נפלה בהמלות , 
זלפחות ידמה כי יעמוד חכם אחר וירבר קשות עס החכם הנ"ל על אפו כי עז 
זעברתו כי קשתה , אך מי האמין לשמועהנו, הראשון עודנו מדבר והנה חכם 
אחר ימלא אחריו לאמר: ,עם הארץ מותר לקרעו כרג". גם לפני שני המאמרים 
נאמר : כי אסור לישראל לישא את בת עם הארץ כי היא נמשלה כבהמה '). 
זמכל המאמרים יחד יראה באר היטב תכונת לב החכמים האלה אשר יעשו את 
האדם כדגי הים וכרמש לא מושל בו, באמרם ; ,תנו רבנן לעולם ימכור אדם כל 
מה שיש לו וישא בת ת"ח, לא מצא ת"ח , ישא בת גדולי הדור, לא מצא בת 
גדולי הרור, ישא בת ראשי כנסיות, לא מצא בת ראשי כנסיות, ישא בת גבאי 
צדקה, לא מצא בת גבאי צרקה, ישא בת מלמדי תינוקות , ולא ישא יהודי *) 
בת עמי הארץ מפני שהם שקץ ונשותיהם שקץ, ועל בנותיהם הוא אומר ארור 
שוכב עם כל בהמה" . גם הקורא המאמר הזה בלבבו יחשוב כי תמצא בו איזה 
שגנה , או אולי הרבנים לצון חמדו להם ויקומו לצחק בבנות עמי הארץ (אשר גם . 
זאת עון פלילי), אבל כל הספקות האלו יעלו בתהו, אם נשים עין על סלת הנקיה 
הנערך בשלחן ערוך הלכות פריה ורביה , אשר שם שם לו חק ומשפט בענין עם 
הארץ *). אך אולי עור יספק הקורא, מי זה הנקרא בלשון החכמים עם הארץ ? 
אולי בשם הזה יכונה אחר מיושבי כנען, אשר ה' צוה לבלתי החיות מהם כל 
נשמה ? אולם מלשון החכמים במקום אחר בתלמוד בפירוש נראה , כי יכול להיות 
עם הארץ אחד מזרע אברהם יצחק ויעקב , באמרו: ,ה"ח ממזר *+ קודם לכהן 
גדול עם הארץ", ואין ספק כי השמות ת"ח וע"ה הם לשני הפכים בנושאים יהודים, 
זכן במאמר הנ"ל יוסיף יאמר : כי ,עם הארץ ויסור לאכול בשר, שנאמר זאת 
הורת הבהמה והעוף, .כל העוסק בתורה מותר לאכול בשר בהמה ותעוף, וכל שאינו 


+) מל יח ,6 סרל" וכנס זו ,יש 50 % עקיסן 35ס סוסיף. זס. סמסכר מדעסו , 
זכמו טיכולל 5י"ס (סלן כססוכסטו על דככיו, ט69 נלמל זס 605 לפ(מיד סכס, עסן6 
5 של כם ע"ס, ולין זס דכל פיסול, סך כסמלו סדכליס על 75 ע5ס פוכס. 


) סמתכל סוסיף פכס ץ ,יסוד" ₪5 למלס | עס, כעו טקוסיף (עיל פכם 


עיס 50 . 


5) 09 סכי) סמסכל. דככי סס"ע וככוונס (6 פין ססימן וססעיף ; ככדי (סטעות ₪5 
סקול מידמס טכל סמלמכיס סלו על ע"ס טסכיס. כסטונס. כו(ס. נלמכו = עס (סנכס, ‏ כנון: 


שוסל (נסלו, (קלעו כלג * 2.0 


*) סין קן למניפוסיו כללס, וסככס. עזכפי פס וכפכקי כללוי, וסמכס סנססי. לנטוט .. 
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עוסק בתורה אסור לאכול בשר בהמה ועוף" ') . לפי תוכן המאמר הזה כל מי: 
שאינו' עוסק בתורה הוא עם הארץ , ובאשר שני המאמרים הנ"ל המה בדף אחר, 
אין ספק כי ההכמים בגבה אפם יביעו עתק וישפכו חמתם על כל איש יהודר 
אשר . נפל גורלו בתוכם ולא השיגה ידרו לשמש אותם ולשאב מבאר חכמתם, 
אכן בקראנו את המאמרים הנ"ל נשיח עם ל ויחפש רוחנו, לאיזה כתה יחשבו 
כל היהודים העניים היושבים פה בעירנו ? הלא אל נכון ימצאו בעיר הגדולה הזאת 
כמה מאות ואלפים יהודים עניים, אשר לא יכלו לטות שכמם לתלמוד תורה , 
ועתה למי הם ? הלתלמודו הכמים ‏ או 4 הארץ ? היאמינו "לתלמוד אשר יתן 
אותם ואת נשיהם ובנותיהם לבהמות השרה , ויתעב. אותם כשרץ ועכבר ? היכול 
להיות , כי הרעת אשר דעה זרה כואת תמצא בה יצאה מפי ה" וכו' עכ'ל . 

וטרם נשיבה על דבריו נודיע להקורא , כי בפרק נ"ט שם מרבר עד 
המחבר מן הענין הזה , לכן גם אנחנו נשיבה לו בעו"ה גם פה וגם שם, ונאמר 
ראשונה בבאור תאר ,עם הארץ" : 


,עם הארץ' בתנ"ך הוראתו ידועה, ויקם אברהם וישתחו ל עם הארץ. 


(בראשית כ"ג), ר'ל הקהל אנשי המרינה, כן בא בתנ"ך גם על עם 
ישראל בעצמו (ויקרא כ' ב', ועיין אונקלוס שם), והכוונה בו: העדה בכלל, 
ולפעמים רלת העם, דלת הארץ, המון, אנשים פשוטים , 
(דאם פּאֶלק, דיא געמיונרע , ראס געמיונע פּאֶלק, ריא גערינגע פּאָלקסקלאַססע ,. 
דער פעבל) . ו 
אולם מצאתי בלשון הקדש המאוחרת שבא תארר ,עם הארץ" על 
הכותים שנתחברו לישיאל, והיו כמו יהודים בכמה דברים, אבל לא 
יהודים שלמים (עיין מלכים. ב'" י"ו), ותאר זה ,עם הא,רץ" לכותים נמצא 
עזרא (ד' ד') : ויהי עם הארץ מרפים ידי עם יהודה, וכונתו שם על 
הכותים שהיו במקצתם כיהודים , וידוע מדרכי הלשונות שהולכות ומשתנות 
מזמן לזמן ?), ויוכל להיות שכבר בימי עזרא (כאשר כבר קבלה לשון העברית 
שנוי רב ונתערבו בה הלשונות הזרות ודרכיהם ושמושיהם , וכעדות הכתוב. נחמיה 


י'ג כיד) היה נהוג בין העם לכנות את איש אשר הוא יהודי ואינו יהודי. 


(ר"ל שאינו יהודי בשלמות) בתאר ,עם הארץ' (ר"ל מעם הארץ). וראה 
דבר נפלא , שה כ ותים הללו- שקורא. עורא אותם פה בשם ,עם הארץ" 
שכתבו שטנה, יכנו אותם חכמי התלמוד הקדמונים בשם ,הד יושות", ובאשרד 
לא ידעו כמה מהכמי האמוראים האחרונים מי הםאלו הה דיוטות ? שאלו (שם 

בנמרא) ואמרו ; מאן הדיוטות? ופירשו למו שם בגמרא שהריוטות הללו המה 
הכותים שבימי עזרא (עיין סנהדרין דף כ'א ע"ב בסופו) . ודוע | שבלשוך 





') נס פס סוסיף מליס. 06 69 כסוניס טס כק'מודי .. 
) וכודע | מן שס סקול (%08ץ1) וסלכ 9 , ועיין כסלק סכלטון- 
מספרטו. כיס יקודָס פרק גד על ססדל . 
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התלמוד עם הארץ והד יוט שניהם נרדפים בהפך ענין של ,תלמיד חכם"* 
או ,םופר" '), וכבר בספרינו הקודמים בררנו די באר שחכמי התלמוד: לקחו 
הרבה מליצות מספרים המאוחרים בתנ"ך. ומשמוש לשונם, ולכן השתמש בתלמוד 
גם בתאר זה ,עם הארץץ' לכונה זו שהשתמש העם למי שהוא יהודי 
ואינויהודי בשלמות, וכן נראה מהתלמוד (פסחים נ'"א) שע"ה ככותי 
דמי, (עיו"ש בר"ה בני מדינת הים). וכמו שהשתמש העם גם ליתיד בשם ,עם 
הארץץ (תמורת איש הארץ, או מעם הארץ, רל אחד מן עם הארץ). 
-והשבוש בלשון אשר כבר הורגל בעם, חדל להיות שבוש, וכן משתמשים בתאר 
,גוי" (שהוראתו עם, איין פאֶלק) על איש פרטי מן הגוים , דר'ט: גוי שלמר 
תורה וכדומה, וכן נהגו היום בישראל לקרוא את ,ר א שי הקהל" בשם ,קהל" 
יוכדומה , וכן נהג רבינו הקדוש בחבורו ספרי המשנה (שהוא ספר השוה לכל 
נפש) להשתמש לפעמים בתבות ומליצות שמשתמשים החמון, אף בשבושיהם 
המורגלים באומה ?), כי. כל מליצה וכל דבור ושמוש הלשון שנתקבל בפי כל 
'האומה , חדל להיות שבוש ; כי הסכמת העם בלשון , היא היא הלשון , ובפרט 
-שרבינו הקדוש בספרו זה רצה שיבינוהו גם דלת העם . 

ובלשון העברית עצמה בתנ"ך יש הרבה שמות משותפים כנודע, ר"מ : 

אדם הכונה ‏ אדם הראשון, וש שהכונה| המץ בכלל, (ריא 
מענשענגאטונג), ויש שהכוונה איש פחות ב מעלה א יש שפל, עיין רמב'ם 
(מורה ח'א פרק ייד) וכדומה הרבה . 

גם תדע כי ממש כתאר הזה ,עם הארץ" במובן הזה אשר בתלמוד נמצא 
:גם בלשון היונית , 3810608 (מן 88208 , פי' א רץ שדה), ונעשה מזה התאר 
"01808ע5, (ר'ל איש הארץ), והוראתו: ב ור, ב לתי מלומד, ולפעמים 
הוראתו איש באין מוסר ומדות, איש משולל ררך ארץ; וכן הוא 
-ברומית עם התאר 4696808 , וכן נקרא בתורה עשו הרשע בתאר ,א יש שרה" 
-(איין ראַהער, ווילרער , אונעזיטטעטער , אונגעבילדעטער מענש), והוא ההפך מן 
יעקב ,א יש תם" (איין פּאָללקאַממענער, געזיטטעטער, געבילרעטער מאַנן) . 

וכן הוא ברומית עם התאר "101018 (ר"ל הדיוט, לקוח מלשון היונית 
> -1010068) והוראתו איש שאין לו משרה, איש פשוט, (איינע פריוואָט 
פעראָן ‏ דיא קיץ אמט האַט), ולפעמים הוראתו: אויל, כם יל, (אין אונ- 
פערשטאַנדיגער מענש), ולפעמים הוראתו איש בלתי מלום ר (איין אוננע- 
-לעהרטער מענש), ולפעמים הוראתו אי ש ר ע, רשע , (איין שלעכטער מענש), 


) וככל כככטו ל טסתס מ"מ 5ו ם ופכ סכוונס כו, טסוס מקייס ספוכס כט(מוש 
וסוס יכל סמיס נוסף על תולסו וסכמסו, ‏ ולמסו כסלמוד : מו סים ‏ ו סולס. ככיקו יך 356 
"םס ויכקע עניו כסמיס" וכודלי סכוונס פ"מ 5דיק ו₪ כפשע פן כופכ . 

?) ועיין סיטב כמטניות נדליס ולויל | כפלקיס סכספטוניס , | ועיין כפיכוע סמטניוס עס 
כלמב"ס כנזיר (מטנס -6') כד"ס גז יק , וסכץ כווגפו . 


\ 
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וירוע שלשון המשנה והתלמוד הולך הרבה בשמושיו ובסגנון וכדומה על לשן 
היונית ורומית . 

וכן הוא בלשון אשכנזית עם התאר "ח201001, והוראתו: הכלל, כלל 
העם, קבל עם, בפומבי, ולפעמים הוראתו: פ שוט, הדיוט, קטן[המעלה, 
פחות המדרגה, ד'מ: איץן געמיינער וּאָלראט,. ולפעמים הוראתו: רע 4 
בליעל, (ד'"ם: אין געטיינער מענש, איין געמיינער חאַראַקטער) . 

וכן הוא ממש בתאר עם הארץ בתלמוד (כמו שיבואר א"ה להלן 
באריכות) שיש בו כל ההוראות הללו, ותתפרש כל הוראה לפי מקומה וענינה '). 

וכאשר נחקור לדעת איך יקרא עם הא רץ שבתלמוד (לפי הוראותו 
הכוללות) בלשון המקרא, מצינו שעם הארץ בלשון התלמוד הוא הכסיל 
במשלי וקהלה בפי שלמה המלך , גם בפי דוד אביו בתהלים , וממש לכל הוראותפ 
ואופניו ועניניוו שבתלמוד. וכמדומה לי שכל הבקי בתלמור ובמקרא יודה לזה אם 
ישים לב להתבונן. ד"מ: בלב נבון תנוח חכמה, ובקרב כסילים תודע 
(משלי י"ר), מפרש החלמוד (בבא מציעא דף פ"ה) כשיש ל עם הארץ בן שהוא 
מלומר, אז מרעיש עם הארץ זה את העולם, איסתרא בלגינא קיש קיש קריא, 
עכ"ל , וכדומה הרבה, ואין מהצורך להכביר דוגמאות פה, כי בכל מדרך כף רגל 
בתלמוד ומדרשים נמצא, שכל תאר ,כ סיל" ממשלי וקהלת , כשמוזכירו התלמוד 
והמדרשים , יקראוהו בלשונם בשם ,עם ה א רץ". 

ועתה חובה עלינו לברר ההוראות בתאר כםס יל במקרא, ונאמר : 

כסיל בכלל, הוא אדם שיש לו קצת הכנה טבעית להשיג מן החבמה, 
אולם מאהבת המנוחה והמרגוע ומאהבתו את העולם, הוא רודף אחר התאוות ובותר 
בהבלים, ולפעמים עובר על מצות, ועושה עול ורשע. ולפעמים יקרה 
שיבא גם עד תכלית הכש ירה , וכמו שנאמר (משלי "ח): לא יחפוץ כסיל 
בתבונה כיאם בהתגלות לבו, ונאמר (שם פרשה א):וכסילים ישנאו 
דעת גו', תחת כי שנאו דעת ויראת ה' לא בחרו גו', ונאמר (ההלים 
צ"ר) : עד מתי ר שעים גו' וואמרו לא יראה יה ולא יבין אלהי יעקב, 
| בינו בוערים בעם וכסילים מתי תשכילו, הנוטע אזן וגו' . והנה יקרא את 
הכפיל בתאר רשע, וכי הוא כופר ב השג הה, וה הלא ממש העם הארץ 
בתלמוד ובמררשים, שאמרו עליו בתלמוד שיש לו קצת הכנה טבעית להבץ 
ולהשביל , אבל שונא דברי תורה, וממאן בלמודה, ועל זה אמרו :,עם 
הארץ פשע בסה רלא למד *), (ובפרט שהיו בכל עיר מלמדים שלמוז 





+) מס טנוקגין ססמון (קמו (מי עסו כרכ וש *ס כטס ,גוי", כלפס גי טנקסו /6ם: 


מן סיונית. וסרומית | מן סססר | 1000708 | ל130 שסכוונס | כו סיט טסוו 'וכי,, 
ולפעמיס גס סים כוכ וע"ס. 

) וכן 6מכ סהכס סיוני סנדול ססקל0טעס (80070069)) ,6% ע5 בלידעפיכוך 
דס, רק ע5 כי ימ6ן ל3מוד". כימי קדס כמוליס סיס עומד וממווס. כל פיק 6י כקי 
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בהנם כמבואר להלן), ועל כן בהעדריריעתו בהורה הא עובר על 


ה מצות לפעמים, וע'כ נקרא ה ע ם הּ א ר ץ בתלמוד לפעמים בתאר ,ע בר ייף: 
והתורה הלא היא מחכימת את ל ומדיה , כמו שנאמר (ההלים י"ט): 


= הת ורת ה' וגו' עדות ה' וגו' מ חכ ימ ת פתי, וכן אמר המשורר (שם קי"ט) : 


מה אהבתי תור ת ך כל היום היא שיחתי, מאויבי ת חכ מני מצותיך וגו' , מכל 
מלמדי ה ש כ לת י ונו' , מזקנים א תב ונן וגו', מפקודיך א ת ב ונ ן. ולפי דברי 
שלמה המלך, מי ש מ מא ס ואינו רוצה ל ל מוד תורה, אז אף ת פ לת ו שמתפלל 
לה' נחשבת כּמו ת וע בה (ר"ל כמו עבודת אל ילים), חהו מאמרו: מסיר 
אזנו משמוע תורה גם תפלתו תועבה (משלי כ"ה '). 

ועתה נבוא נא ונראה בדברי החכם הזה מכל האדם , מה יהיה לרעתו משפש 
הכסיל (ר"ל ע"ה), ואיך יתנהגו עמ ? ומה יהיה משפט הח כם (ר"ל ת "ח)? 


| ומצינו שמגביה את ה חכם ער שמי מעל, ומשפיל את הכ סיל עד תכלית 


השפלות , ומגנהו בתכלית הגנות, ושולל ממנו כל תאר אדם, עד שהמשילו 
ממש אל בהמה; וכן אביו דוד המלך יכנה את ,ה כס יל" לפעמים בשם 


,בער" (והוא בור בלשון התלמוד), ויבא אצלו כנררפים : איש ב ער. לא ידע 


וכסיל לא יבין את זאת (תהלים צ"ב) ?) . ,בע ר" הוראתו ,ב המה", טענו את 


כלמוד | ספכי סדס |נימוסי סמדינס , וסעוכר. על סקס סמפות | כדפיום כנימוסיום סיס נענם , 
לס סיס יכןל (סמלט מעונש כטענס. (סמר : עס ספכן סמי 65 עמדפי ; כי סעדל ספמוד וסעדל 
סִידיעַס (פטט גדול ונוכל סיס נסטכ  ,‏ ועיין לספן מזס . 

') עכודת ספסיליס קרסק כעס ק וע כ ס, כמו טלמל יקמיפוסו כוריס. , 
3 ועכות יכטיסוסו , (ופול ומפרם) יזכהו לפדיס. 59 35וס. 6לסיס 65 ידעוס ‏ (דככיס. 2"3) . 

+) םס כטר ופרט כ 5 נכדפיס סמס ככל סמקכס, כסקס יכ עכו ויק ס5ו (ילפיס 
*), וכן כלן ססטליס , *6יש כע כ וכסיל יכפו ג'כ נלדפיס , ומסמט. פס בכפ* להון. כמלום 
מונוס . וסף פמסהמל ים 6יזק סכדל דק כין סלכ. כ שי9 וכין ססר בער, וכן כפגל ערו 
ויכם ו, מ"מ מגיט כסנ'ך טיכס זה פמולק | זק, וכן נסג ססנמוד סקל (עס 0ב" 
ססר ,3 וכ", ד"מ (כמסכם כככום דף נ') : מכרכופיו פל סדס ניכר ספ "₪ סוס, וכפוכו סכי 
זס ם" ח, ומטוכו סכי זס ,כ ל", וסללפס מכים מסמל זס גס סוק \כסכ: ע "ס כמקוס כול, 
זכ ם ופר מככך ו רכ 65%. וכן (במפנס דסכוק) : פין כ רכ ילס סטס לס "סט מסיד , 
ינוס כמו כמקרל לכפל לטון כמנום טונות סף סיט מססמל פיוס סכדל דק כיניסס ; כי כן סמנס 
מדככי ס(בונות: לסקליף | סקכום שסוללותיסן ‏ קכוכום זו 5זו, ממקוז למסו ומזמן לומן, ‏ וכפי 
ססופריס סטוניס  ,‏ \לריך סמנס סקוכס סמכין לקדר. 96 כוונת סכוקכ <פי קוונש. סעגין , וסמעיין 
כסנ'ך ימל סרכס טנוייס כפלס , ומכ"ם. מנפון סמקלס סל (שון ססלמוד , טנסתכר 5סכי. ססנ"ך 
כמס מפום פניס, וכמקומום שומס, וכזמניס עוניס, וכמו טסקז"ל: פון סולס (ענמס ושון 
מכמיס 5ענמס" . וכן כסלמוד עגמו יש ג"כ טנייס כללס , מזמן מזמן , וממקוס (מקוס , = ומסופל 
(סופר , ועל סופן זס. 5ריך טיוכן כתפר כ סיל וכער, כססר הכס, כקסר מ"ם, כססר 
פופכ וכקסל כוכ, ע"ס, סדיופ, פשמסי, ע"ס דסוכייפס, ע"ס דכננן, 
עב ריין, וכדומס. (ועיין כרכות דף מ"ז ע"כ) , וכמו סנדכר מזס כסכיכום פי'ס לספן . 
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בע רכם (בראשית מ'ה), ‏ ושלח את ב עיי רה (שמות כ"ב) , וכן בלשון סוריא 
וערבית וארמית נקראת ,ה ב ה מה" בשם ,בע ירא" (וכן כתב הרד"ק בשרשיו: 
נקרא הכסיל בשם בער; כי הכ סיל כבהמה, והוא קרוב לענין טענו את 
בעירכם), וכמוהם דברו ג"כ חכמי התלמור במה שאמרו: ועל בנותיהן (של 
ע"ה) הוא אומר ,ארור שוכב עם ב ה טה", ואמר ג'כ המשורו הקרחי (ההלים 
מ"ט): ארם ביקר ולא יבין נמ של כבהמות נדמו, ופירשו המפרשים 
הפשטנים (עיין אבן עזרא וזולתו), שאדם שלא יבין, הכונה בו שלא ל מר, 
הוא:כבהמה, רל אין לו'השארת הנפש כמו ב המה, ע"ש. וה ממש 
דברי ר' אל ע זר בתלמוד (שהזכרנו להלן) שאמר ,ע"ה אין לו חיים לעולם 
חבא" והוא הוא ר' אלעור זה בעל המאמר שלפנינו ,ע "ה מותר לנהרו 
ביום 0 
ן יבא תאר (נבל" בתנ"ך (שהוראתו העיקרית היא מלשון נ בל ה) תמורת 
8 וש נררפים, יולד כ ס ייל לתוגה לו ולא ישמח אבי נ ל (משלי י"ז) ') . 


ונשוב: הפעם אל דברינו הקורמים שתאר ,עם ה אר ץ" בתלמוד לבל - 


הוראותיו, הוא ממש תאר ,כס יל" בדברי שלמה ודוד, מעתה כל הטענות שיש 
להמחבר הזה שלפנינו על התלמוד, שבו הפעם על שלמה המלך ודוד , 

גם מצוה שלמה המלך ל הכות את הכסיל כמו את הבה מה , והוא 
אומר (משלי כ"ו): ,שוט ל פום מתג ל חמור ושבט לגו כפיל ים"; גם אמר 
(קהלת ה) : ,א ין חפץ (לה') ב כם יל יי ם"; גם מבארים קצת חכמי המבארים 
את הפסוק (קהלת ב') ,ואיך ימות החכם עם הכסיל", שהכוונה בו שהחליט 
ההכם הזה שלמה המלך, שאין לה כסיל (ר"ל עם הארץ) עול ם הבא, עין 
שם במבארים ,- וכן נאמר בתהלים :+ אדם ביקר וגו' כמו שכתבנו לעיל . ובאמת הוא 
גפ:דעַת היוני החכם הגדול אריסטאטלעס שאמר , שאין הש ארת הנפ ש כ'א 
למכמים הטלומרים"", ואם תעיין בתלמוד כתובות (דף קי"א) תמצא שאמר 
דבו א ל עזר ח"ל : 
> ,עשי הארץ-אינם חיים" וכמו שנזכיר להלן כל הענין הזה. ור' אל עזר 
בעל המאמר הזה הוא ר' א ל עיזר שמוכיר פה המחבר הזה שאמר ,ע "ה מותר 


<> |*). סכפי מליס. סקדמוניס סמסו. (יסוד מוסד וסמכו: ,3 ו כ ופ (דיף סוטויסס טכ 


*- סנלו(ס מכמק:ום ס6דס , וסים מקוכ כל מק(ס וסוס ספמוס סיופל מסוכנם טכעולס". וגל - 


טס מכניס לס כים עקד. ספפליס טלסס (שסיס בעולס כסטון כזמן וכמענס) כפס: 9510 
ללפו5 רס ס כפם, (םלפך דער סניימיטטט? ‏ פיי דיס זטעלט) . .\55 -יסיו כל סכמי מנרוס 
סו קליס -כעיניף קורל מטכיל !06 62 ידעס 5ס 63 ממעם טסס סיו סכספוניס וסגדוליס כעולס 
ל בכל מדע -וסטלל, וסמס. סיו מוכי סעופס / 16 355 סכמי קדס, וסכטדיס , וסיוניס, ‏ ועיין 
מכ (מלסיס 6" (מ"ד) , וסס. קליס סולי 62 טכיס, - כך ופמע כס. דככי. סכמי ססופריס סווניס 
וססומייס, ‏ ולדונמ6 .עיין ,.12400.: .164 ,2120008 וכדומס , ועיין 9עיל כמסלקה עניטית 
כתקפקס .> : 





וו 
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לנתרו ביוה"כ", ועיין לעיל מה שכתבנו על פסוק נמשל כבהמות נדמו. 

עוד הוהיר שלמה המלך שלא להתחברכלל עם עם הארץ, ולהתרחק 
ממנו. ראה אמר (משלי י"ד): ,לך מנגד לא יש כפיל גו", ועיין המבארים 
שם, ואם תדקדק חמצא שזה ממש דברי חכמי התלמוד שלא ,להת חתן עםעם 
הארץ, וו היא ההרחקה ') . ואין אמון בדברי המחבר הזה שלפנינו שאמר פה 
בשם התלמוד ,ש א סור" לקחת את בת עם הארץ, חלילה! לא אמר התלמוד 
,שאסור", אולם אמר על צר עצה טובה, כמו שיראה הקורא בדברי התלמוד 
שמעתיק פה המחבר הזה בעצמו, והוא לא יבוש להפך דברי התלמור אחר כך 
ולהחליפם נגד השמש *); גם מרברי שלמה המלך שאמרז ,ל ךְ מ נגד לאיש כ סיל" 
שהוכרנו, נראה לי שמזה אמרו חכמי התלמוד : ,ואין מתלוין עמו בדרך"; 
גם אמר שלמה (משלי כ"ג) : ,באזני כסיל אל תדבר פן יבוו לשכל מליך" , 
זהו ממש מה שאמר אחד האמוראים בתלמוד: ,בל העוסק בתורה בפניע"ה" 
וכו', ואמר שלמה (שם) : ,אל תען כסיל כאולתו פן תשוה לו גם אתה" ; גם אמר 
שלמה (משלי ב"ו) :,לא נא וה לכ סיל כבוד, ואמר (משלי י'ט) : לא נאוה לכסיל 
תענוג", וכדברים האלה אמר רבינו הקדוש :,עם ה ארץ אסור לאכול בשר". 

והנה בדברי שלמה בתאר ,ב סיל" אם נרקדק אחריו, נמצא כמו שהזכרנו 
לעיל, לפעמים יכלול בו רק א יש פראי (גולם) (איין ראֶהער , אונגעזיטטעטער 
מענש) , ולפעמים הדיוט ובלתי יודע ספר (איין איגנאָראנט), ולפעמים 
איש הולך אחר תאוותיו, (ובכל זאת הוא בקי וחכם בר"א ומקיים קצת 
מצות), כמו שאמר שלמה (קהלת ב' ג') : ,תרתי בלבי למשוך ביין את בשרי 
ולבי נוהג ב ח כ מה ולאחח ב סכ לות". ולפעמים היתה כוונתו בתאר כסיל 
אל ,ר שע שאין יראת ה' בלבו" כנזכר לעיל, ולפעמים היתה כוונתו אל רשע 
נמור לה' ואדם, או כופר וכדומה ; וכן הוא בדברי התלמוד עם התאר 
עם הארץ. ולא נוכל לומר שכוון שלמה בתאר כסיל בכל מקום רק אל 
בור, הדיוט, אינו יודע ספר (אעפ"י שהוא איש טוב וירא שמים הולך 
ביושר וצדק בכל תהלוכותיו) להשפילהו כ"כ עד שחשבו כבהמה , ורק בעבור 
זה מפני שהוא אינו יורע ספר, ושבעבור זה מותר לה כ ותו וכו'! אך בהכרח 
צריך שנודה שיש מדרגות רבות בתאר כסיל (וופורש כל אחד לפי ענינו 
ומקומו) , כמו שיש מדרגות הרבה בתאר חכם. וכמו שעפ"י רוב מי שהוא 
מלומד גדול בכל סעיפי התורה והחכמה , עדות הוא שנתן לבו אל המושכלות 





) ודע 65 נסנו סז"? ענ טלין (סתסתן עס ע"ס, מק לקתק ככוסיסס, סך ₪9 
6 כני טס סזככיס, כי ככר סמכו (סנסדלין דף ו ע"5): ,סוסכו ככגי עס ספכן 
שמסס ק:ק קולס . 

3) גס ₪ נסן ספ'מוד ענס זו 096 ₪5 "מ, סכי סמכו ,ענכי גפן בענפי נפן", ול כמו 
מסעקיק סממכר. (עיל, יס ודי" ,ימ 55" כלמכו מכקנמוד למל ,טפ סוב (י5כ55 
0% ים 6 יסד", פקר סמל ככדי (סתעוס תם סקומס . 


(ה"ב) 9 
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ועסק בהן יזמם ולילה , מבלי פנות אל תענוגי העולם , ומסתמא הוא איש צרי ק 
וישר; כן איש בור והדיוט ובלתי יודע ספר, הינו שעוב בשאט 
נפשו וממאס הלמוד בתורה ובחכמה , ויבחר תחת עסק הלטוד בעסקי הבל ורעות 
רוח , ולררוף אחרי עניני עוה'ז ותענוגיו ; מסתמא הוא ב לתי ישר בטבעו, 
ועבריין, ת'כ סתם חכם הא ישר, ופתם כסיל (רל סתם 
הדיוט) הוא איש ב לתי ישר, ולא יצאו שניהן מהוקתן ער שיתברר ההפך, 
וכמו שנדבר מזה להלן באריכות . וכן נמצאו באמת -מדרגות הרבה בשתיהן , 
הינו בח כם וב כסיל, עד שלפעמים יהיה כל כך הפרש בין חכם זה ל חכם 
זולתו (אעפ"י ששניהם מתארים בתאר אחד ,חכם", ובין כסיל זה לכסיל 
זולתו, וגם המה בתאר אחד יתארו) כהפרש האור מן החשך , וכן הוא בהאר 
ע"ה. נהבונן נא בתנ'ך בתאר ,משכיל" ומי לא ידע הוראתו, וכי הוא ג"כ 
ההפך מן תאר כ סיל או בער , ומצינו לפעמים שהוא ההפך מן רשע גמור: 
ולא יבונו כל רשע ים, והמשכילים יבינו (דניאל "ב) , וא'כ יובן פה 
בתאר ,מ ש כ יל" איש צד יק. וכן יבואו בכפל לשון וה מ שכ יל ים יהירו וגו' 
ומצריקי הרבים וגו' (שם י"א). ולפעמים יובן בו רק איש מ צל יחח, (איין גליקליפער 
מאַנן) כנודע בתנ'ך . וכן ,ע שי ר" הוראתו ידוע (שהוא ההפך מן ,ע נ "), ויש 
לפעמים שיובן בו אישר ש ע, ואת ע.ש י ר במותיו (ישעיה נ"ג), (ועי' ראב"ע שם) ; 
כי הע שיר הוא עפ"י רוב איש ר שע (ע'ד וישמן ישרון ויבעט), וכן מציט 
שיבא השם ר ש ע תמורת ע שר: ולא ימלט ר ש ע את בעליו (קהלת ה'), ר"ל 
ממון רב (עיין אבן עזרא שם), ומזה מפרש הרד"ק : אל תר ש ע הרבה (שם 
ז'). וכן יבוא ,ביל" תמורת ,עושר" בפסוק: טוב רש הולך בתמו מעקש 
שפתים והוא כ םס יל (משלי י"ט), והעד לוזה שהפסוק הזה נמצא שם במשלי פעם 
שנית (במשלי כ'ח) ושם נאמר : טוב רש הולך בתמו מעקש ררכיו והוא ע שיר. 

ונשוב הפעם אל דברינו הקורטים, ‏ שסתם חכם הא ישר וסתם 
כסיל הוא בל תי ישר, ולא יצאו שניהם מחזקתם עד שיתברר ההפך מזה, 
וכן הוא דעת התלמוד ב ת "ח וע"ה, כנראה מן הרמב"ם (הלכות עדות הלכה 
ג') ח'ל: ,בל תלמיד הכם *) בהוקת כשר עד שיפסל, כל עם 
הארץ בהוקת פפול עד שיחזק שהוא הולך בררכי הישרים' 


*) סל ,ס(מיד מכס" כסלמוד , ככר 5מלו. קדמוניו טקכפו /6"ע. כך ע"ד פנוס, 
כל ח(מיד םל מכס , 336 52 מכס טסול ככל מוכסק . וססטכי סומכ טזס לקוט. מן סטעס 
פילוסוף כיונים , "3 פוסכ סכמס  ,‏ עיין טס כקטכי , וכן ככ ססכס סנולכי כוקסדלכף כספכו 
(עקסיקפן ספ(מודי ססזכלנו לעיל בכלור טס סססל | סעמיד מכס" כסממוה, | עיי"ם . 

סמנס 3י לפס עסתלל. סוס ,ספמיד | סכס" לקקו קדמונינו מלטון סמקכס. כמטני ,כן 
מכס", ‏ כי כן נקלפו סס(מידיס (דיס טינער) כנטון סקדם כמקכ5 כטס ,כניס" וקכ סלמיך 
(סיין סי(ער) 3 מ5ס כלטון סקדם סקדומס. כתנ"ך כל | לק | |כניס", = 6כל כלטון סקדע 
סמפוסכם טכסג"ך כמ5 ססלר , סלמיד" , וסו כספל דככי סימיס. (עיין ד"ס 6' כ"ס) . 


ציישי ו 
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עכ"ר , והוא מן התלמוד. ואולם ע"ה שקבל עליו כל דברי חברות הזו 
לקיים כל המצות כ הב ר (מיטגליר דער פראַָמען איזרפַעליטען) , כל זמן שלא 
נמצא עליו חשר שיצא מכלל התורה לגמרי, הוא בכלל חבר, כמו שאמרו 
(בכורות דף ל'): ,ע"ה שקבל עליו כל דברי חברות נחשר על הבר אחה, 
אינו חשוד אלא על אותו דבר בלבר" (כי הלכה כחכמים עיי"ש) , (ועיין תוספתא 
דרמאי פרק ב), ונקרא חבר ע"ד: חבר אני לכל אשר יראוך ולשומרי 
פקודיך (תהלים קי"ט). חה לשון רבינו אשר ז"ל (בתשובותיו) : ,ת"ח שאין 
יראת שמים על פיהם , הרי אלו נקלים (רל נבזים ושפלים) 
שבצבור, ולא אמר הכתוב אלא כל קרושיו ב ידך, יצאו אלו שמולזלים 
בשם שמים ועל כיוצא בהם נאמר: הנה בגללכם ציון שרה החרש" עכ"ל הרא"ש 
ז"ל . ולהלן בספרנו זה נערוך אי"ה מן התלמוד עצמו הרבה מאמריט מחשיבות 
ע"ה ההולך בדרך ה ישר, ומבזיון הת "ה ההולך עקלקלות ובנהיב הרשע והרע . 

וכמדרגות השונות הנמצאות בתאר ,ח כ ם" ,וכ ס יל" במקרא, ככה ממש 


.נמצאו מדרגות שונות בתאר ,ת ל מ יד ח כם" ,וע "ה" בלשון התלמור והוראות 


שונות, ובכ"מ שמצינו בתלמוד שנותן מעלה יתרה מעלה רמה ונשאה אל תל מיד 
8 בו אל אוש יקר בתורה .ובתהכפפה וביראת, הח" 
ובמדות וכו, כלל רבר איש ה שלם בתכלית ההפלגה, כמו שוכל 
איש באשר הוא אדם לבוא ולהשיג . ובכל מקום שנמצא בתלמוד שהוא משפיל 
עד עפר את ,עם הארץ כן בו אל רשע גמור, כופר, רע, 
לסטים, בליעל ובעל מדות רעות, כלל דבר איש רע ורשע 
בתכלית ההפלגה, וחז"ל בעצמן עשו בפירוש בתלמור ההפרש הזה בין 
ע"ה אל ע"ה לפי מררגתו, ועשו בעבור זה הפרש גדול גם בדיני ע'ח, לא ראי 
זה כראי זה, יש ע"ה (ר"ל אינו מלומד) שהוא ירא שמים ומקיים המצות , והוא נקרא 
,ח בר" (כמבואר לעיל בשם התוספתא דרמאי פ'ב ותלמוד. בכורות דף לי 
ע'ב), ויש ע"ה שהוא. במדוגתו ממש כת"ח, וש ע"ה ראורייתא 
(ר"ל עובר תמיד על כמה מצות התורה), ויש ע"ה ד רבנן (ר"ל עובר על 
כמה מצות מדברי סופרים), ויש ע"ה עבריין לשניהם (לתורה ולסופרים) , 
ווש ע"ה כופר ל סטים וכ", וכל אלה המדרגות הרבות בע"ה מפורשות 
בתלמוד במקומות רבים , לרוגמא עיין סוטה (רף כ"ב ע"א) , ברכות ‏ (מ'ז ע'ב), 
חגיגה (כ"ב ע"א), גיטין (כ'א ע'א) , וזולתן מהמקומות בתלמוד , ועיין שם גם 
באלפס ונושא כליו , ובתוספות והרא"ש וזולתן בכל המקומות הללו , ומכל הנ"ל 
העלים המחבר את עינו, וגם המאמר ממסכת פפחים שמעתיק, העתיק רק 
בסירוגין ולא בשלמות , לעור עיני הקוראים; ושקר אמר המחבר הוה בספרו זה 
במקומות רבים, שכוונת הגמרא בתאר ע"ה תמיד אל בלתי מלומר רוקא , אף 
שהוא איש טוב וירא שמים . 

עוד צריך שתרע קורא נעים ! שהבורים גמורים והגולמים שהיו בזמן שלמה 
המלך , הלוך הלכו ודל מזמן לזמן, ער שבזמן חכמי המשנה גתמעטו בכמות 
ואוכות , ומכ"ש בזמן חכמי הגמרא , ואחר זה אפסו לגמרי , ועור קודם חרבן 
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בית שני כמאה שנה, כבר התקין יהושע בן גמלא , שיהיו מושיבין מלמדי תינוקות 
בבל מדינה ובכל עיר (ב"ב כ"ו ע"א), וכל עיר שלא העמידו מלמרים, מחרימים 
ומחריבים אותה (שבת קי"ט ע"ב), וגם למדו שלא בשכר (נררים ל"ה ע"ב) . 

וטרם שנברר מאיזה סוגי עמי הארץ יהיה זה עם הארץ שדבר בו ר'" 
אלעזר זה בתלמור פסחים שמעתיק פה המחבר , ראינו לרבר ראשונה מן הענין 
הזה בכלל, אם הדברים כפשוטן , או נאמרו ע"ר הפלגה וגוזמא , ונאמר : 

כל חכמי ישראל שהיו אחר התלמוד, רבם ככלם אומרים פה אחר, שהאגדת 
זו בתלמוד פכחים היא ע"דר הפלגה וחידה, עין הרץ על האלפסי שם 
והמהרש'א וזולתם , וכן נראה גם מהרמב"ם ; כי אם היו אלה הדברים דין והלכה , 
היה הרמב"ם מזכירם בספרו יר החזקה 1), וכן לא הזכירום יתר בעלי הפוסקים 
הטור והבית יוסף חולתם. ובכלל נראה לי שהלשון לנחרו ולקרעו, הוא כמו 
הלשון בתלמוד. ,יר לעין תקצץ' וכו' . 

ובפרט' שסגנון הלשון מן המאמר הוה בתלמור פסחים וכל מוצא שפתיו, 
בלם יענו ויאמרו שהוא הפלגה , חידה ומשל . תלמיריו שאלוהו: ,רבי 1 אמור 
לשחטו ?" והוא השיב להן: ,זה (האיש השחוט) טעון ברכה, וזה (האיש שהרגוהו 
ע'י נחירה) אין טעון ברכה". מי ראה או שמע שישחטו בן ארם ויברכו על 
שתיטתו ? וכן לקרעו כרג ? ומגבו ? מה לי מגבו ומה לי מפניו ? ומי ראה 
אדם שיקרע את האדם ? ואפילו בחייבי מיתות אמרו חוז"ל : ואהבת לרעך כמוך 
(ויקרא י"ט) ,ברור לו מיתה יפה" (פסחים ע"ה) וכן הוא בסנהדרין (נ"ב), וכהנה 
וכהנה שאלות ופליאות מקיר המאמר הזה תזעקנה, אבל אם על צר הפלגה וגוזמא 
ומשל וחידה יבוטלו כל השאלות . 

ומתהפלגות הללו בכלל נלמד לרעת זאת, שבעל המאמר רצה במאמרן 
להראות הבו והשפלות של עם הארץ , שהוא רומה כמעט אל בהמה ותיה , 
במעשיו הפראים המזיק לבני אדם , כמבואר לעיל ?) . ואין ספק שכוון ר' אלעזר 
זה אל ע"ה רשע כופר ורוצח , וכמו שנבאר אח"כ בראיות ברורות , ומדבריר 
ממש . וכן כל מי שרבר במאמרים הללו שם בתלמור מגנות ע'ה , לא כון 
כלל אל ע"ה איש ישר , כי ע"ה שהוא ישר הוא חביב , וראוי לאהוב אותו 
כנפשו. וכל זה נבאר מרברי התלמוד שם , כי התלמור אומר שם: ,אם לא 
מצא בת ת"ח ישא בת גדולי הדור", ומי לא יראה מזה שיוכל להיות גדול הדור 
אף שאינו ת"ח ; ראל"כ היינו ת'ח! והתלמור אומר: ,אם לא מצא בת ת"ח ישא 
בת גדולי הדור", (ויפה פי' רש"י פה ,גדול הדור ר"ל צריק וחסיד", ואמר אח"ז 
התלמוד שם: ,אם לא מצא בת גרולי הדור ישא בת ראשי כנסיות, לא מצא 


') (פי | דעס סמסכל סז >פנינו ,| ספלי יד סמזקס (סכמכ"ס ‏ סס סמס ססולס 
שבע"פ 

2) וסף על ס"ק ספנינו 6 6ינו כקי כטיכ דכך 6כן , | וסמלו כדלך ספננס (ויקס6' 
בנס פ' 5') : ,כל ס"ס טסין כו דעס נכלס מוכס סימכו" . 
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בת ראשי כנסיות ישא בת גבאי צרקה , לא מצא בת גבאי צרקה, ישא בת 
מלמרי תינוקות", (ר"ל מלמר דרדקי המלמד אלפ'א בית"א , ועיין ספרנו תעודה 
בישראל (פרק ד') הוראה זו של מלמדי תינוקות) ; וא'כ ראש כנסיה מסתמא 
עור קטן במעלה מן גדול הדור, ומכ"ש גבאי צרקה, ומכ"ש מלמד תינוקות . 
מעתה כל המררגות הללו: גדול הדור, ראש כנסת , גבאי צרקה, מלמר תינוקות, 
כלם המה חשובים ויקרים, והם הלא אינם תלמידי חכמים , אולם המה יראי ה/, 
ירודפי מצות , עוסקים בצרכי צבור, ובפירוש אמרו (בתלמוד ירושלמי ברכות) : 
,,העוסק בצרכי צבור כעוסק בתורה דמי" עכ"ל . מעתה נראה גלוי , שאף מי 
שאינו ת"ח (לפי התלמוד) הוא יכול להיות צריק, ירא שמים, עוסק במצות , 
עופק בצרכי צבור, ויקר ונכבר מאר בעיני ה' ואדם (אף שלא נוכל לעשותו 
רב או מורה הוראה , ריין, מורה דרכי ה' או מגיר ומוכיח ; מפני שאל אלו 
-הרברים צריך למוד וחכמה), ונראה מזה ג"כ שעם הארץ הנזכר פה שמרברים 
בל כך בגנותו במאמרים הללו שם בתלמוד פסחים , אין הכוונה בו בלתי מלומד 
לבד , אבל הכוונה בו איש שאין בו לא תורה ולא יראת שמים, ואין עוסק 
במצות כלל , ולא בשום עסק הנוגע לטובת הכלל, אך הולך בשרירות לבו הרע 
זרורף אחר התאוות (אעפ"י שלא נודע לרוצח והורג נפשות), איש כזה הוא שקץ 
ובנותיו משוקצות , באין מוסר ודרך ארץ, אך כפראי מדבר וכבהמות, ולכן 
בפה מלא נוכל לקרוא עליהם המקרא הזה: ,ארור שוכב עם כל בהמה", וופה 
אמרו שם בתלמוד : ,כל המשיא בתו לע"ה כאלו כופתה ומניחה לפני ארי , מה 
ארי דורס ואוכל אף ע"ה מכה ובועל ואין לו בושת פנים" עכ"ל התלמוד . ועל 
כל המאמרים הללו עבר המחבר ודלג עליהם . 


ובכלל אומר שעצה זו שמיעצים חכמי התלמוד לתת את בתו דוקא אל 
ח"ח, דבר זה הוא מקובל באומה מימי קדם , כי כן כתוב בספר בן סירא (' 
כ'ד) ח"ל: ,אפק ברתא וגו' ולגברא די חכימא הביה", וזהו העתקתו בעברית 
(הוצא בתך וגו' ולאיש חכם תתננה". והמעיין בבן סורא על הסדר ימצא שתאר 
,(חכם" תמיד הכוונה אצלו מלומד בתורה וירא שמים, ממש כמו 
תאר ,תלמיד חכם" בתלמור . ולפי רעת חכמי הנוצרים ספרי אפוקריפא (שבן 
סירא אחד מהם) כתובים ברוח הקדש, עיין לדוגמא בספר מבוא לספרי ד"ה 
להכומר הגדול באסוויט שהוכרנו לעיל , בהעתקה אשכנזית (צר 544). 

ועתה נבוא לברר -- מה שהחלטנו לעיל -- שר' אלעזר זה אשר חזות קשה 
הגיד על הע"ה, והפליג במליצתו מאד כוון על ע"ה רשע , כופר ולסטים, ר"ל 
רוצח החשוד על שפיכות דמים , וזאת נברר מדבריו. 


שא עיניך קורא נעים ! שם במאמרים הללו דפסחים, כמה מאמרים אחר 
-מאמר זה של ר' אלעזר, נמצא שם ו"ל: ,תניא ר' אלעזר אומר אלמלא אנו 
צריכין להם (ר"ל לעמי הארץ) לְמשא ומתן היו הורגין אותנו" עכ"ל . ועוד נמצא 
-שם מאמר אחר קודם זה ח"ל : ,אמר ר' אלעזר ע'ה אסור להתלוות עמו בדרך 
שנאמר כי הוא חייך וכו', על חיי עצמו לא חם על חיי אחרים לא כל שכן", 
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תעוד שם מאמרים כאלה מורים באצבע שהכוונה בעם הארץ זה אל עם הארץ 
רשע וכופר ולסטים.. 

ועל אופן זה שר' אלעזר כוון במאמרו זה אל ע"ה ל סטים, לא היינו 
יכולים להרשיע בזה את ר' אלעזר אם אפילו כוון בדבר זה כפשוטן של דברים 
,להרגהו", כי הבא להוגך השכם והרגהו, אם הוא כבר מוחזק להורג נפשות , כדחנן 


(סנהדרין. דף ע'ג) ,ואלו שמצילין בנפשותן וכו'" עיי"ש , וזה מותר אפילו בשבת. 


ויום כפורים '). 

ואולם ההורג את הע"ה רק בעבור זה שהוא הדיוט משולל למוד , אף אם 
יהיה ההורגו יהושע בן נון , חייב מיתה בב'ר (עיין בר'ן על האלפם שם). וכן הוא 
הרין בכל ספרי התלמוד והפוסקים שההורג נפש אדם חייב מיהה בידי אדם , ולא 
מצינו שום חלוק. בין נפש חכם לבלהי חכם, הלא כל פפרי התלמוד והפוסקים 
פתוחים לפני כל יודעי ספר נוצרים: ויהודים , ואפילו ההולך לעבוד עבודת כוכבים 
ומזלות היה אפור להרוג אותו, וההורגו חיה חייב מיתה בב"ר , אף עפ"י שירענו 


שבודאי יעבוד עבודה זרה, עיין סנהדרין (פ'ח משנה ז') (ומכ"ש לנחרו שהוא קשת: 


מכל מיהה, ואפילו חייבי מותה בב"ר אמרו : ברור לו מיתה יפה), ואפילו עבר 


כנעני שהמיתו אדוניו הישראלי, האדון חייב מיתה בב"ר , (עיין סנהררין דף ג"ב. 


ע"ב וברש"י שם). 
וראה נא דבר נפלא , הלא הקראים שנבדלו מאחנו זה כבר והמה מתנגדים 


גדולים על התלמוד ומגנים אותו, ובכל זאת גם המה מסכימים לרעת המאמר הזה: 


של ר' אלעזר שהזכרנו : ע"ה מותר לנחרו ביום הכפורים , (עיין פנת יקרת להקראים 


הנדפס מחדש בשנת תקצ'ד בשיר סלע המחלקות בשיר ידידות) . ונראה שגם: 


להם היתה קבלה זו בבאור המאמר הזה לר' אלעזר, שכוון בתאר זה ע"ה פה דוקא 
אל רשע גמור ולסטים ; דאל"כ היו הקראים מוצאים מקום להתגולל עלינו חטאת , 
כדרכם לחפש בתלמוד שלנו מאמרים ולהוקיעם נגד השמש לעיני העמים, 


ועתה נבוא ‏ לבאר מן התלמוד שע"ה. זה שהכוונה בו לפעמים איש הדיוט: 
ובלתי מלומד , אם הוא איש ישר , הוא יקר וחביב ממש כמו הת"ח, וז"ל התלמוד- 


(חולין רף צ'ב): ,אמר רבי שמעון בן לקיש אומה זו (הישראלית) כגפן נמשלה 


(כמו-שנאמר גפן ממצרים תסיע תהלים פ'), ,זמורות שבה אלו בעלי בתים 3) ,. 


אשכולות שבה אלו ת'ח, עלין שבה אלו עמי הארץ *), קנוקנות שבה אלו ריקנין 


') ומן סדכליס 260 ס6סלוניס טכסכנו פס סנין סיעכ דכלי ספוכפוס טס, ועיין סר'ן; 


וסכס"ם. על דככי סס(פס מס. 


כעלי כסיס סנכ פונס ס"ס, כי סל6 6מר סס"כ : סטכולות מכס ספו ס"ס , והס"י: 


ככ על זס וז"ל: סומוכס סיל סמוליפס לולכין | ועלין ופלי וסול עיקל סגפן, | כך כטפי כסיס 
-ומני. ססך ומסזיקיס ידי ענייס וקו'., עכ": רם"י, 


3 "ל כם"י ,ענין | מכנפן: סוכלין סכום. ומניגין על ססטכולום 590 יכס ברכ וסמם. 
זלופום, כך. עמי ססכן מוכפין וזולעין וקופכין מס עס"ס סוכלין" עכ"ל. כפ"י.. ופוס כסיס ככורם: 


למ שכסבכן. (עיל. סספר ע"ס סעסיקו הז" מנמון יונים ולומיס , עיין פס . 
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שבישראל '), והיינו דשלחו מתם (מארץ ישראל) ליבעי רחמי אתכליא (ר"ל האשכולות 
היינו הת"ח) על עליא (ר"ל על העלים, היינו על ע'ה) ראלמלא עליא לא מתקיימין" 
אתכליא" (ר"ל לולא ע"ה בעולם לא היו הת"ח מתקיימים) עכ"ל התלמוד . ואמרו 
בתלמור (בבא מציעא דף ל"ג) : ,הגד לעמי פשעם ולבית יעקב חטאתם (ישעיה כ"א), 
הגד לעמי פשעם אלו תלמידי חכמים שאפילו שגגות נעשו להם כזדונות , ולבית יעקב 
חטאהם אלו עמי הארץ שזרונות נעשו להם כשגגות וכו', שמעו דבר ה' החרדים 
אל דברו (ישעיה ס"ו) , אהיכם אלו ת"ח וכו' מנדיכם אלו" ע"ה (שהם מנדים את 
הת"ח כנדה ושונאים אוהם), שמא תאמר אבד סברן ובטל ככויין, ת"ל ונראה 
שמחתכם והם יבושו, עוברי אלילים יבושו ולא ישראל" עכ"ל . ובתנא דבי אליהו: 
(פרק יו"ד) : הנני מביא אותם מארץ צפון וגו' בם עור ופסח וגו' (ירמיה ל'ג) , 
עור ופסח אלו עם הארץ שיש בהם דרך ארץ ושאר מצות ומרהיקין את עצמן מן 
הגזל ומן העבירה ומן דבר מכוער, אר"ש כל היושב ואינו עושה עבירה נותנין לו 
שפח בעושי מצוהז, עב"ל , 
עם הארץ שהוא ירא שמים הוא ממש כת"ח, וז"ל הספרי: למה התקינו ק"ש 
שחרית וערבית ? לפי שאמר הקב"ה (יהושע א'): לא ימוש ספר התורה הזה מפיך 
והגית בו יומם ולילה, ואמר (שמות ל"ה) : ששת ימים תעשה מלאכה , איך 
יתקימו שני המקראות הללו ? לפיכך תקן להם ק"ש שחרית וערבית, שכל הקורא 
אוקה כאלו קורא כל הת ורה, משל למלך שנתן לבנו שרות הרבה והיה יגע 
עבורתם , כיון שראה המלך שהיה יגע בהן , תקן לו כרם אחד והביא כל מעדני 
עולם ושתלם בו, כך הקב"ה נותן לישראל תורה נביאים וכתובים אמר : כל מי 
שמינע בהן אין קץ למתן שברו, וכל מי שאין יכול להתיגע בהן דיו שיקרא ק"ש 
שהרית וערבית , עכ"ל . וכן הוא פסק הלכה (יו"ר סימן רמ"ו) ו"ל: אפילו לא קרא 
רק ק"ש שהרית וערבית לא ימושו כפיך כרינן ביה, וכתב הש'ך רהלכה כרבא 
שאמר בהלמורד שמצוה לאמרה בפני עם הארץ, עיי"ש. וא"כ די באר שעם הארץ 
ישר המקיים המצות ולא קרא רק ק"ש שחרית וערבית , הרי הוא כתלמיר חכם 
ישר הלומר הורה יומם ולילה . ואמרו בתלמוד (ברכות דף י"ז) : ,,אחד המרבה ואחד 
הממעיט ובלבר שיבוון לבו לשמים" . ואמרו (הגינה פ"ק): ,בל העוסק בתורה אפילו 
יום אחד מעלה עליו הכתוב כאלו עסק בכל השנה" עכ"ל . ואמרו במכילהא (הובא 
בילקוט בשלח סימן רצ'ה): ר' יהושע אומר שנה אדם וכו' מכאן היה ר' שמעון 
בן יוחאי אומר לא נתנה התורה לידרש (ר"ל לחקור בה ולהתעסק בה) אלא לאוכלי 
המן, הא כיצד ? היה יושב ודורש ולא היה יודע מהיכן הוא אוכל ושותה, ומהיכן 
הוא לובש ומתכסה, הלא לא נתנה התורה אלא לאוכלי המן, ושניים להם אוכלי 
הרומה" עכ"ל .. ובספר תנא דבי אליהו (פרק ב'): ,ואפילו אין בידו של אדס לא 
מקרא. ולא משנה אלא משכים ומעריב לבית הכנסת ולבית המדרש וכורא ק"ש 
בעבור שמו הגדול שכרו מונח לפני ה' ובלבר שיהיה שמור מן העבירה, עכ"ל . 


') פיט רט"י , וידיילם (כלטו) דל6. שזי למידי". 


- 
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ובתלמוד (שבת פ"ב) על הפסוק והיה אמונת עהיך יגו' יראח ה' היא אוצרו (ישעיה 
ו"ג) חשבו שם חכמי הגמרא ומצאו בפסוק הזה ששה דברים, ונתנו רמז בהם על 
דרך אסמכתא אל הששה סררי משנה, הכוללים כל תורה שבע"פ , ומסיים שם 
הגמרא ואומר : זה שהוסיף הפסוק פה ,יראת ה' היא אוצרו", מורה לנו , שאף מי 
שהוא הכם בכל תורה שבע"פ (היינו בששה הסדרים) , אם אינו ירא שמים אינו 
כלום , ע"כ תוכן דבריו . ואמרו (ברכות דף ל"ג ע"ב) ,אין להקב"ה בעולמו אלא אוצר 
של יראת שמים בלבד שנאמר יראת ה' היא אוצרו" עכ"ל . מעתה ע"ה שהוא 
ורא שמים גדול מת"ח שאין בו יראת שמים , וכן פסק הרא"ש להלכה (עיין 
בתשובותיו שאם הת"ח אין מעשיו מתוקנים הוא גרוע מן ע"ה, ואם הת"ח זה היה 
מנדה לע ה לא היה נדויו נדוי, ואדרבה הוא (ר"ל ת"ח זה) בעצמו היה בנרוי , 
עיי"ש ברא"ש שמוכיח זאת מן התלמוד , ונדבר מזה להלן אי"ה . 

ואולם על בני עם הארץ (ר"ל הבלתי מלומד) אמרו חכמי התלמור + ,,הזהרו 
בבני ע"ה שמהם תצא תורה (כי הא מילתא וכו') עיין סנהדרין (דף צ"ו ע'א) ועיין 
שם ברש'"י, וכבר אמרנו לעיל שסהם ע"ה בחזקת כשר הוא , ובמסכת שבת (דף 
ל"ב): תניא ר' שמעון בן גמליאל אומר הלכות הקדש תרומות ומעשרות הן הן גופי 
תורה ונמסרו לעם הארץ . 

ואסיים הענין הזה במאמר אחד מן חכמי המשנה הגדולים וו"ל : ,ר' יהושע 
אומר עין רעה ויצר הרע ושנאת הבריות מוציאין את האדם מן העולם . שנאת 


הבריות כיצר? מלמר שלא יכוון אדם לומר אהוב את החכמים ושנא את התלמידים ' 


ושנא את עמי הארץ , אלא אהוב כלם , ושנא את האפיקורסין והמסיתים ומדיחין, 
וכן דוד אמר (תהלים קל"ט): משנאיך ה' אשנא ובתקוממיך אתקוטט תכלית שנאה 
שנאתים לאויבים היו לי, הלא הוא אומר : ואהבת לרעך כמוך אני ה', מה טעם? 
בי אני בראתיו! עכ"ל (אבות דר"נ פרק י"ו) . ומי לא יראה ממה שמצוה לאהוב את 
הע'ה ממש כת"ח , כי הוא בכלל אח יך, בעת שעושה הטוב והישר בעיני ה' , 
והיינו ע'ה שהוא ירא שמים, אבל אם הוא רשע או אפיקורוס וכו' אפילו הוא תלמיד 
חכם צריך לשנוא אותו. 

וכל הגנות של ע"ה סתם בדברי שלמה המלך ובתלמוד , הכוונה רק איש 
בור גמור וארם פראי , ומתוך שלא למד מאומה הוא עפ"י רוב עבריין עובר על 
דברי תורה ומצות , ולא היה נוהר מטומאה ') ואינו משים לב לקבל תוכחה 


* ) םוטנינו מיהסיס לסכמי סמטנס גס זפ לעול, טסמרו ,,כגדי ע"ס מדכס (פרוטיס" וע"כ 
סיו מסכיס טל 5‏ (נוע ככנדי ע"ס. וסנכי לסרפות. כעול. סטס טסיס דכך. זס נסוג. כיפלס? כמס 
מסום טניס. (פני סככן כים. טני, םס עיניך וקכ כ כספל לכיסטיפס סיוני סמקוכל לסכמי סנופכיס 
ונטס? 0356 35 ספלי סקנ'ך , ומסים טס לפי סומו וז"ל: , סמסנום. (כיכוטליס) ים כסן מדכנוק זו 
למעלס. מזו ,| למען יוכלו סעוכריס ((כס קלתס למטס וקנפס למעלס , וזס נעטס. כפרט (סבדיל 
כין יסידי סנולס. סנסוניס. ל סמסידו וסקדוטס , | מיפר ססמון ספכ 5 יוכעו (ננוע כנכופיסס , 
יטן כי כהקס נטמסו" עכ"ל . 
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מאנשים לתקן דרכו ואינו קורא אפילו ק"ש שחרית וערבית , וכבר ת"ל יצאה דלת 
העם אצלנו זה כבר מן גרר הפראות הזו והדיוטות המופלגת הזו שהיו בימים הקדמונים. 
בי מאה שנים לפני חרבן בית שני נתיסדו ע"י הכהן הגדול יהושע בן גמלא בתי 
ספר בכל עיר , .ויו כופין כל העירות ‏ לזה, והיו מכניסין בבית הספר כל תינוק 
קטן, חה נוהג עד עתה אצלנו. וכבר יצא פסק דין (זה לו יותר מאלף שנה) 
מגדולי רבותינו ,,שאין ע"ה בזמן הזה", ומזה - בטלים כל דברי המחבר הזה מה 
שכתב : אכן בקראנו וכו' היהודים העניים היושבים פה בעירנו וכו' . 


הגוזמאות וההפלגות שהפליג שלמה המלך וחכמי התלמוד במעלות החכמים 
והמלומדים , ובגנות הבורים והפראים, היו אולי מההכרח בזמנם זה כאשר היו 
הלמודים דבר יקר באומה , וראוי להפליג ולגזם בשני הצררים , לעורר תשוקת 
העם אל למוד התורה והחכמה, והיה מההכרח ג"כ לאיים על הבורים בעם בכל 
מיני מורא ופחד וגוזמאות והפלגות , ולתת כנגד זה הרבה כבוד ויקר אל החכמים 
הישרים וכמה זכיות המדינה ; וזה כשבע מאות שנה, כאשר הלמודים היו באירופא 
אצל הנוצרים דבר מארי (זעלטענהייט) , היו נוהגין אז במדינת אשכנז צרפת וענגלאָנד 
במקומות המשפטים שלהם, כאשר יצא איש אחד חייב ברינו משפט מות בעבור 
רשעהו , ואם היה זה החייב מיתה- מראה לפני השופטים שהוא יכול לכתוב , אז 
פטרוהו בעבור זה ויצא חפשי, כמו שמבואר בספרנו אפס דמים (בעדות סופרים 
נאמנים מחכמי הנוצרים). 


ובכל זאת לא היה אצל חכמי התלמוד החכם בחשיבות אם היה רשע , 
ואדרבה הוא מבוזה ושפל יותר מן עם הארץ רשע , וע"ה איש ישר היה מכובד 
ויקר , כמבואר לעיל . וראה דבר נפלא, שוה ר' אלעזר עצמו היה חולק כבוד רק 
לירא שמים , וז"ל התלמוד (שבת דף ל"א): ,רבי סימון ורבי אלעזר הוו יתבי חלף 
ואזל ר"י בר אחא, אמר ליה חד לחבריה, ניקום מקמיה דגבר דחיל חטאין הוא , 
אמר ליה אירך , ניקום מקמיה דגבר בר אוריין הוא, א"ל: אמינא לך אנא דגבר 
דחיל חטאין הוא , ואמרת לי את דגבר בר אוריין הוא ? ! ; תסתיים דר' אלעור הוא 
דאמר גבר דחיל חטאין, ראמר ר"י משום רבי אלעזר אין לו להקב"ה בעולמו אלא 
יראת שמים בלבר, שנאמר ועתה ישראל מה ה' אלהיך שואל ממך כ"א ליראה 
וגו' (דברים י') , וכתיב ויאמר לאדם הן יראת ה' חכמה וגו' שכן בלשון יוני קורין 
לאחת הן , עכ"ל. ומזה ראיה נצחת שר' אלעזר זה שהפליג כ'כ בגנות ע"ה עד 
שהטליץ עליו מליצה קשה שמותר לנחרו ביום הכפורים שחל בשבת , בודאי כוון 
לע ה כופר ורשע גמור; כי אם היה ע"ה ירא שמים הלא הוא חביב וחשוב 
בעיניו כנזכר . 

ועודר אביא עדות ברורה שוה ר' אלעזר בכל מקום שדבר בגנות ע"ה לא 
בא אלא להפ לגה. ובזה יבטלו ג'כ רברי המחבר הזה שמלעיג ואומוד כמתמיה 
בתחלה דבריו על ר' אלעזר זה: ,,בתחלה יחשוב הקורא וכו''ולפחות ירמה כי יעמוד 
חכם אהר וידבר קשות עם החכם הג"ל וכו', הראשון עודנו מדבר והנה חכם אתר 
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ימלא אחריו לאמר : ע"ה מותר לקרעו כדג" '), ועתה נכוא אל ענינו ונצמר: 

כבר בר-נו לעיל שזה ר' אלעזר האמורא הוא ר' אלעזר בן פרת הכהן , 
(כִי סתם ר' אלעור מהאמוראים הוא ר' אלעזר בן פדת הכהן) , והוא היה תלמיר 
ר' יוחנן הנזכר , וזה ר' אלעזר אמר (כתובות דף נ'א): שאין לע'ה השארת 
הנפש ולא תחיה, (ואת הדעת היא גם דעת אריסטאטלעס היוני שאמר: ,אין 
השארת הנפש כ"א למי שעסק במושכלות , (ווזכור הקורא מה שכתבנו לעיל נמשלו 
כבהמות נרמו), ודעה זו היתה אז רעה מקובלת מאר בין כל חכמי האומות) , "ל 
ר' אלעזר שם : ,עמי הארצות אינם חיים" (והביא ראיה לדבר זה מן הפסוק רישעיה 
כ"ו) שנאמר : מתים בל יחיו רפאים בל יקומו לכן פקדת ותשמידם ותאבד כל זכר 
למו '), ואמרו שם בכתובות שרבו ר' יוחנן כאשר שמע את הדברים האלה של 
הלמידו ר' אלעזר זה, גער בו3) ואמר לו שרברים הללוהמה נגר ה' ונגר התורה ; 
מפני שהפסוק הזה של ישעיה שהזכרנו נאמר רק על עובר עבודת אלילים , והשיב 
לו ר'אלעזר ואמר : חלילה לי אינני אומר זאת ע"ד הפשט רק ע"ד דרוש , (כי 
אין הדרוש בדברי אגדה דין והלכה, אך בין לילה היה ובין לילה אבר, ואינו אלא 
הרוד ואמירה בעלמא), ובכל הטענות הללו ואמתלאותיו שטען תלמידו זה לפניו , 
לא נתקררה בזה דעת רבו רבי יוחנן והיה מצטער על דברי הדרוש הזה , וכיון שראת 
תלמירו ר' אלעזר את זאת, בא אח"כ ר' אלעזר וררש פסוק אחר , שע"ה בתורה, 
תהיה לו השארת הנפש (נגד דעת אריסטאטלעס) ותחיה , אם ישתרל ל החזיק 
יד רעהו שעזב כל עניני עוה'זושם לבו רק ללמוד ה ה ורה, עיי"ש בתלמוד . 


') כסוי ונכון סוס (סעיל ₪5 סקוכס פס על דכר סקד ונסכפות (ו | כי טסוק עעס (ט 
סממכל סזס ככזכיו וכסעדל ידיעסו . סקוכס דכליו 90ס שסזכלנו. פס , ימפוכ טכ' סלעזר. זס כספר 
גמר מסמכו זס טמוסל (נתלו , קפן תקליו סיכף בכעל סמלמר. ולמכ ממוסל (קכעו לדג ; טקל דכ 
סמסכל סז , כי סככס מפמכיס כמפפו פניו ולפקכיו , ומכעלי מימלוס מונוס . וכמס פס גס מן 
סכוכות וסעדכ. ידיעס  ,‏ כי נללס מדככי סממכל. סוס שמטכ סכל כעלי סמטמכיס ספטו ספוניס 
סמסודכיס עס סמדכליס מענין ע"ס, סככגן (סנו. ככנן) , ככי (ככיטו סקדוט), כ' סלעזר, ב' 
סמוס?, ‏ בי עקיכס  ,‏ ככי מסיכ , ככי יוסנן ועוד ועוד , כל 95 כלס יפכו יחד כקכון קד וכל 
סד ולקד סגיד | דעתו כענין ע"ס ; ו( ידע זס סעני: כדעת, מכל ללס סמכפיס ₪ סין יִחָד 
מזמן 6סד ול כמקוס 6הד, 6ך מסדלי סט"ס כזמן מלוסל קכנו סמטמכיס סטוניס סגו (ממנידיס 
מוניס). וסעמידוס ‏ כיסד, (סיותס. מסוג סד |כדככ סע"ס, 55 כפי זס ככטי זס, כי כן. דכך 
מסדכי סגמכס (קכן יסד עניניס מפוזכיס. פיט לס וג ססד . 

וכן דמס (סטעום ל קוכליו כמ פעמיס כספכו זס. כדכרי סכל כסלס, כפלו סיו. כנ 
סמכמיס. קמככיס כס(מוד ‏ כזמן קסד , סיינ כסוף כים. טני, וסוס זמן סקפ דם סגוגלים , 
ולדוגמס יעיין כדככיו כסתהלס פכק טני. וכפו סיכס לט ס"ס . 

) סכ פמז. *₪2 כ גס סמסמל כפסחיס סג"ל. 

3 ) בכלן ימ65 סממככ טוכל 35 סמיסתו ססוכלנו : ,ונפקום ידמס כי יעמוד מכס 6סכ 
וידכר קסוק" וכו. 
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והאיש הזה העם הארץ אשר הת"ח נכבר בעיניו מחמת תורתו, עד שמחזיקר 
מכיסו, או מפועל כפיו , וה אוו גדול שתורת ה' חביבה ויקרה בעיניו, ומודה. 
עליה עכ"פ ועל מצותיה הכתובות בה. ע"ה כזה ‏ יש לבטוח שהוא יהיה עכ"פ 
שומר מצוה וסר מרע ובדבר הספק לו ילך לדרוש את הת"ח להורהו, גם.בטוחים 
אנחנו באס יהיו לע"ה זה בנים יגדלם לתורה ולעבודת ה', כי נראה בו שתורת ה' 
בלבו אהובה וחביבה, וכי .לומדיה העוסקים בה יקרים בעיניו. ואולי זאת כוונת. 
חז"ל ; מאן דרחים רבנן וכו'. ועתה ראה דבר נפלא, זה ר' יוחנן עצמו שאמר : 
,עיה מותר לקרעו כרג" כמו שאמר משמו ר' שמיאל כמו שהזכרנו , הוא בעצמו 
היה מחזיק בימין עמי הארץ , מכאן עדות ברורה שמה שאמר ,ע"ה מותר לקרער 
כדג" הוא רק ע"ד מליצה. 

כתב המחבר ח"ל : ע'ה אפור לאכול בשר וכו' עכ"ל . 

כבר השבנו לו שהוא ע"ר גוזמא והפלגה , וכן הוא דעת שלמה המלך ע"ה 
כנ"ל . והכל הוא משל וגוזמא . ורב שרירא גאון ז"ל אמר משום רבותיו גדולי 
קדמונינו ז"ל  ,‏ מפני שע"ה אינו יכול לבדוק הסכין ולשחוט כדינו, ולא יוכל להיות 
נזהר בתערובות, ‏ ע"כ דבריהם , ונתן אסמכתא לזה מן הפסוק: חזאת תורת 
הבהמה והעוף'). 

ואחר שהיה אלהי ישראל בעזרתנו להראות שגיאות זה המחבר בפרק הזה. 
ולהראות לפני כל חכם יודע ספר שזה המחבר לא ידע ולא הבין דברי האגדה הללו 
ומליצותיהם בדבר ע"ה , ואם השתות נהרפו, הלא לשוא הם עליותיו שבנה זה 
המחבר . ואחרי הדברים הללו נבוא נא הפעם להעתיק טענותיו החרשות מהפרק 
הבא אחריו, אך שמעו נא חכמי לב והתפלאו, כי זה המחבר טרם יציע טענותיו 
החדשות , הוא הוור בראש הפרק השני ומראה תכלית היוצא לו (דאָס רעזולטאט) 
מהפרק הראשון ואמר : שמאלה המאמרים בדבר ע"ה שהזכיר בפרק הראשון , כל 
אדם יחזה בעינים פקוחות שהסופרים והפרושים שהיו כמאה שנים לפני חרבן בית: 
שני, כלם היו אנשים רעים ! ווארבולדם חנם. הוכחה זו האולת אינה כדאי לה :יב 
עליה ') כי בר בי רב דחד יומא הלא יורע , כי בעלי מאמרי האגדות השונות הללו 
חיו זמן רב מאר כמה מאות שנים אחר חרבן בית שני , וגם לא בזמן אחר ומקום 
אחר , שחוק עשה לנו זה המחבר ; אחת אמרתי לעיל כי זה המחבר דמה להשגיא. 


י) וע"ד סוקום יש (ומל םבעל סמפמל סזס טלמל ,ע"ס 5סול. (6כול. כטכ" כוון 56 
ע"ס זס שסוס סונו מסמין כקולס . וסנס. ידוע פע"פ דכך סעכע סיס ססול לסלוג כע"ס ולסכול 
0 כככו , וכן טועניס כמ כמס פנטיס טלס זכקס עליסס קול סתוכס, וכל ססיפל 6כו+ כטר 
ידענו רק מסתוכס טנלמין כס מסיס מסת ס', וסוס יפכלך סתיכ לכו כקולפו (סכוג כע"ס \פסקול 
6 כטרו, וס"כ מי סכופל כפוכס. 6סור ו מסכול כסל, כי מי סקיר 9 ?. 

) ספיל 6ס גניס ₪5 זס סמהכר לע"ע ככוע. לכו וכדעפו סנפס(ס , טסמסמליס סנו 
כדכם ע" סן כפטוטן, וכי סיפס כוונם כעלי סמסמכיס סגלו , םפופכ. סכוג כל. סים מקיכו יכול 
(למוד ,| 6פיפו 69 הטס מלומס כסטל מספכי מום  ,‏ וספיפו סולך. כדכך סיטל 
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את קוראיו, שכל החכמים הנזכרים בתלמוד ומדרשים כלם יהדו חיו בזמן אתד 
ובמקום אחד וכו', וכמבואר לעיל . 


טענה ומענה ג': כבוד מורים ות'ח וכבוד אב ואם + 


בפרק ב' אחר שהראה זה המחבר בראש הפרק הזה השני את הוכחתו זז 
האולת שהזכרנו, ‏ בא אחז בהוכחה הדשה להוכיח מאיזה דינים שבתלמוד 
(שהעמירו ברבר המורים והמלמדים) , שחכמי הסופרים והפרושים שהזכרנו היו כלם 
בעלי גאה ורודפי כבוד , ולא האמינו בה' אלהי העולם , ואלו הן דבריו; 

,ושפוט נא הקורא מהדינים אשר האנשים האלה עשו לכבוד עצטם , כי אין 
אלהים כל מחשבותם, קודם כל דבר מבקשים כבוד ויראה לעצמם יותר מאשר 
חייב האדם להוריו, באמרם : ,בשם שהאדם מצווה בכבוד אביו וביראת! כך הוא 
חייב בכבוד רבו וביראתו יותר מאביו" וכו' ') (הלכות תלמוד תורה פרק ה') : 
.אם הכלל בעצמו הוא רע עוד רעים ממנו ו וראה אבדת אביו" וכו' עכ'ל , 

טרם אענה אומר שרברי הרמב"ם הללו לקוחים מהמשנה (ב"מ פרק ב') , 
ומהראוי היה שלא להשיב אותו דבר על שום דין מה משנה; יען שכל מתנגדי 
התלמוד כלם מודים שאין שום דופי במשנה , ובראשם ,אייוענמענגער" (שהמחבר 
הזה הולך בעקבותיו) כמו שהוכרנו כבר, וגרולה מזו שגם המחוקק לנוצרים בעצמו 
"צוה בפה מלא ליהורים : לשמוע ולקיים כל דברי הפופרים והפרושים (רל 
חכמי המשנה) כי המה יושבים על כסא מש ה (מתיא כ"ג), ובכל זאת לא נחדל 
להשיב אותו אמרים אשר ישים אלהים בפינו, ונאמר : 

הנה האיש המלמר לאדם תורה וחכמה ומדות ומגדלהו בררכי ה', ואשר 
מהפך את האדם הפראי לאיש הכם בעל תורה ובעל מרות ישרות , והמביאו 
לחיות חיום מאושרים בזה ומביאו לחיי עולם הבא ; אין ספק שראוי ונכון ומחוייב 
-תלמיד זה לכבדו וליראה. מפניו יראת הרוממות , | ממש כמו את אביו ואת אמו 
אשר הולידו אותו, וליראה ממנו עוד יותר מאשר ירא מאביו ואמו, בכדי שישמע 
לתורתו ולהכמתן" ולכל אשר. יצוה עליו, וכמו שבטוב טעם ודעת אמרו חכמי 
התלמוד במקום הזה (במשנה דבבא מציעא דף ל"ג) וכן הרמב"ם שם כמו שכתבנו, 
(והמחבר הזה דלג עליו ואינו מזכירו) שאביו מביאו לחיי עוה"ז, ורבו (ר"ל 
מלמדו ומרריכו) מביאו לחיי עוה"ב, עכ"ל. וכשנסתכל בענין הזה בכלל , 
נמצא שיש עוד להוסיף על רברי חז"ל אלה ולומר , שאף לחיי עוה"ז מביאו המורת 
"והמלמר , כי אביו ואמו לא הביאוהו לעולם הזה כי אם גולם או בהמה וחיה פראית 
בדמות אדם , וכמו שנאמר : ועיר פרא אדם יולד (איוב י"א י"ב), והמלמדו והמגדלו 


') ומסייס קס ה וז"ל: בסכיו מכילו לסיי עוס"ז ורכו פלמדו סכמס מכיסו. (סיי 
"שוס'כ (וסול מסקלמוד), וכל זס. 65 סעקיק סמהכר סזס. ככוונס, ‏ כמו טילפס סקול למל זס .. 


] 
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יהפכהו ממצב הפראי אל מצב האדם השכלי. ועוד גדולה מזאת נראה לנו , שאף 


- אביו ואמו מחויבים לכבד את המלמד הזה בכבוד ובמורא גדול , כמו שמחויבים 


אנהנו לבעלי טובתנו אשר עשו טוב עמנו ועם בנינו, כי אין קץ לצרות ותוגות. 
לינון ואנחות שגורם בן משובב ופראי לאביו ולאמו, ואין די לבזיונות שמביאם , 
עד שחייהם עליהם לטורח ולמשא, וטוב להם המותה מלראות ולשמוע יום יום 
מפעולותיו הרעות ולשבוע די בזיון וקצף, וכמו שאמרה אמנו רבקה ,קצתי בחיי", . 


וכמו שדבר במה שיש בו די שלמה המלך בספר משלי וזולתו מבן השובב , 


וא"כ המלמר הזה המהפך את בנם כחומר חוהם , ותחת. בוז וקיקלון יעטם במעיל 
כבוד , וחלף חיים מרורים ישביעם חיי ענג ועדן, המלמר הזה הלא מביא גם את 
אביו ואמו לחיי עוה"ז וגם לחיי עוה"ב . 

ועתה מהראוי להראות לעין כל מתנאי המלמד והרב. הזה שצוו חכמי התלמוד 
שיכבדוהו תלמידיו וייראו מפניו , גם מהראוי להראות פה אופני הלמודר שמלמר את 
תלמידיו , ונאמר : 

א) הרב הזה צריך להיות ישר וצריק, ירא שמים , נוסף על חכמתו ותורתו, 
אמרו חכמי התלמוד (חגיגה פרק ב') : ,אם דומה הרב למלאך ה' צבאות (ר"ל 
נקי מכל טובת הנאה וחפשי מתאוות המגונות שרודפין בני ארם) תורה יבקשו 
מפיהו , ואם לאו אל יבקשו תורה מפיהו". וסמכו זאת על המקרא (בדרך אסמכתא. 
כדרכם) דמלאכי ב'. ואמרו (סנהררין דף פ'ב ע"א)  :‏ ,אין חכמה ואין עצה ואין 
תבונה נגד ה' (משלי כ"א) כל מקום שיש חלול השם אין חולקין כבוד לרב" 
עכ"ל התלמוד, ואמרו (משנה דאבות פרק ג') : ,ואל תעשה עטרה להתגרל בה: 
ולא קרדום לחפר בה וכו' וכל הנהנה מדברי תורה נוטל חייו מן העולם", ואמרו; 
ובל העוסק בתורה שלא לשמה נעשית לו סם המות" (תענית ז') , ואמרו : ,,למה 
נמשלו דברי תורה לשלשה משקין הללו , למים וליין ולהלב , לומר לך מה ג' 
משקין הללו אין מתקיימין אלא בפחות שבכלים , אף דברי תורה אין מתקיומין אלא. 
במי שרעתו שפלה עליו" (שם), ואמרו באבות דר"נ (פרק י'א) : ,אמר ר' עקיבא 
כל תח המגביה את עצמו ברברי תורה הוא דומה לנבלה מושלכת בדרך , כל עובר: 
ושב מניח ידו על חוטמו ומתרחק ממנה והולך שנאמר אם נבלת בהתנשא" עכ"ל . 
ועוד המונים המונים מאמרים כאלה , וכאשר יבואו רבים מהם להלן בספרנו זה . 

ב) הרב צריך ללמד את תלמידיו ב חנם ואסור לו ליקח שכר למוד בכלל,. 
כמבואר במסכת נדרים (דף ל"ה ע'ב), ותלו זאת באסמכתא במקרא שבתורה 
,ראה למרתי אתכם", ואמרו: מה אני בחנם אף אתם בחנם 

מזה נבין הטעם מדוע היה אז הבלתי מלומד במדרגה פחותח, מפני שהיה 
לו ללמוד , כי למדו אז חנם אין כסף, והוא לא כן עשה אבל בחר ללכת בטל 


- אחרי שרירות לבו ופרק מעליו עול תורה ויראת שמים. ומוה יובן איזה כבוד 


ומורא חייבים ההלמידים לרבם זה , כי הוא עושה עמהם הסד חנם, ומשתדל 
ומתעמל להצליחם בעוה"ז ולעוה"ב ‏ באין שכר בעמלו. גם אמרו שם בתלמוד , 
שרבו זה שחייב בכבודו יותר מאביו הוא דוקא רבו המובהק שרוב הכמתו ממנו . 

ג) הרב הזה להיותו עוסק כל היום במלאכת שמים, אין לו זמן רב לבקש 
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שרף בריוח, וע'כ הוא מתפרנם תמיד בדוחק רב , ואין לו הנאה בלל מעוה'ז , 
זאמרו בתלמוד (ערובין נ"ה); ,בל עיר שאין בה ירק אין ת"ח רשאי לדור בתוכה" 
(כי אביונים המה וכל מאכלם ירק). ומספרים לנו חכמי התלמוד (סנהררין כ') 
שהיו לפעמים מרוב דוחק כדורו של ר' יהודה בר' אילעאי, ששה הלמידים מתכסים 
בטלית אחת ולמדו תורה, ואמרו : ,אין דברי תורה מתקיימים אלא במי שממית 
עצמו עליהן" וברכות ס'ג) , ואמרו: ,במי אתה מוצא דברי הורה במי שמשחיר 
פניו עליהם כעורב" (ערובין כ"ב) , ואמרו במשנה (אבות פ"ו\: ,כך היא דרכה של 
תורה , פה בטלה תאכל ומים .במשורה השהה ועל הארץ תישן וחיי צער תחיה 
ובתורה אתה עמל , אם אתה עושה כן אשריך בעוה"ז וטוב. לך לעוה"ב" עכ"ל . 

מעתה איה פה הכבוד והגדולה והטובת הנאה לרב זה ? ובכל זאת אומר 
המחבר שמריניהם נראה שעשו רק לכבוד עצמם ! אולם מי שיש לו עינים יראה כי 
הרב זה אין מגמתו כ"א שם שמים ; ועיין ברמב"ם הלכות ת"ת , וביורה דעה הלכות 
ח"ת , ואז תראה כהנה וכהנה . מעתה נבוא נא ונביא עדות מן החוץ מארירי 
חכמי האומות והמפורסמים הגדולים , ונאמר. 

כאשר שמע פיטאגאָראם (פְפּוּסמָהוֶץ?) על רבו (שהיה לו בנעוריו) 
פערעצידעם (1'1/6266068) שהוא חולה הל פיטאגאָראס בחפוון מאיטאַליע אל 
אי דעלאם (126109), אשר גר שמה רבו זה, וישב עמו וישרתהו ויכלכלהו ושם 
כל כחו ומארו להמציא לו תרופה ומזור למחלתוו. לא היה דבר אשר יכבד עליו 
ממה שהיה לתועלת רבו, כל ימי חליו לא זו ממנו, אך לשוא היתה כל תרופה 
כי גברה עליו מחלתו. ומחלת זקנתו , וימת רבו על ברכי תלמידו זה , ויתאונן 
עליו ויבך בכי גדול ויקבור אותו בדי כבוד והדר, ואחרי עשות לו כל התוב המוטל 
על הבן לאביו , שב לביתו') . 

המלך הגרול פיליפ (סְסִ111/) (אביו של אלכסנדר מוקרון) התריב את 
העיר סטאגירא (8ז5%981) עיר מולדת אריסטאטעלעס , וכאשר מלך בנו אלכסנדר 
הנזכר, שהיה תלמיר אריסטאטעלעס, צוה לבנותה מחדש לבקשת רבו זה 
אריסטאטעלעס ?) (ומכאן נראה גלוי שהיה מכבד את רבו יותר מאביו, ומעידים כל 
ספרי היונים שאלכסנדר היה נוהג כבוד גדול לכל אדם אשר למר ממנו איזה חכמה 
או מדה טובה, (מסכים מאר אל דברי חכמי המשנה : הלומר מחבירו הלכה 
אחת וכו' צריך לנהג בו כבוד, וכן קרא דוד לאחיתפל : אלופי, עיין משנה דאבות); 

השר צבא הגדול מטהעבען (דער טהעבאנישע פעלרהערר) עפאַמינאָנראָם 
(02088מ01זהק/1) היה לו רב ושמו ליזים (1.81) מעיר טאַרענט (%מ1916) , 
והיה כל כך כרוך אחריו עד שהיה מונע כל חברת רעיו ובניגילו , והיה משתעשע 
רק עם רבו זה. וגם אחר כך כאשר כבר לא היה צריך עוד אל רבו זה ואל 
למוריו , לא זז מחבבו כל הימים, ויחן לו כבוד ופאר ותודה רבה *), ובפרק השני 
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שם כהב קווינטיליאנוס וז'ל: מחובת התלמיד. לכבר ולאהוב את טלמדיו ; כי 
המה מולידיו בנפש" וכו' עכ"ר . 
ומה אספר הנה מהכבוד הנורא אשר עשו תלמידי סאַקראַטעס (50018408) 
אל רבם זה, הלא נודע !וגם חרפו נפשם ללכת בהשאי אל בית כלאו , חה 
אייקלידעם (120011663) תלמידו אשר היה שוחה את הנהר לילה ולילה ובא בחשאי 
אל רבו זה, ואם היה נתודע , היתה אחת דתו להמית . ולא שמענו מפי סופרי 
היונים על התלטירים הללו (שהיו באמת חכמים מובהקים ואנשי יושר) אם עשו 
כרבר הזה אל אבותיהם . כל אדם יחזה שהכבור והמורא שעשו אלה החכמים אל 
רבוהם דיו נעלים מאד על כבוד ומורא להוריהם ; כי הרב המובהק אשר הורה 
לתלמידיו מידיעת ה' ותורתו וחכמתו, ממדות ומוסר, לא יכחיש שום איש השכל 
שאין דמיון וערך להחוב הוה ממורא וכבוד המגיע להרב הזה, ממש המורא המגיע 
לה' יהברך, וא"כ מה אמת אמרו חכמי המשנה (אבות פרק ד' משנה י"ב): 
ומורא רבך כמורא שמים (פי" כמורא ממי ששוכן בשמים), וממילא יובן שהמורד 
ברבו כמורד בה' יתברך, והתורה צותה לכבד את ה' וליראה אותו , וכן צותה 
על הכבוד והמורא. לאביו ואמו, והמורה והרב יקרא בתנ"ך ג'כ בשם: אב, 
אבי אבי רכב ישראל (מלכים ב' ב') , וכן נקרא בלשון הקרש הגדול באומה והכהן 
בשם אב, וישימני לאב לפרעה (בראשית מ'ה), והיה לי לאב ולכהן (שופטים י'ז), 
זולתם, וכן נקרא בכל אומה ולשון מורה הדת בעם בשם אב , כנון: פפא, אבא, 
ובלשון רוסיא 0195 וכן הוא ביוניה, כמו שהרחבנו בזה בספרנו בית האוצר 
מחברת ג', וכן נקרא בלשון לאַטינא האב בשם *פִהַתְתְאע; וכן המורה ילדים 
*88הק,. (שולווייוער , קינדערלעהרער). ומזה נראה שהמלמר ילדים והמורה בדת 
הא ממש האב; ולכן עינינו רואות בכל אומה מזוקנת , שהמלמד את בן 
חברו חכמה (אפילו בשכר) אין חקר ליראתו ולכבודו; והחכם הגדול ליונים 
אריסטאטעלעם שהזכרנו גזר ואמר : המלמד את בני חבריו תורה והמגדלם , לו יתר 
שאת ממוליריהם , כי אלו נתנו להם חיים , והמה עושים חייהם מאושרים , עיין 
חיי אריסטאטעלעם בספר חיי הפילוסופים, ועיין חלק ראשון מספרנו בית יהורה 
(פרק ס"ב), וכן נקראו בפירוש בתנ"ך התלמירים בשם בנים, ולא מצינו בלשון 
הקדש הקדומה כלל שם התאר ,תלמיד" (אייץ שילער), כי אם בלשון הקרש 
המאוחרת (ד"ה א' כ"ה), והיה שמם מקדם רק ,בנים", ומזה : ,ולמדהם אותם 
את בניכם" וכדומה . והפילוסוף הרופא המובהק בוטראלא (בהקדמתו לספרו) מעתיק 
גם הוא דברי אריסטאטעלעפ הללו בזה הלשון ; ,אמר אריסטאטעלס נבוא ונחזיק 
טובה למלמדינו שהולידו את נפשותינו , יותר מאבותינו שהולירו את גופינו" עד כאן 
לשון אריסטאטעלעס וע"כ לשון בוטראַלאָ, והן הן ממש דברי התלמור שהזכרנו 
שאביו מביאו לחיי עוה"ז (ר"ל חיי הגוף) ורבו מביאו לחיי עוה"ב (ר"ל חיי הנפש), 
ובתהלים (ט"ו) הולך ומספר מי הוא אשר יעלה בהר ה' וגו' ומזכיר ,את יראי ה' 
*כבד" ואינו מזכיר כבוד אב ואם, מכלל שכבוד יראי ה' הוא מהמדות היותר יקרות 
עוד בעיני ה', עיין שם כל המזמור על הסדר 
ועתה נבוא נא ונהפש אצל הקראים שהמה מתנגדי התלמוד ונשמע מה 
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בפיהם ובפי ספרי קבלתס מרבותיהם הקדמונים, הלא המה המתהללים שקבלתם 
הולכת עד עורא הסופר, והנה מצינו שגס הם פסקו להלכה ממש כמו התלמוד בדין 
כבוד ומורא הרב , ואעתיק פה דברי חכם אחר מחכמי זמננו מספרו על הקראים , 
מה שהוציא מספריהם , ולא אדע אם החכם הזה הוא נוצרי או עברי , אך הוא 
סניגור על דת הקראים וקטיגור גדול על התלמוד ') , ח"ל ; 

,דיא עלטערן (דער קאַראָער) וואֶללען זיך האֶךָ געעהרט וויסען אין וּאָרט 
אונד טהאַט ; נאֶך פיל האָהער אַבער איזט דיא עהרע דיא זיא דען לעהרערן 
ערווייוען ; דיעס געהט זא ווייט , דאסס נימאַנד דער מיינונג איינעס לעהררעס ווירער- 
שפרעבען ראַרף ; עס איזט דיעס עבען זא פיעל אלס וואָללטע מאן מיט דער גאָטטהיוט 
ועלבסט דיספוטירען ; דער עהרע אונר דאנקבאַרקייט דיא מאַן איהם שולריג איזט , 
ווירד אויסרריקליך דיא גענען דען פאַטער נאכגעועצט" עכ"ל המחבר הזה, ועוד 
נעתיק. דברים כאלה להלן בפרק הזה מדברי הקראים . 

כתב המחבר ו"ל : ,אם הכלל בעצמו הוא רע, עוד רעים ממנו הפרטים* 
ער כאן לשונו . 

כבר ראה הקורא שהכלל הזה הוא טוב וישר וצרק ולא רע כאשר כנהו 
המחבר, ועתה נבוא אל הפרטים שמתפאר א"ע המחבר להראותם כי רעים המה . 

כתב. המחבר ו"ל : ,ראה אבדת אביו ואבדת רבו , של רבו קורמת לשל 


אביו, אביו ורבו נושאים במשא, מניח את של רבו ואח"כ את של אביו , אביו ורבו 


שבוים בשביה , פודה את רבו ואחר כך פורה את אביו, ואם היה אביו ת"ח, פודה 
את אביו תחלה, מה נורא הלקח הזה !" עכ"ל . 

הלקח הזה טוב ויפה ונעים, ולא איום ונורא הוא ; כי כבר ראינו מעלת הרב 
המהפך עיר פרא לאדם הכם, ולכן המלמדו קודם בזה לאביו, אך אם אביו ג"כ 
ת"ח , וא'כ גם אביו מלמדו חורה, ואז יש לאביו שתי המעלות הנכבדות, היינו 
שהוא גם אביו וגם רבו , לכן הוא קודם מן הרב שאין לו נגדו אלא מעלה אחת מעלת 
הרב . ויען שררך המחבר הזה לעוף במועף וללקוט כמה מלות לעור עיני הקוראים /. 
לכן להכרח חשבנו להעתיק בשלמות הפסק דין להלכה בענין הזה מהשלחן ערוך 
וורה דעה, למען יראה הקורא כי רק ללמד חוב עלינו שם מגמתו, ועוצם עיניו 
מראות בטוב, אך ראשונה נעתיק המשנה (בבא מציעא ל"ג) : ,אברתו ואבדת 
אביו אבדתו קודמת , אבדתו ואבדת רבו שלו קודם, אבדת אביו ואברת רבו של 
רבו קורמת ; שאביו הביאו לעוה'ז ורבו שלמדו חכמה מביאו לחיי עוה"ב , ואם 


אביו חכם, של אביו קודמת , היה אביו ורבו נושאין משאוי , מניח את של רבו 


ואה"כ מניח את של אביו, היה אביו ורבו בבית השבי , פודה את רבו ואחר כך 
פודה את אביו, ואם אביו הכם פודה את אביו ואח"כ פודה את רבו" עב"ל המשנה , 
וז"ל היורה דעה (סימן רמ"ב) : ,בל אלו הדברים שאמרנו שצריך לכבר בהם את 
רבו, לא אמרו אלא ברבו מובהק דהיינו שרוב. הכמתו ממנו וכו' (והוא מדברי הגמרא 
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שם דף ל'ג) , אבל אם לא למר רוב חכמתו ממנו אינו חייב לכבדו בכל אלו 
הדברים , אבל עומד מלפניו וכו', הרב המובהק שמחל על כבודו וכו' כבודו מחול , 
אע"פ שמחל מצוה על התלמיד להדרו, ואסור לבזותו, יהי כבוד תלמידך חביב 
עליך כשלך (הוא במשנה דאבות (פרק ד'), ור"ל שהרב גם כן צריך שיתן כבוד 
לתלמידו) . אבדת אביו ואבדת רבו המובהק, אבדת רבו קודמת '), ואם היה אביו 


שקול בנגד רבו, אבדת אביו קודמת . היו אביו ורבו נושאים משאוי , מניח את של. 


רבו ואח"כ מניח את של אביו, היו אביו ורבו עומדים בבית השבי, פודה את רבו 
ואח"כ פודה את אביו, ואם היה אביו תלמיד חכם, פודה את אביו ואח"כ פודה 
את רבו, וכן מפרק משאו קודם לרבו אעפ"י שאינו שקול בחכמה כרבו, אבל אין 
מחזור אבדת אביו קודם עד שיהיה שקול כנגד רבו *) . י"א הא דרבו קודם לאביו 
היינו שלומד עמו בחנם, אבל אם אביו שוכר לו רב ומלמדו, אביו קודם לכל 
דבר (ואפילו אביו ע"ה), וכן נראה לי עיקר". עד כאן פסק הלפה בש"ע יורה דעה. 


ועוד מדוע העלים המחבר ולא העתיק דברי הפוסקים , והמה מן התלמוד. 


(הוריות "ג) , וז"ל : תנו רבנן היה הוא ואביו ורבו בשבי, הוא קודם לרבו, ורבו 


קודם לאביו , ואמו קודמת לבלן . 

ועתה ראוי להעתיק פה מהיורה רעה מענין כבוד ומורא שחויב האדם 
לאביו ולאמו , ולא אזכיר פה רק מקצת דמקצת, ח"ל היורה דעה הלכות כבוד 
אב ואם (סימן ר"מ) : ו 

צריך ליוהר מאד בכבוד אביו ובמוראו וכו', איזהו מורא ? לא יעמוד במקומו 
המיוחד לו לעמור שם בפוד זקנים עס חבריו וכו', ולא ישב במקום המיוחד לו 
להסב בביתו, ולא סותר את דבריו, ולא מכריע את דבריו בפניו אפילו לומר 
נראין דברי אבא, ולא יקראנו וכו' אלא אומר אבא מארי וכו'. עד היכן מוראם ? 
היה הבן לבוש חמודות ויושב בראש הקהל , ובאו אביו ואמו וקרעו בגדיו והכוהו 


על ראשו וירקו בפניו, לא יכלים אותם אלא ישתוק ויירא מן מלך. מלבי המלכים. 


שצוהו בכך , איזהו כבוד ? מאכילו ומשקהו, מלביש ומכסה , מכניס ומוציא , 
ויתננו לו בסבר פנים יפות , שאפילו ‏ מאכילו בכל ‏ יום פטומות והראה לו פנים 


זועפות נענש עליו וכו'.. ואם אין לאב ויש לבן כופין אותו וזן אביו כפי מה שהוא" 
יכול וכו'. הייב. לכברו בגופו אעפ"י שמתוך כך בטל ממלאכתו ויצטרך לחזר על ' 


הפתחים וכו', לא יאמר עשו לי דבר פלוני בשבילי אלא יאמר עשו בשביל אבא 
כדי לתלות חכבוד באביו וכו'. עד היכן כבוד אב ואם ? אפילו נטלו כיס של 
זהובים שלו והשליכו בפניו לים לא יכלימם ולא יצטער בפניהם ולא יכעוס כנגדם 
אלא יקבל גורת הכתוב וישתוק" וכו' עכ"ל. וכל אלו הדברים כלם לקוחים מן 


*) פירוט : כסטתיסן מונסום <פגיו, וסינו יכו? (סגכיס | עתיסן כסקם , מגכיס כססונת 
סכדם ככו וחה"כ סכדם 6כיו . 
= = 2) וכקכו ספוסקיס סטעס  ,‏ דכפדיון ופילוק ‏ מט6 יט 5עכ סנוף יקדיס (סכיו 6עפ"י ססין 
שקול כככו  ,‏ 6כל לענין 6כדס טסו ממון 5כיך סיס 300 קול כלכו , 
(ה"ב) 3 
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התלמוד. זעיר שם זעיר שם. ועיין ירושלמי פאה (פרק א') וגמרא בבלי קרושין 
(פרק א') , עבודה זרה (דף כ"ג), וביתר מקומות מהתלמודים, הן אלה קצות 
הדינים ומי יכלכל פה כלם, ורק אסיים במאמר אחד מתלמוד ירושלמי דפאה (פרק 
א') ,גרול הוא כבוד אב ואם שהעדיפו הקב"ה יותר מכבודו" וכו' עיי"ש 

ועתה נשוב אל דברינו הקורמים בענין אבדת אביו ואברת רבו וכו', שהמחבר 
אמר שהוא לקח נורא, לא נורא הוא הלקח הזה, וראוי שהמחבר הזה יגרש מלבו 
כל אימה ופחר , כי לפי דעת חכמינו ז"ל כל פחדן הוא חוטא , שנאמר פחרו בציון 
חטאים. ואמנם אקוה שיפלח לי המחבר הוה כי דברתי אתו קשות ; כי יודע הוא 
שרק לחדורי אני אומר כן, ולא באמת, באשר גם אנכי יודע שהמהבר הזה לא 
יפחד ולא יירא מן הלקה הזה; כי ידע בנפשו שלא נורא הוא, ואם אמר כן 
בשפתיו, הלא בלבו ישחק וישיש, כי יורע האמת שהלקח הזה הוא לקח טוב 
וצרק , וכן בכל המקומות שהמחבר הזה ידבר בפחד ובבהלה באימה וביראה , 
הכל דברי-מליצה הם בשפתיו אך לבו בל עמו. 


כתב המחבר וז"ל : ,הן בראות אדם אביו אבי חייו, אשר נצרו כאישון עינו 
בילרותו , אשר כלכלהו ביגיע כפיו, אשר שקד עליו בחליו, אשר בלעדי אלהים 
כל הטובות אך מידו נתנו לו, בראותו את אביו זה יתמוגג במר נפש בשבי לפני 
צר, גם אם יש לאל יד הבן להוציא מכבל רגליו ולהשיבנו חפשי אל בית מאהבין 
ולא תחוס עינו עליו ווניחנו בלחץ ובעוני, לצרקה יחשב לו, יען כי לא יעלים עין 
מרבו ויהיש מפלט לו? אנה משפט מעוקל הזה כתוב בתורה ? שם נאמר : ,כבר 
את אביך ואת אמך". זאת היא המצוה הראשונה בין אדם לאדם אחר המצוה בין 
אדם למקום, והיא הראשונה למצות השכליות והטבעיות . אך הרבנים יביעו לקת 
אחר, על כן תפוג תורה ויצא משפט מעוקל והשכל והטבע כף ישימו לפיהם וכו', 
הלא אל נכון הלקח הזה מתנגד לתורת משה אשר בה נאמר: ארור מקלה אביו 
ואמו ואמר כל העם אמן (דברים כ'ז ט"ז)", עכ"ל. 


המחבר בא הנה להראות לבני ישראל הכרח כבור אב ואם, וע"כ ישנן לשונו 
בתער מלוטש, ימליץ דברים, יהגה נכאים , וכיולדה יפעה, וכמוכיח הצוער על 
מרום הבימה ובראש הומיות יקרא, לעורר את העם על מוסר הכרהי, אשר היה 
נעלם לגמרי מאת העם ומלמדיה וסופריה העומדים בראשם . 

הה רועה אוולי ! וכי מצוה פה התלמוד למנוע כבוד אב ואב , או להקל 
בו, ואפילו אם אביו ע"ה ? אדרבה צוו על כבודו ומוראו מאד, אך על יראת המלמדו 
(היינו רבו המובהק) עוד יותר , איה איפה אומה בעולם שמחוקקיה ‏ ידברו 
מהיוב כבוד אב ואם יותר מהכמי התלמוד ? כנראה לעיל, ואשר מאמריהם בזה 
נקבצו יחד ובאו אל ספר יד החזקה ויורה דעה, בהלכות מיוחדות ,הלכות כבור 
אב ואם" , וכבר העתקנו לעיל וגם בפרקים הבאים קצת ממאמריהס. ואיך יוכל 
המחבר הזה להכחיש את הגלוי והמפורסם , הלא ספרים גלוים לכל קורא ! 

ב) וכי לא ידע המחבר ששביה וכן מציאה, אינס מהדברים המזרמנים 
יום יום, ועוד כמה מקריים זרים צריך שיזדמנו כלם יחר לפונדק אחר. 
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1) שיהיה אביו עס הארץ (ובימינו כבר הד 

2) שאביו זה עם הארץ לא ישלם בעד בנו זה שכר למוד. 

8) שמלמד זה ילמרהו בחנם דוקא . 

4) שיהיה רוב הכמתו של תלמיד זה מרבו זה רוקא. 

9) שיאבד אביו חפץ מה . 

6) ויאבד גם רבו חפץ מה. 

1) וומצא אותם יחד התלמיד הזה בנו של ע"ה זה. 

8 ודוקא ברגע אחד , וינוחו במקום אחד , וכן שישא משא האב הזה הע"ת 
שאינו משלם שכר למור בער בנו, וגם המלמד הזה ישא משא ברגע זה, ויהיה 
מלמר זה שלמדו בחנם , ושרוב הכמתו ממנו, או יהיו שבוים האב הזה הע"ת 
ומלמדו זה ג'כ בזמן אחד, ולא יהיה להרב ולא לאביו כסף כלל שיפדו א"ע, ויהיה 
לתלמיד זה כסף, ועור מקריים רחוקים כאלה . 

תודה לה' שאין המחבר הזה מורה הוראה בישראל ; כי אז היו לנו ממנו 
חומרות הרבה בדת משום חשש דהשש מה שיקרה פעם באלף שנים, ומעולם לא 
היונו יכולים לבדוק חמץ כראוי ולשחוט שום בהמה ועוף. ושבח המחבר הזה 
בי חוא מלעיג פעם בפעם על הכמי התלמוד איך עשו גדרים מפני החשש . 

) בטענות הללו שבא המחבר הזה נגד התלמוד בענין זה, היה לו לבא 
נגד התורה שאמרה לנזיר : לאביו ולאמו לאחיו ולאחותו לא יטמא להם במותם 
(במרבר ו') ולשאול שאלות אלו איך יעזוב איש הוריו במותם, וימנע לקבהם 
בייו וכו'. 

כתב המחבר ו"ל : ,אבל לא בזה שמו האנשים האלה גבול לגאותם , ועוד 
לא נתקררה דעתם להכבר מבני אדם יותר מאבות , אך גם העיזו מצח להחליט, 
כי כבודם דומה לכבוד אלהים , וזה לשונם : אין לך כבוד. גדול מכבוד הרב 
ולא מורא ממורא הרב, אמרו חכמים, מורא רבך כמורא שמים , הן ישתדלו 
להסמיך זרון לבם מן הכתוב (שמות ט"ז ח'): לא עלינו תלנתיכם כי על ה', אבל 
גם הראיה הזאת תורה על גובה אפם ויתאמרו, כי גם הם הגיעו למעלת משה 


\ אוש אלהים אשר ידעו ה' פנים אל פנים , ואשר בשליהות ה' עשה מופתים 


גדולים ונוראים ; הוא בישרת לבב היה יכול לדבר בשם ה', אבל לא כן הרבנים 
הבודים דינים מלבם אשר ה' לא צום ולא שלחם והם רצו" עב"ל . 

א) הלא בפירוש מצינו בתנ"ך שנקרא הדיין בשם ,אלהים", גם מי לא 
ודע בנוהג שבעולם, שמי שמורר אף בקטן שבמושלים או השופטים או השוטרים, 
המודיעים לו איזה פקודה שבאה מן המלך שיעשה זה האיש , והוא מבזה את השליח 
הזה , אין תלונתו ובזיונו כ'א נגד המלך עצמו ששלח אותו, והתורה הלא אמרה : 
ובאת וגו' ואל השופט אשר יהיה בימים ההם וגו', והאיש אשר יעשה בזדון לבלתי 
שמוע וגו' ומת וגו' (דברים "ז). והנה זה שלא שמע אל השופט שבימיו, לא עבר 
רק על עשה ,ושמרת", ולא מצינו בכל התורה העובר על איזה עשה שיומת בב"ו', 
ואפילו אינו שומע אל הנביא ששלחו ח' לא יומת בב"ד (כמבואר בתורה שם). 

ב) לא ידע זה המחבר העני ברעת , שהדמיון הזה שדמו כבוד הרב אל כבור 
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הגבורה , היינו דוקא בימי קדם שלמדו רק מפי סופרים ולא מפי ספרים , דמיין 
למשה שלמר מפי הגבורה בעל פה , אבל לא כן אחר זה שלמרו מפי ספרים , 
חאין צורך. התלמיד כל כך אל רבו, וע'כ נתבטלו דינים רבים הנאמרים לכבוד הרב , 
(עיין לחם משנה ברמב"ם הלכות ת'ת שם). 

ג) כבר העתקנו לעיל שגם הקראים מודים בזה עפ"י קבלתם , שהמורר 
ברבו כמורד באלהים , ובספר המצות שלהם הנקרא משאת משה להקראי ר 
משה בגי (בשער ט'ז בדיני שבת) כתב וז"ל: ,מי שאינו מקבל דברי תורה ודברי 
החכמים היוצאים מכח הרשום בכתב אמת (ר"ל שהוציאו החכמים עפ"י דרשות 
התורה), ראוי לנדותו ולהבדילו מעדת ישראל עפ"י החכמים אשר בבית דין הנמצאים 
בזמן ההוא, וכל הקהל מחוייבים להמשך אחר גזרת החכמים הנמצאים בזמן ההוא 
דור דור ודורשיו" עכ"ל. וכן כתב חכם אחר פטקן מהקראים והוא בעל אדרת 
אליהו, ו"ל : ,ובכל דבר המורד ברברי תלמידי חכמים כמורר בתורה" עכ"ל . וורוע 
לכל שהקראים מתנגדים אל התלמור , ובדין זה (אף שהוא מן התלמוד) המה 
מסכימים , א"כ אין ספק ברין זה ששניהם מודים הרבנים והקראים שהוא דין אמתי 
ומקובל באומה מזמן משה והנביאים, כמו רוב הדינים אשר בספרי המשנה בכלל 
- שמודים בהם גם הקראים, חוץ מאיזה ענינים קטנים בדינים מועטים. ובספר פנת 
יקרת להקראי ר' יצחק בר' שלמה כתב בעיקר השביעי ח"ל: ואעפ"י שעכשיו 
בזמן הגלות אין לנו נביא, עם כל זה החכמים הם במקום הנביאים וכו'  ,‏ חכמי 
הגולה יחשבו עכשיו במדרגת הנביאים וכו', ועל כן חייבים כל ישראל לכבדם 
זלשמוע בקולם כמו שהיו מכבדים את הנביאים, וכל המזלול בכבודם אינו מזלול 
אותם רק הוא מזלול את תורת ה' וכו', כל המכבד אותם גופו ונפשו מכובר* 
ובו': עב"ל . / 

ויותר יש להפליא על המחבר הזה שהוא קרא הרבה בספרי הקראים לתועלת 
חבורו זה, כי שאב מהם הרבה ענינים מה שנוגע נגד תורה שבע"פ ?. 

ד) וגדולה מוו אביא לו הסכמה על דיןזה גם ממחוקק הנוצרים בעצמו שאמר 


כן, הלא בראש הומיות קרא מחוקקם ואמר , שהסופרים והפרושים יושבים על כסא > 


משה, וצוה לבני דורו לשמוע ולקיים דברי הסופרים והפרושים, ממש כמו דברי 
משה (מתיא קאפ' ג')'). מעתה אם דברי סופרים ופרושים ממש כדברי משה , 


וא'כ המתנגד אל משה כבר ידענו כאלו מתנגד אל ה' שנאמר לא עלינו תלנתיכם 
כי אם על ה'. 





') וזסו מנט דככי סקולס (דכליס י"ז) : וכקם וגו סטל יסיס כימיס ססס וגו' ועטית 
ובו וכדקז" , יפקמ. כדוכו ‏ כטמוסל כדוכו" , וכל כללנו גס. כעדופ סכמי סנולליס (כטני סנקים 
סל0טוניס מכיק יסודס וכספס דמיס) מספכועיס עגנס מסוקק סטגופליס סס סמס ענגו סותס 
מכמי סמטנס. כמטנס. דסועס (פכק סיס וטל) ז' פלוטיס וכו'. ועיין כספל -1,6%1 ,61זם00) 
1826 1010210 .ם60 כעכך עַ1806ַע8 . 
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תשאל הפעם את המחבר הזה לאיזה כת הוא, אם לנו? אם להקראים? ואם * > -- 
אל כת הנוצרים ? כי אל שלשתן יתן בזה כתף פוררת , 

ועתה נבוא ונעיין בכתבי הקדש מה הוא דין החכם ? ואם מחויבים לכברו? 
זאיך דין השופט ? ונאמר ; 

השופטים שבחר משה היו נבחרים בעבור היותם מלומרים כמו שנאמר 
(דברים א'): ואקת את ראשי שבטיכם אנשים חכמים וידעים וגו', וכל הסדר של 
ואלה המשפטים אשר תשים לפניהם (שמות כ"א) , ר"ל לפני השופטים הללו הנזכרים 
לעיל מזה (שם י"ח) בפרשת ואתה תחזה , ונפסק הענין שם בדברים אחרים, וחזר 
-אח"כ אל דבריו הראשונים בדבר השופטים והתחיל: ואלה המשפטים וגו , וצוה 
להם דינים , ואיך יתנהגו השופטים עם העם ברבר המשפט, שלא להטות משפט 
זלא יקחו שחד. והזהיר עם זה את העם איך יתנהגו עם השופטים , לבל יקלו 
בכבודם של השופטים והזקנים והחכמים, ואמר: אלהים לא תקלל ונשיא בעמך 
לא תאר, ומוה נלמר , שהמבזה את "החכם או מקל בכבודו עובר בלאו (גם משות 
הכתוב פה הנשיא אל אלהים), וכן אח"כ בספר ויקרא (פרשה י"ט) כשמזהיר אל 
השופטים שלא יעשו עול במשפט גגו' , מזהיר אח'כ את העם על כבוד הזקנים 
בשנים והזקנים בחכמה , ואמר מפני שיבה תקום ') והדרת פני זקן ויראת מאלהיך 
אנ ה' (ויקרא י"ט) , והכונה בתאר זקן פה איש חכם ומלומר (כי על זקן בימים 
כבר כתוב מפני שיבה תקום), והרבה כזה בתנ"ך , וכן תרגם יונהן ,ועצה מזקנים" 
(יחזקאל ז') , ומלך מחכים", וכן : מזקנים אתבונן (תהלים קי"ט) ר"ל מן החכמים?). 
וצותה התורה אח"ז בספר דברים : ובאת וגו' ואל השופט אשר יהיה בימים ההם 
(דברים י"ז) , ר"ל בכל דור ודור תשמע אל השופט אשר יהיה אז . 

והשופט הזה הוא המלומד החכם במשפטי התורה אשר יהיה נבחר מהעם 
בכל דור ודור לשבת בדיני המשפטים , וכמו שהרחבנו לדבר מוה בפרקים הבאים 
המדברים מענינים האלו. ובספר משלי מזהיר החכם מכל אדם באזהרות רבות 
להטות אזן אל דברי חכמים ולשית לב להם , ואמר בן סירא: ,לא תשבוק שועיהא 
דחכימא ובמתלהון הוית דריש (ר"ל : אל תעזוב שיחת רכמים ובמשליהם היה 
דורש) אף שויעתא חולא די להון לא תסריח (ר"ל: גם שיחת חולין של חכמים 
אל תבזה , וכן אמרו חכמי התלמוד : שיחת חולין של תלמידי הכמים צריכין למוד) 
,לא תתעק בשועיתא דסבא. רשמעו מן אבהתיהון" (ר"ל : אל יקלו בעיניך דברי 


) טיכס זו (פי סס(מוד כל פיכס וספינו נוי ויסודי כור, וכן סוס סלכס כסלמוד, וק 
לסגו כעלמן מכמי סס(מוד נגד סגויס סזקניס (קדועין ‏ "ג ע"6), ח"ל סט"ע יוכס דעס (סימן 
ממ"ד) : מנוס (קוס מפני טיכס (דסיינו כן פכעיס טנס) ספילו סוט עס סטכן, וכלכד טלס יסיס 
לסע וכו' , זקן עכו"ס מסדכיס פופו כדככיס \מוסניס לו יד : לסמכו. עכ"ל . 

) וללס זס מלסתי ססכי סעיון ‏ טזס: פנקכס בסלמוד ככלי , תלמיד מכס" הו כנק60 
כלסון סלמוד. יכוטלמי כסס ,זקן" . ד"מ (כפכק מי טמסו) : סמספר סקר מטסן םל ס"מ, וכתנמוד 
*קוסגמי (06ו. מנלסין) : סמכזס זקן וכו', ‏ עיו"ש ופכין יותל. קוונפי . 
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אגדה של הזקנים (ר"ל התכמים) מה שקבלו מן אבותיהם) (בן סירא ח') . 

ונקראו הסנהדרין או החכמים הללו בפי ירמיה הנביא בשם ,הופשי התורה' 
(ירמיה ב') , ובגלות בבל בסופו בזמן עזרא שלא היו אז לא אורים ותומים ולא בית 
המקרש ולא מזבח, מצינו אז שהעמיר עזרא שפטין (ר"ל שופטים) ודינין (ר"ל 
דיינים) , ולא: היו אלה השופטים ממונים עפ"י בחירת ה' רק על פי עורא הכהן: 
מחכמתו אשר נתן לו אלהים בלבו , ר"ל מחכמת התורה שבו '), והיה על פי פקודת 
המלך ארתחשפהא שבחר בעזרא להיותו מלומד , וצוה. לו לבחור שופטים ודיינים, 
היינו לבחון אותם היטב אם הם מלומרים ואנשי יושר ; ועל אופן זה בוהרים בכל" 
דור ודור, החכם בוחר את החכם , והסכמתם הסכמה . השופטים והריינים האלה 
של עזרא היה רשות להם להמית ולשרש ולענוש בממון , להושיב במאסר ולחכות 
מי שימרה. את פיהם (עזרא ז') , ומצינו שם הלכה למעשה שנאמר : ויעבירו קול 
ביהודה וגוּ' וכל אשר לא יבא לשלשת הימים בעצת השרים והזקנים יחרם רכושו: 
והוא יבדל מקהל הגולה (שם י'), ולמדנו מזה כמה דינים המסכימים ממש עם: 
דיני התלמוד ; | 

א) שמחויבים לשמוע לכל דיין וחכם הממונה בערה מאת הקהל וראשי". 
-העם ע'פ רשיון הממשלה שהיהודים חוסים תחת כנפיה. 

ב) להדיין ולהחכם הנ"ל היה אז כח לענוש בממון ובמיתה חולתן את אשר 
ימרוד בהן ולא ישמע לפקודתם '6) . 

ג) שהדיין והחכם הנ"ל היה לו רשות אז לנדות (ר"ל להחרים), ולאו דוקא 
אם עבר איש על דין תורה, אלא אפילו רק על תקנה לשעתה שתקנו אז הבית דין . 
ומכ"ש שהיה לו לשופט אז רשות להלקותו , כמו שנאמר בתורה (דברים כ"ה): 
שהשופט רשות. לו להכותו מלקות ארבעים , ולא מפורש שם באיזה דין , רק אם 
יראה השופט ברעתו שיש להלקותו, ואולי כוונת הכתוב שם ,והיה אם בן" שאם 
יבין השופט לפי הזמן והמקום . 

ד) שבחרו או שופטים ודיינים וזקנים (ר"ל הכמי העיר) לא מן הכהנים דוקא: 
אולם מן המלומדים , כי עזרא בחר רק לפי חכמוז תורתו להיותו סופר מהיר בתורת: 
ה' לא מצר היותו כהן מיוחס, וגם לא היה עזרא נביא ולא כהן גדול , אך סופר- 
מהיר (ר"ל מלומד גדול) , וכמו שנאמר (שם ז') : כי עורא הכין את לבבו לדרוש את 
תורת ה' ולעשות וללמד בישראל חק ומשפט, ועיין שם בעורא כל הפרשה חזו: 
על הסדר מהחל ועד כלה (וכהן גרול שהיה או בזמנו היה איש אחר, עיין לעיל 
במחלקה ג'). 





י) וכן סווי כקולס. ,טופטיס וטוטכיס קסן ל" 65 נלמל (כסניס ול (נכים סדול. ,. 
כ"6 סדכר קמוי כססכמס סעס, וכנסוג: סיוס ככל סעונס . 

) סקול סמכין יכין מענמו סכל זס וכיול כסס לסור לכו כזמן סוס כמכוסר (עיל, - ועוד: 
למבעיס טנס (פני. מככן כים טני כטלס מיתם כ"ד, פך סיוס. עכ"פ (סטס גדול יסטכ ללשל ימלוד: 
כנייד, ויר ס' וישפוט , סו יגיםו לפני סוד סממטטס , וסיס סטפוט מיטכיס עפ"י סקי סמדינס. -- 





אא 
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ומצינו כמה פעמים בתנ"ך שגם הגזרות לשעתן שגזרו המלכים וה? ופטים או 
השרים או הוכנים, היו נחשבות לקדש , ואשר עבר עליהן היה אז נדון במיתה / 
וותר מעל עבירות שבתורה  ,‏ כנראה ממעשה עכן, וכנראה מן הגזרה שגזר שאול 
המלך שיצומו ביום הזה שעשה מלחמה, והיה רק נרר, וכאשר שמע שעבר בנו 
רצה להמיתו אף שהיה שוגג (אשר לפי התורה אפילו אם עבר על עבירה היותר 
חמורה בשוגג הוא פטור), וגם ה' לא רצה לענות (בעבור חטא זה) כאשר שאלו 
אז באורים ותומים . 

ומכאן וכיוצא בו מופת חותך שה' הסכים על כל הגזרות והתקנות של הנביאים 
והסופרים הקהמונים , וכגון נטילת ‏ ידים וערובין וברכות הנהנין וכיוצא בם. ובפרט 
אהחר שקבלו עליהם היהודים ועל זרעם, הרי זה כנדר ושבועה . 

כתב המחבר וז"ל: ,נסורה נא ונראה אנה ינוסו הרבנים לעזרה , הן בראותם 


| בי חדלה ראיה על דבריהם, שמו פניהם לפחות לתמוך אותם במשענת קנה רצוץ. 


לאמר כי כן נאמר בתורה. (דברים ""ז ח' והלאה) : ,כי יפלא ממך דבר למשפט 
בין דם לדם בין דין לדין ובין נגע לנגע דברי ריבות בשעריך וקמת ועלית אל 
המקום אשר יבחר ה' אלהיך בו, ובאת אל הכהנים הלוים ואל השופט אשר יהיה 
בימים ההם ודרשת והגידו לך את דבר המשפש , ועשית על פי הדבר אשר יגידו 
לך מן המקום ההוא אשר יבחר ה' ושמרת לעשות ככל אשר יורוך, על פי התורה 
אשר יורוך ועל המשפט אשר יאמרו לך תעשה לא תפור מן הדבר אשר יגידו לך 
ומין. ושמאל". מזה יוכיחו בעלי התלמוד אמתת התורה שבע"פ . אבל אמת הדבר 
כי בזה אלהים יגיר איך העם יתנהג עצמו בדבר הקשה ומופלא ממנו, ויצוה 
ללכת אל המקום אשר יבחר ה' לשכן שמו אשר שם ארון בריתו ולדרוש מן 
הכהנים והלוים והשופט, אבל לא מן הרבנים" , עכ"ל. 

כבר ראה הקורא מדברינו עד הנה המשענות החזקות אשר ישענו עליהן 
בענין הזה חכמי התלמוד, ומן הפסוק כי יפלא ממך דבר וגו' יש באמת לחכמי 
התלמוד לא לבר משענת , אך יפוד גדול, וכהררי אל חזק ואמיץ, כאשר כבר 
ראה הקורא לעיל במחלקה השלישית כי שם מקומו, וכן עוד במקומות אחרים 
מספרנו זה . ומה שאמר פה זה המחבר בסוף דבריו, הכל דברי הבל המה , וכאחד 
הבורים ידבר ; כי אין כוונת התורה שילך ברבר הקשה אל הכהן והשופט ביחר , . 
אלא או זה או זה, איש איש לפי דינו, לכהן בדבר נגעים וזולהן מתורת כהנים , 
ולהשופט במה שנוגע לדינו, בשלי ושלך וכדומה , מה שבי אדם לחבירו, וכמו 
שנאמר בתורה שם להלן : והאיש אשר יעשה בזרון וגו' או אל השופט וגו ') . 
וכמבואר במחלקה השלישית במאמר הכולל די באר, ושם מבוארים כל הפסוקים 
הללו ברחבה, ומשם כבר הלא ראה הקורא , שהמחבר הזה רק הבל יפצה פיהו. 

ועל דקרוקי העניות שלו שאמר ,אבל לא מן הרבנים" (וכוונתו אל הסופרים 


') בססט נסם עטס זט סממכל. כסטל סעתיק לעיל כל סמקכפות סל על ססדר, 69 
סעפיק ספסוק סז סקסכון. סעומד. כו לטעגס . 
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וחכמי התלמוד) , וכי בשם תליא מלתא ? מה לי אם נקרא זה הגדול בדת , שופט , 
או זקן, או דיין, או רב או רבן, בזמן מהזמניט, לפי השתנות הלשון והמנהגים 
במרינה. ונקרא הגדול בלשון עברית גם בשם אדון, ובארטית רבונא , או רבא ') 
וכרומה , וירוע שהיהודים דברו בבית שני בלשון ארמית, גם למרו את התורה רק 
בארמִית , ובמקום שנאמר בתורה בעברית ,שופט" נאמר בארמית ,דיינא" או ,רבא" 
או ,רבן" או ,רבנא". ועיין בחלק שני מספרנו בית יהודה שהרחבנו לבאר שתאר 
רב" מקורו מן העברית , והוראתו גדול ואדון , וכן קראו הלטידי טחוקק הנוצרי 
(שדברו בארמית) את מחוקקם בשם ,רבי" (יוחנן ד' ל"א) . 

ולכן מי לא ישחק הפעם על זה המחבר בדברו הבלים כאלה, שאין לשמוע 
אל הכטי הסופרים וחכמי התלמ וד (הנקראים רבנים) מפני שבתורה נאמר 
,שופטים" ולא ,,רבנים" ! היש בעולם כסילות גדולה מזו. ‏ מעתה לפי דבריו משמע 
שהיהודים :היוס המדברים פה בלשון אשכנזית , אינם מחויבים לירא את העוויגען 
(ר'ל הנצחי). ולא את המאָנארך (ר"ל המושל) ; כי נאמר: ,בני ירא אלהים ומלך" 
אך לא את העוויגען. והמאָנארך ! וכן התורה אמרה ,לא תגנוב" אבל שטעהלען 
מותר] . 

וכן לא נזכר בב"ח התאר ,גייסטליכע". (ר"ל. רוחניים) (שמכונים היום בלשון 
אשכנזית כהני הנוצרים) כי אם זקנים, מעתה לדעתו של המחבר אין היום כלל 
בהנים לנוצרים . ו 

כתב המחבר וז"ל : והן המקום אשר בחר ה' זה ימים רבים היה לחרבה , 
אין עוד לישראל לא כהן בעבודתו ולא לוי בדוכנו ,, ולא שופט אשר יורה דעה 
ויבון, שמועה , ולבקש תורה מפי הרבנים ה' לא צוה" , עכ"ל . 
= .אל דיני הכהנים היינו בטומאה וטהרה ונגעים וכדומה מה שנוגע לתורת 
כהנים, אין אנו צריכין היום, כי באין מקדש אין טומאה וטהרה, וגם אין כהן 
מיוחס. אולם ביתר המצות הנהונות בחוץ לארץ אנו צריכים לשמוע אל חכמינו 
השופטים אשר בימים ההם , והמה תופשי התורה הבקיאים בה משקירה . אך בוה 
ההברל : בהיות רמקדש על מכונו, היה נוהג דין זקן ממרא לדונו במיתה , אך באין 
מקדש וב"ר הגדול במקומו בטלו דיני מיתה. ומצינו בומן גלות בבל, שלא היה 
לא מקדש ולא כהן מיוחס כמו היום , והקימו אז רק שופטים ודיינים , ובהרמנא 
דמלכא ארהחשסהא , ודברי השופטים והריינים האלה היו קדש כמבואר לעיל , 
וכמו שרברנו מכל הענין הזה ברחבה לעיל במחלקה השלישית. גם בררנו שם 
שמצות מנוי השופטים (ר"ל סנהדריא) אין אנו חייבין בחוץ לארץ. ודע שהסנהדריא 
היתה גם בריני נפשות , ובחוץ לארץ אין דנין דיני נפשות כמבואר בתלמור , ואולם 


') וכן מסלגס 6ונקוס. כסכמים כל ססר מכ בעכרים. בכן כסרמים , | ולדונמס (דכריס 
פ') : והקח ₪5 כסטי שכטיכס 6נפיס. מכעיס ונו' טכי 5לפיס וגו' וסוס ₪6 ספטיכס כעת 
וגו" ומסכנס טס ,טכי סלפיס" , ככני סנפין", , וסם טכטיכס" סכגס ,ויפ דיגיכון", ומ כסיל 6 
יבץ כי םר וטופט כעככית סוס. ככן וסוס דיין ? . 
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דוני .ממונות ושלי ושלך קבלנו על עצמנו בכל מקומות אירופא ‏ לשמוע אל ערכאות 


הערוכות | מהמלכות שמתגוררים תחת כנפיו, וכמצווה - עלינו ‏ מפי הממשלה , 
וכפקודרת התלמוד שאמרו : ,דינא רמלכותא רינא" , : וכמו שרברנו מזה באריכות 
בכמה מקומות , ולא נשאר לראשי העם המלומדים באומתנו כ"א להורות אותנו: 
בדיני אשות - וכדומה ובהוראת. איסור. והיתר , והמה חרבנים ודייניהם, והמה 
נבררים מאתנו  ,‏ ובהסכמת המלכות המושלת , הכל כחקי המדינה , כי לא נזיז 
מפקודת הממשלה אף פסיעה קטנה, כי כל חקותיה קדש הם לנו . 
כתב המחבר ווז"ל : ,,מי זה איש בער אשר לא יבין כי אנשים כאלה היו גבהי 
עינים ורחבי לבב" וכו', עכ"ל . | 
חובה עלי להזכיר פה מענין הרבנות ות"ח לפי: יסודי התלמוד, שהמחבר 
הזה מגנה אותם , ואמר -שכוון התלמור רק לגאה וגאון בענין הרבנות ות"ח . 
אמרו באבות. (פרק א') : אהוב את המלאכה ושנא את הרבנות ') . ואמרו שם (פרק 
ד'): הגס לבו בהוראה שוטה רשע וגס רוח, ואמרו (תענית ז' והובא גם ברמב"ם" 
הלכות ת"ת פ"ג ה"ט) ו"ל : דברי תורה נמשלו כמים וכו' מה מים אינן מתכנפין 
במקום מררון וכו' כך רברי תורה אינם נמצאים בגסי הרוח, ולא בלב כל גבה לב 
אלא בדכא ושפל רוח שמתאבק בעפר רגלי החכמים , ומסיר התאוה ותענוגי הזמן 
מלבו, ועושה מלאכה בכל יום מעט כדי חייואם לא היה לו מה לאכול , ושאר לילו 
זיומו עוסק בתורה. ואמרו בפסיקתא : ,אל תצא לרב (חסר כתיב) מהר" (משלי ב"ה) 
לְעולם אל תהי רץ אחר השררה, למה ?,פן מה תעשה באחריתה" וגו': וכו' . 
ועוד שם כל המקבל. עליו. שררה. כרי ליהנות ממנה אינו אלא כנואף הזה שהוא 
נהנה מגופה של אשה , ואמרו. (הוריות דף י') (כאשר ר' אלעזר בן חסמא ורבי 
יוחנן ב"ג לא רצו לקבל השררות שנתן להם רבן גמליאל) אמר להן רבן גמליאל 
כמרומין אתכם ששררות אני נותן לכם ? עבדות אני נוהן לכם ! ואמרו (פסהים פ ז) ; 
אוי. לה לרבנות שמקברת את .בעליה. ואמרו (במדרש הובא בילקוט שמעוני סימן 
שס'א) :,,הסר המצנפת והרם העטרה" (יחזקאל כ"א)'ר' יוחנן ורשב"ל מי שהוא גדול 
בעולם הוה הוא קטן לעולם הבא כו'. ואמרו (סוטה רף ד'): כל אדם שיש בו 
גסות הרוח כאלו ‏ עובר עבודת אלילים וכאלו כפר בה' שנאמר (דברים ז') ורם 
לבבך ושכחת וגו' . ואמרו (סוטה דף ד'): כל מי שיש בו גסות הרוח וכו' אפילו 
קבל תורה מהר סיני כמשה וכו' לא ינקח מדינה של גיהנם . ואמרו (במשנה אבות 
פרק. ד') : מאד מאד הוי שפל רוח שתקות אנוש רמה . ואמרו (אבות דר"נ פרק 
*"א) : כל המגביה עצמו על דברי תורה למה הוא דומה לנבלה מושלכת בדרך , 
כל עובר ושב מניח ידו על הוטמו ומתרחק ממנה והולך , ואמרו (פוטה ה :. כל 
אדם שיש בו גסות הרוח אין הקב"ה והוא יכולין לדור בעולם שנאמר גבה עינים 
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') וכעכול זס סיו כל גדולי ססנסיס וסמולסיס. בעני מנסכס , ונפעמיס סספלנסו פיפ 
ממלסכס גכועס וכזויס, ‏ ככדי טיספכסו כק מיגיע כפיסס , כמו טדככנו מז כקריכות כספרנו 
שעודס ביסרסל. מפרק ;"ג עד פרק ;"ו , יכיין פם סקוכס . 


ץ. 


רחב לבב וגו', עכ"ל , ואמרו בתלמוד יומא (דף ע"ב ע'ב): כל ת"ח שאין תוכו 
כברו אינו ת"ה אף נקרא תועבה שנאמר באיוב ,איש שותה כמים עולה" (פי' רש"י 
הורה כמים ויש בו עולה)' ), ואמרו (במשנה ראבות פ'ג) : כל שיראת חטאו קודמת 
לחכמתו הכמתו מתקיימת , וכל שחכמתו קודמת ליראת חטאו אין חכמתו מתקיימת, 
ואמרו (במשנה שם פרק ב') : אם למדת תורה הרבה אל תחזיק טובה לעצמך כי 
לכך נוצרת, ואמרו במשנה (שם פ'ג) : אם אין יראה אין חכמה וכו', וכל שחכמתו 
מרובה ממעשיו למה הוא דומה ? לאילן שענפיו מרובין ושרשיו מועטין והרוח באה 
ועוקרתו והופכתו על פניו וכו', אבל כל שמעשיו מרובין מחכמתו למה הוא דומה ? 
לאילן שענפיו מועטין ושרשיו מרובין , שאפילו כל הרוחות שבעולם באות ונושבות 
בו אין מזיזין אותו ממקומו וכו'. ואמרו שם במשנה (פרק ד') : ואל תעשה (את 
החכמה) עטרה להתגדל בה ולא קררום לחתך בה וכו" ודאשתמש בתגא חלף 
וכו', כל הנהנה מדברי תורה נוטל חייו מן העולם, ואמרו במסכת פסחים (דף 
ס"ו): כל המתיהר אם חכם הוא חבמתו מסתלקת ממנו וכו". ואמרו במסכת 
ברכות (דף י"ז) : ראשית חכמה ונו' לכל עושיהם (ההלים קי"א) ללומדיהם לא 
נאמר אלא לעושיהם , לעושים לשמה ולא לעושים שלא לשמה , וכל העושה שלא 
לשמה נוח לו שלא נברא , עכ"ל - ואמרו (במסכת נדרים ס"ב והובא גם במסכת 
כלה): כל המשתמש בכתרה של תורה אין לו חלק לעוה"ב , ועיין שם מעשה 
דר"ט עם האריס . 

ורבינו הרא"ש ז"ל בתשובותיו כתב, אם. ת"ח משנה בדבורו כל שהוא אינן 
ת"ח , וזה הוציא הרא"ש ז"ל מן התלמוד (בבא מציעא דף ל"נ) ממה שאמרו שם; 
בהני תלת מילי עבידו רבנן לשנות וכו', מכלל שחוץ לאלו ג' אפילו כל שהוא 
אינו ת"ח. ובתלמוד בבא מציעא (פרק ה') נראה גלוי, שת"ח שנהנה מן רבית אינו 
ת"ח , ואמרו בטסכת יומא (דף פ"ו) : ואהבת את ה' אלהיך (דברים ו') שיהא שם 
שמים מתאהב על ירך וכו', בזמן שאדם קורא ושונה ואין משאו ומתנו באמונה 
כו' עליו הכתוב אומר: ‏ ,באמור להם עם ה' אלה ומארצו יצאו" (יחזקאל ל"ו) 
עב"ל . ולכן כתב רבינו הרשב"א ז"ל בתשובותיו לענין ת"ח שנדה לע"ה, ח"ל : 
,ומכל מקום צריך לדקדק ברבר היטב שיהיה אותו ת"ח נוהג כשורה והולך בנחת 
עם הבריות ומשאו ומתנו באמונה עמהם כררך כל ת"ח, הא לאו הכי וכו' אין 
אחרים חייבים בכבודו", עכ"ל . ואפילו הת"ח שמבזה את עמי הארץ בכלל, שקוראי 
להם חמורים , אמרו חכמי האמוראים בתלמוד , שאינו זוכה שיצא ממנו בן ת"ת. 
(נדרים פ"א), ואמרו :* הזהרו בבני עניים | שמהם הצא תורה (שם). והכוונה פה. 
בשם עניים, עניי הדעת , ר"ל עם הארץ, כי המאמר הזה כבר מובא בתלמוד 
סנהדרין (צ"ו) ושם נמצא: ,הזהרו בבני עם הארץ שמהם הצא תורה". 

עור תרע קורא נעים ! שכל הפוסקים היום כלם פה אחד מודים , שאין 


') ומוס נכלס. טידעו סיטכ מכמי ססנמוד מס זו כנליך (נקות סקוסום וסקעכוס: 
מנפניס , עיין (סנן פרק" . 
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ת"ח בזמן הזה כלל, כי צריך לזה תנאים הרבה מצדקות וחסידות , ואם חסר כל 


= שהוא אין לו דין ת'ח, ואפילו רבינא (מחבר התלמוד) כבר לא היה מחשב את 


עצמו ל חכם, עיין תוספות ב"מ (פ"ה), ועל זה כתב הרא"ש בתשובותיו , 
ואם רבינא לא היה מחשב את עצמו לת"ח מבל שכן אנחנו דרדקי יתמי דיתמי 
וכו" וכאין אנחנו נחשבים , עכ"ל . ועוד לו להרא"ש שם, שאם אין מעשיו (של 
הת"ח) מתוקנים הוא יותר גרוע מן עם הארץ, ע"כ . ואמרו בתלמוד ירושלטי: ת"ח 
שנרה לצורך עצמו אפילו כהלכה אין נדויו נדוי. וז"ל הש"ע יורה רעה (סימן רמ'ג) 
להלכה: ,ות'ח המזלזל במצות ואין בו יראת שטים הרי הוא כקל שבצבור" , 
עב"ל. ועיין היטב | בתשובות מהר"י קולון שרש קס'ג על - הסדר ותמצא רברים 
יקרים , ולולא כי ארכו שם הרברים ראויים היו להעתיקם פה באותיות מוזהבות , 
ועיין שם עוד בשרשים אחרים.. | 

היוצא לנו מכל הנ"ל : 

א) תלמיר חכם שדברו בו חכמי התלמוד בכל מקום, הוא האדם השלם 
בתורה וד"א, בחכמה, . במדות ובמוסר , בצרקות ובהסירות , הכל על דרך המופלג , 
ואם לאו אינו ת"ח, ולפעמים גרוע מן עם הארץ, אם יהפר לו כל שהוא מכל 
הנ"ל . ואם יחפר לו מררך ארץ , יחשב כנבלה, כמובא לעיל ; ומענין ת'ח עיין 
על הסדר ברמב"ם בהלכות דעות ובהלכות תלמוד תורה ').. 

ב) שמומן חבור התלמוד עד היום כבר אין ת'ח נמצא, ולכן אין דין ת"ת 
נוהג , ואף האמורא הגדול ארוננו רבינא מחבר התלמור אף הוא לא חשב א'ע 
לתלמיד חכם . 

ואחר כל הרברים האלה נזביר פה דברי הרמב"ם עצמו שם (ת"ת פ"ז הי"ג) 
שהעלים המחבר. הזה תחת עטו ולא זכרו  ,‏ וז"ל הרמב"ם : וחכמים גדולים (מתכטי 
התלמוד) וכן' ואומרים שמעולם לא נדו. אדם וכו'. 

ומכל הענין הזה נדבר עוד אי"ה בפרק ל"א כי שם מדבר ג"כ המחבר הזת 
מענין הזה . ומענין הדיינים יעיין הקורא ברמב"ם הלכות סנהררין ובש"ע חשן משפט 
בתחלתו וכדומה בספרי הפוסקים (שקבצו דיני הריינים זעיר שם וועיר שם מן 
התלמור), ונזכיר פה מקצת רמקצת, וז"ל הרמב"ם שם (פב"ה ה"א): אסור לארם 
לנהוג בשררה על הצבור ובגסות הרוח אלא בענוה ויראה, וכל פרנס המטיל אימת 
ותרה על הצבור שלא לשם שטים נענש ואין רואה לו בן ת'ח, עכ"ל הרמב"ם , 
ודבריו אלו נובעים מן התלמור (ראש השנה י"ז) . עוד שם ברמב"ם (ה"ב): וכן 


אסור לו לנהוג בהן (ר"ל בהמון העם) קלות ראש אעפ"י שהן עמי הארץ, ולא יפסיע 
ּ על ראשי עם הקדש , אעפ'י שהן הדיוטות ושפלים בני אברהם ויצחק ויעקב הם, 


וסובל וטורח הצבור כמשה רבינו ₪ עיי"ש כל הענין על הפרר. ודבריו אלה שלי 


*) לסו כ5 קוליס נעיפיס. גודל סעול על זס סמסכר, טיו (פניו דככי סממכ"ס כסנכום 
סו דכל סז"ס וגדליו  ,‏ וככ? זפס. דנג עליסס ועועו עס פעועו . סים עול נדול מזס ] 
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הרמב"ם נובעים מן התלמוד (סנהדרין ז' ע"א וע"ב) . ונשובה הפעם אל כבור תלמיד 
חכם, ונאמר.: 


= ועתה. נבוא ונראה מה הרין של ת'ח אצל הקראים המתנגדים על התלמוד : 


ואשר מיסריהם נברלו . מאתנו עוד מתחלת בית שני, ‏ ונטצא שדין נדוי של ה"ח 
הנמצא בתלמוד אצלנו , כבר היה נהוג אצל עם ישואל מקדם כמה מאות שנה 
לפנו חבור - התלמוד , וזהו ההברל בינינו ובין הקראים שאצלם אף היום נוהג דין 
ת"ח, ושמע נא דבריהם : 

המבזה תלמיד חכם בפני עדים מנדין אותו בב"ד לשבעה ימים, ואם יקבל 
מחילה מהחכם מתירין -נדויו, וכן אם מת החכם ; וענין הנדוי הוא שנברל ממנו 
ונחשבהו כמת . המורד בתקנות ודוניי החכמים שבדורו חייב נדוי, ואין מתירין לו 
נדווו עד שיבא לקבל מלקות והדין שנפסק. עליו , וחמור מדיני החרם ודנין בו 
מ שהרשיע מאד . גם ערכים נוהגים בגלות , ואם יש ספק החכמים מעריכים 
במקום הכהן, וכן דיני הקדשות וחרמים, והם תלוים ברשות בית דין העיר, עכ"ל . 
(אדרת אליהו והוא ספר המצות לר' אליהו בישיצי הקראי) . 


ונלמוד מדברי הקראים ג"כ , שהחכמים ה יום ג"כ תמורת הגביאים שהיו 


אצל עם ישראל בימי קדם . | 
ושמע נא דברי הרמב"ם (מורה ח'ג פל"ו) וז"ל : 


,וכבוד חכמי התורה מבואר התועלת שאם לא יהיו גדולים בעיני בני אדם 


ומכובדים ‏ לא ישמעו אל דבריהם במה שיישירו אליו מן הדעות והמעשים" וכו', 
עיין שם כל מאמרו . > : 

ועוד אומר שהמחבר הזה לא ירע תהלוכות עולם , כי הנה בכל אומה ולשון 
יש מדרגות (קלאַססען) באנשים, ויש בהם מדרגה גבוהה הכוללת אנשים החפשים 
(אַדעָל) , ובינינו, היהודים המלומדום המה החפשים (דער אַדעל) שלנו.. והנה ירוע 
שבכל אומה וש להחפשים יותר חרות וזכיות מאנשים. הפשוטים , ואף האיש הפשום 
אם ילמר בבתי המדרש שלהם ויגיע למדרגת המלומד , יקבל השם "20000 ואז 
יעלה :גם הוא אל מדרגת החפשים (אַדעל). ובדיניהם ג'כ מי שמבזה את האיש 
החפשי, ענשו גדול מאשר ובזה את איש הפשוט . וכאשר חיה בממלכות אירופא 


לפני כמה מאות: שנה אוש מלומד .בלתי מצוי, נתנו מלכיי אירופא הק במרינתם, : 
שאף מי שיהיה חייב מיתה בעבור איזה חטא עפ"י המשפט , אם האיש הזה יהיה: 


וורע לכתוב , אז הוא פטור ‏ מעונש מיתה ויצא חפשי, (עיין ספרנו אפס דמים) . 

ובסיום זה הפרק הננ אומר עור דבר אחד , ואולי יהיה דבר חהש להמחבר 
הזה: שהעם בכלל בעלי דת. ארת יכונו (לפי התרגום -ורש'"י) במקרא בהאר 
,עבדים" :אל הצדיקים והחכמים שבדוהם , והוא בקהלת (פרשה ט' פסוק א') ,הצריקים 
וההכמים ועבדיהם" . 

ואחר אשר גמרנו כל הפרק הזה בעור החונן לארם דעת להראות הכרח הכבוד 
והיקר היאות אל השופטים והזקנים ומודי הדת והמלמרים. אמרנו נבוא נא ונראה 
מה בפי מחוקקי הנוצרים הראשונים מיסדי דתם . 

והנה הט אזנך קורא נעים ! ושמע נא דברי המשולח הגדול לנוצרים פאול , 


₪ % 
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' מה שכתב אל תימותיאוס (אגרת הראשונה * פרק ה'), :וז"ל + ,את הזקנים ‏ (דיא 
- אָלטעסטען) המנהיגים הטובים תכבדו על אחת משנה (ר"ל תכבדום בכבוד כפלי 


כפלים), ועוד יותר מהמה ותכבדו את העמלים בלמוד התורה ובהוראה כי כן כתוב 
לא תחסום שור בדישו , ולכל פועל הלא ראוי לשלם שכרו" עכ"ל 1), וכוונתו 
שהכבור המגיע להזקנים ולמורי הדת הלא זה הוא שכרם , ואם לא יככדם הרי הוא 
כאלו גזל את השכיר פעלו ואת השור מאכלו המחויבים למו בעד טרחתם . 

ולא נבא פה לחקור אם הוכחה זו בכבוד לגדולים מן הפסוק הזה לא תחסום 
שור בדישו, מסכמת עם דרכי ההגיון וההקש הישר, אך עכ"פ נראה מזה כי צוו 
מחוקקיהם מאר. על כבוד השופטים והמורים והמלמרים בתכלית הכבוד , יותר 
מכל הכבוד: הנזכר בתורה לאנשים , כגון כבור אב ואם ; הרי הוא אומר על 
,המנהיגים" בזה הלשון ,תכבדו על אחת משנה" וכבוד אב ואם לא נאמר בתורה 
רק כבר, ולא נאמר משנה, ולאלה ,העמלים בתורה ובהוראה" צוה לכבד עוד 
יותר ממשנה . 

והרבה פעמים מצינו בב"ח שצוו מאד להדר את הוקנים, וגם צוו לילך 
אליהם אם יחלה איזה איש שיתפללו הזקנים עליהם, וגם שימשחו הזקנים הללו 
את החולה בשמן ויתרפא , עיי"ש . 

והזקנים הללו המה החכמים ראשי העם ; כי כן היה נקרא בימי סופרי הב"ח, 
החכם בשם ,זקן" ופירוש ,,חכם" חכם בדברי הדת . (וכבר הבאתי לעיל שאף בתלמוד 
ירושלמי היה נקרא החכם או תל מיד חכם בשם זקן) . 

ומכל מה שכתבנו פה יהיה ג"כ סתירה לזה המחבר מה שטען להלן בפרק 
מ', מדוע בחרו ברבנים ולא בכהנים. 


| טענה ומענה ד' אורים ותומים, 


שם בפרק ב' בר"ה ,אך עור יש להקשות ע"ז אם משפט הכהנים" וכו', האריך 
המחבר להוכיח שבעבור זה צוה ה' בתורתו לשאול את הכהנים ברבר הקשה , 


') סנכי סעקקתי זפ מנוף טון סיונים , כי סמעקיקיס 6טל סעסיקו (עכליס וסטכנזים 
9 סעתיקו כלסוי , סכותכיס ספל סג"ס סיו עכלייס ועסס. פ(מידי סכמי ספלוטיס , וכל סגיוניסס 
וסמום (טונס סיו (טון סמפנס וסמום (טונס, וספסמטו כלמודיסס וכסניוניסס ממט כמו פמודייס 
(סלמודיסטען) ; וע"כ 5 יכדו סיוס לס סמעפיקיס ספל סג"ס (עככלים וסטכנזית לכוונם. ססופליס 
סללו. וכן ככסס מן ספסוק סוס עסכיס פס פלול לענין סוס ,55 מססוס טור כדיטו" ; כי כסנמוד 
(ככס ממיעס) למדו מזס נס 36 6דס ספוע?, וע"כ מכיס פלול פס גס סמלמכ סוס , ולכל. פועל 
סל כלוי לשלס טכלו" , כוונחו 56 סכתוכ עס כסולס (3פני ספסוק 6 תססוס) 65 סעפוק טכיל 
וגו כיועו ספן טכלו . וסמלו כמטנס (ככוכופ. כ"ט ע"6) קנוט? סככו <דון וכו וטוסן לו סכרו 
כפועל, עיי"ם במטנס וגמרס . 
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לומו שנאמר: כי יפלא ממך רבר למשפט בק דם לרם בין דין לדין וגו' רברי 
ריבוח בשעריך וגו' וקמת ועלית וגו') ; מפני שהכהן היה עומר לפני ה' והיה רורש 
את השאלות הללו הנשאלות מאתו בדבר הקשה מפי ה' הייו ע'י האורים ותומי , 
זגם על הנביא אם הוא נביא אמת או שקר, שאלו הכהנים באורים ותומי , 
עיי"ש כל דרושו . וכן להלן בפרק מ'ג שונה באולתו זה ומתהלל בדבריו אלה שכתב 
פה בפרק ב' (שהזכרנו) מענין זה, ובנה על דבריו אלה עליות מרווחות . אך 
במה פה מן הבורות והעדר וריעה . 

א) התורה הלא אמרה שם בפירוש שבדבר הקשה יוכלו לשאול גם את 
השופט , כמובא לעיל , והשופט הלא לא היה שואל באורים ותומים ? 

ב) שקר ענה מעיקרא, בחשבו שכל דבר ספק שבעולם היו שואלין את 
הכהנים והם שאלו באורים ותומים , והאורים וקומים השיבו להם על כל שאלת , 
ואם כדברי המחבר הזה, למה פקרה התורה שבועת השומרים, כמו שנאמר : 
,,שבועת ה' תהיה בין שניהם" וגו' (שמות כ"ב). ולפעמים נשבע בשקר , הלא טוב 
היה לשאול תמיר את פי ה' ע'י אורים ותומים ? וכן בעגלה ערופה שלא ירעו 
מי הוא הרוצח? וכן אצל הפוטה ער שמחקו עליה את השם, והלא טוב היה לשאול 
באורים ותומים ? וכן אם כרעת המחבר שהיו שואלים באורים ותומים גם על הנביא , 
אם נביא אמת או שקר הוא , א"כ מדוע אמרה התורה אצל הנביא (דברים י"ח) : 
כי תאמר בלבבך איכה נדע את הדבר אשר לא דברו ה' וגו'. ויתר הדברים 
המסופקים בנביא שקר הנאמרים שם, שהשתרלה התורה לתת כללים להכירהו , 
זסוף. סוף נשאר הדבר הזה תמיר בספק, והיתה להתורה לצוות שישאלו באורים 
ותומים, והיא ררך הנכונה והישרה ? ואם ישאל המחבר אך על איזה דבר שאלו 
באורים ותומים ? נאמר לו : שלא שאלו רק על כהן שנשאר עליו ספק אם 
הוא מיוחס ? ועל ענין המלחמה אם לצאת ואם יחדלו? היצליחו במלחמה אם לא ? 
ולת זה לא שאלו על שום דבר , כן גראה מהתניך על הפדר . (ודברי חז"ל ירועים, 
עיין שבועות פ"ב מ"ב , ב"ב קכ"ב). המחבר הזה נראה שמשוה את האורים ותומים 
אל אֶראַקֶל של היונים שמספרים ממנו בדברי אגדות ההבליות של היונים , שהיו 
עונים לפי אמונתם על כל שאלה. מה לתבן את הבר ! וחול את הקרש | 


טענה ומענה הי, תלמוד תורח , 


בפרק ג' כתב המקבר ו"ל + ,,בענין למור התורה מוצאים דין ישר ונחמד כי 
בל ישראל מצווים ללמוד את התורה, בזה הלשון : כל איש מישראל חייב בתלמוד 
תורה וכו', חייב לקבוע לו זמן לתלמוד תורה וכו', וכן הדין כל מי שחייב ללמוד 
חייב. ג"כ ללמד , ולכן כל איש חייב ללמר את בנו ובן בנו וכו', הוא כפי מצות 
התורה, ‏ ובלי ספק הרינים האלה טובים וישרים ,| אבל הבאור והפירוש ‏ של 
העקרים הטובים האלה ישנו את טעמן לרעה, וכל רואיהם יכירום כי לא "טגטעי 
צעמנים יצאו, כי מענף ועד שרש כלה משחתם בם מום בם לא ירצו לפני. ה'. 
הן ישרו מאד דברי הרבנים, כי מצוה ללמוד תורה , אבל גלוזים הם במעגלוחם מת 
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הא התורה , באמרם: ,חייב לשלש את זמן למודו שליש בתורה שבכתב ושליש 


בתורה שבע"פ ושליש בגמרא, ויגרעו מעונת תורת ה' לבכר עליה את תורת האדם 


ולתת לה פי שנים, אם החלוקה הזאת בעצמה היא לא במשפט, עוד הרבנים 
זוסיפו סרה , כי אין החיוב הזה לקבוע עת אל למור המקרא כ"א להמתחיל בלמוד , 
אבל מי שכבר עלה במעלות הלמוד , אין צריך לקרוא עוד תורת הי כ"א בעתים 


-מזומנים ויעסוק תמיר בגמרא , הקורא יבין כי כל מגמתם הוא להורות כי התורה 


שבכתב הוא דבר מפל ,. ועקר הלמוד הוא הפלפול וחהלכה , אשר לפי רעתם 
וקרים יותר מכל חלקי למוד הנ"ל , ובכן המצוה הזאת ללמוד תודחה אשר בההשקפה 
הראשונה היא טובה מאר, לא עמר טעמה בה וריחה נמר ע'י באור הרבנים מה 
הארם מהויב ללמוד", ‏ עכ"ל . 

בכדי לבלבל את הקורא אינו מציין פה המאמרים הללו שמעתיק , באיוה 
ספר נמצאו, באיזה פרק, סימן ודף או הלכה, והרבה מאמרים אינו מעתיק כלל 
בלשונם, אבל יספר בלשונו, ועשה זאת הכל בכוונה לסמא עיני הקורא, פן יעיין 
במקומם ויראה כי המחבר שולל יוליכהו . 

המאמרים הללו נמצאו בספר יד החזקה להרמב"ם (הלכות ת"ת פרק א') ודבהי 


ְ הרמבים הללו נובעים מן התלמוד ממקומות מפוזריםם, יעיין הקורא ברמב"ם שם 


וכנושאי כליו הכסף משנה ומגדל עוז שמציינים בכל מאמרו של הרמב"ם איפה 
גמצא המאמר הזה בתלמוד. 

ונעתיק דברי הרמב"ם על הסדר, ו"ל: ,נשים ועבדים וקטנים פטורים 
מתלמוד תורה , אבל קטן אביו חייב ללמדו תורה ') מי שחייב ללמוד חייב ללמר, 
כשם שחייב אדם ללמר את בנו, כך הוא חייב ללמד את בן בנו וכו', וחייב 
לשכור מלמד לבנו וכו' , מאימת אביו חייב ללמדו תורה ? משיתחיל לדבר וכו' 
עד שיקרא תורה שב כתב כלה ?). כל איש מישראל חייב בתלמוד תורה בין 
עני בין עשיר, בין שלם בגופו וכו'. וחייב לשלש את זמן למודו, שליש בתורה 


') כמנת | ,תולק" עדיין 59 סוכלל (גו מס סיס ססולס טסכיו סייכ (למד 6 כו ? 
65 סוכל מעס לכד לו כל סמקלל 6ו כל ס(מודיס ססולקיס ט5 יטלסל , | כי מל ,סוכס" סוס 
שס ספלע וסכ?ל 3לפון סמטנס וסגמלס וכעלי, סמסכליס כסטוניס וססלוניס . 

2 56 יוסר. מקולס טככסכ ‏ סין מסויכ סכיו (למדו , כי זפ סי עיקל סעפס ₪% 
,ולמדפס מופס 5ם כניכס" כמכוסכ. כפגמוד טס (קדופין 3 ע"ל) וז'3: , (מדו מקכס סין מלמדו 
מפנס", ועיין כספלכ וסעודס. כיטלסל (מעל 5' פ"ס) טדככנו מזס כסליכוס  ,‏ וסכסף מענס (פס 
כדכלי סכמכ"ס) כפכ מספילו כסנס פין ממויכ ס6כ (למדו יופל. מתולס. עככסכ. עי"ם . גס 
סיוב על 5כיו ללמדו סמקלס דוקס עפ"י ספטט ספטוט , וףס 5 (מדו עפ"י פסט ספטוכ ₪2 
5% ידי סוכתו , עי"ם כספרנו תעודס כיטלפל . מכ? סדכליס סללו שכתכנו פס יכוסכ. כטול דככו 
סמסכל סזס ככל דכליו 095  ,‏ וכמו עיכול סמ" שי" . וכפלט מס טמלגלס כפומיס , טססלמוד 
*קר כעיניט יותר מקולס שככסג", וסנס פס מכוסל. מסתלמוד. מסמלוס. טכפולס ,ולמדסס פופס 
5ח כניכס" 65 הלק מק על מולס עככקכ | . 
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שבכתב. ושליש בתורה שבע"פ ושליש יבין וישכיל אחרית דבר מראשיתו ויוציא 
ידבר מדבר וידמה דבר לדבר ויבין במדות (הם דרכי ההגיון) שחתורה נדרשת בהן 
עד שירע איך הוא עיקר המרות , ואיך יוציא האסור והמותר, וכיוצא בהן בדברים 
שלמר מפי השמועה , וענין זה נקרא גמרא וכו', ודרברי קבלה בכלל תורה שבכתב 
הן') ופירושן (ר"ל מה שדרשו עפ"י הי'ג: מדות כגון גורה שוה וכרומת) בכלל 
תורה שבע"פ . והענינים הנקראים פררס בכלל הגמרא הן ?),. במה דברים אמורים 
(שמחויב לשלש למודיו) בתחלת תלמורו של אדם , אבל כשינדל בחכמה ולא 
יהא צריך לא ללמוד תורה שבכתב ולא לעסוק תמיד בתורה שבע"פ , יקרא 
בעתים מזומנים תורה שבכתב ודברי השמועה , כרי שלא ישנה דבר מדברי דיני 
תורה , ויפנה כל ימיו לגמרא בלבר, לפי רוחב שיש בלבו וישוב רעתו, עכ"% 
הרמב'ם שם . 

ושם תאר ,גמרא" הוא ממש שם תאר ,תלמוד" רק שתאר ,גמרא" הוא 
בלשון סוריא ותאר ,תלמוד" הוא לשון עברית (עיין חלק שני מבית יהודה שדברנו 
מזה הרבה) . ומהמבואר לעיל נבין כוונתו של הרמב"ם במאמרו זה ,,יפנה כל ימי 
לגמרא" שילמד כל ימיו פירושי המשנה וכל החכמות . 

עור ראיתי להעתיק פה מדברי הרמב"ם מאמר אחד שכתב לפני זה, היינו 
בהלכות יסודי התורה שהזכרנו מפ'ד (הלכה ג') "ל : ,ועניני ארבעה פרקים אלו 
וכו' הם שהתכמים הראשונים קוראין אותו פרדס וכו', שאין ראוי לטייל בפררס אלא 
מי שנתמלא כרסו לחם ובשר, ולחם ובשר הוא לדעת האסור והמותר וכיוצא בהן 
משאר המצות , ואעפ"י שרברים אלו דבר קטן קראו אותן חכמים , שהרי אמרו 
חכמים: דבר גדול מעשה מרכבה ודבר קטן הויות דאביי ורבא : אעפ'כ ראויין הן 
להקדימן , שהן מישבין דעתו של ארם תחלה, ועוד שהם הטובה הגדולה שהשפיע 
הקב"ה לישוב העולם הזה כדי לנחול חיי עוה"ב , ואפשר שירעם הכל קטן וגדול , 
איש ואשה, בעל לב רחב ובעל לב קצר" עכ"ל . 

מן הדברים הראשונים שהזכרנו מן דברי הרמב"ם מהלכות תלמוד תורה , 
ומהדברים. הללו שהזכרנו מדבריו מהלכות ‏ יסורי התורה , כל קורא מבין הלא ישכיל, 
מה הוא ,תלמוד תורה" , ומההיא סתם ,תורה", מה הוא ,למור" ומה היא ,קריאה* 


') כל מס טקכו סכמי יטכלל כפיכום סכסוכיס כנון עין תס עין סוס ממון, 
וכדומס , ולין נכלל כו מס טנקל6 דכם סו ספכס . 

ומס סול ענינו סל פלדס ? כל כסכ גו סלמנ"ס קודס זס כסלכות. יסודי ספולט 
קפ מן סמודיס עו , כסככעס פרקיס על ססדכ , | וסמל: טס (בפ'כ. סי" וכפ"ד. ט"י) , 
פסעמודיס ‏ סנו סנקרסיס פרדם נקכפו מעטס. כרסטית (פיזיק) ומעסס מרככס (מעטספו.יק) , 
עיין סקדמפו (ספלו מולס. סנכוכיס , ולמ טס טלק נוכל <(מוד ‏ ספיזיק ומעטספיזיק כי 5ס 
לסל סקדמות ‏ ככום מסכמוס ככוס פקלות . ומוס נכין ספלדס סוס טס סכולל (מכמם ספיזיק. 
שועטספיזיק וכל ססכמום וסמדעיס , | ונכין מזס. ג"כ | ט(מודיס סל( מססלמום נכננו נס כן 
נטס ,גמכס" . 
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מה היא ,תורה שבעל פה" ומה היא ,,גמרא" או ,תלמוד". גם יראה שגם הנשים 
חייבות בידיעת המצות שבתורה, כל אשה ואשה כפי כח הבנתה ושכלה, וכמו 
שנבאר זאת באריכות אי"ה להלן. ועתה ישוב נא הקורא ויקרא עוד הפעם את דברי 
המחבר הזה, אז עיניו יראו ולבבו ‏ יבין איך בעלילה בא ומבלבל הקוראים 
ומעור עיניהם , וכי כל דבריו הבל ורעות רוח. 

ועוד יראה הקורא מדברי הרמב"ם : וחייב לשלש את זמן למודו שליש 
בתורה שבכתב וכו'') איך המחבר הזה בכל ספרו זה רק בעלילה בא; כי בכל 
ספרו זה הוא מתקומם רק נגד התורה שבע"פ , וא"כ היה לו להשיג אם היתה לו 
איזה השגה רק על המשנה : כי רק היא נקראת ,תורה שבע"פ" (וכמו שמעתיק פה 
המחבר הזה בעצמו דברי הרמב"ם), ומדוע יעשה שקר בנפשו המחבר הזה בכל 
ספרו זה פעם בפעם, שלא לבר כל מאמר מן הגמרא ואף מאמר אגדיי יהיה מה 
שיהיה, אלא אף כל מאמר מאיזה ספר עברי, ‏ יהיה מי שיהיה מחברו אף אחרון 
שבאחרונים, הכל כאשר לכל יכנה בשם ,תורה שבע'פ", וכותב בזה הלשון ,התורה 
שבע"פ אמרה" וכדומה מהלשונות . 

כתב המחבר ו"ל: ,וכן אם נדרוש מי זה הוא אשר חייב ללמוד תורה ? בזה 
גם כן מענה הרבנים יהיה למפח נפש, אם הרבנים יאמרו כל איש מישראל חייב 
ללמוד תורה , דעתם במלות אלה , איש ולא עבד ולא אשה , וראשית דבר בהלכות 
ת"ת הוא ,נשים ועבדים וקטנים פטורים מת"ת", ולא לבד כי אין חיוב על הנשים 
עצמן ללמוד תורה , ולא די כי אין מחויב ללמד את בתו תורה , אבל גם מצוה 
למנוע למוד התורה ממנה , וזה לשונם: אשה שלמדה תורה יש לה שכר אבל 
אונה כשכר האיש מפני שלא נצטוית , וכל העושה דבר שאינו מצווה עליו לעשותו , 
אין שכרו כשכר המצווה ועושה אלא פחות ממנו, ואעיפ שיש לה שכר צוו חכמים 
שלא ילמר אדם את בתו תורה, מפני שרוב הנשים אין דעתן מכוונת להתלמר אלא 
חן מוצואות דברי תורה לדברי הבאי מפני עניות דעתן. אמרו חכמים : כל המלמד 
את בתו תורה כאלו מלמדה תפלות , בד"א בתורה שבע"פ אבל תורה שבכתב לא 
ילמד אותה לכתחלה , ואם למדה אינו כמלמדה תפלות . הדינים הללו יורו כי אסור 
לחנך את הבנות בתורה , וכל המלמד את בתו תורה יקרנו ‏ עון וחטאתה עליו 
תתית" , עכ"ל . 5 

כבר ראה הקורא מה הוא ,תלמוד תורה" והדברים הרבים והלמודים הנשגבים 
אשר נכללו במליצה זו ,תלמוד תורה", וזולת זה במקומות רבים בספרי הרמב"ם 
מבאר לנו הלשון ,תלמוד תורה" בלשון התלמוד, שהכוונה בו השקלא וטריא בריני 
המצות ובעניני החכמות והמדעים.. גם כבר ראה הקורא (לפני המאמר הנזכר נשים 
ועברים וקטנים פטורים מן תל מ וד ת ורה) את דברי הרמב"ם בהלכות יסודי התורה 


י) סוס מדככי ססלמוד (קדוטון דף 5) "ל ספ(מוד : ,%עולס שלט 5דס טנותיו טלוש 
במקר, ‏ סלים כמטנס , = טנים כנמרס" עכ"ל ססלמוד, | כל סכמב"ס כסכ בטומ := ,סניט 
בפולס בנכסכ (סיינו מקרס) , | ומלים בתולס מכע"פ (סיינו מסנס) , | ופליט. כנמרס:, 

(זרובבל ח"ב) 4 
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(פ"ד הי"ג) שהנשים צריכות לרעת המצות שבתורה , אשה אשה לפי כח שכלת 
והבנתה. ‏ ועתה נבוא אל ענין הזה אשר לפנינו ונאמר: דע שהדין הזה אם האב 
חווב ללמר את בתו תורה  ,‏ הוּא פלוגתא במשנה דסוטה (פ'ג ט"ר) בין בן עזאי 
ור' אלעזר (סתם ר' אלעור במשנה הוא ר' אלעור בן שמוע הכהן) , ואעתיק פה 
המשנה בשלמות ח"ל : (הסוטה) אינה מספקת לשתות (המים המאררים) עד שפניה 
מוריקות וכו', יש לה זבות היתה תולה לה, ‏ יש זכות תולה שנה אחת יש שתי 
שנים יש שלש שנים (ר"ל שלא תמות תיכף) , מכאן אומר בן עזאי חייב אדם ללמר 
את בתו תורה : שאם תשתה תדע שהזכות תולה לה, רי אלעזר אומר כל המלמר 
את בתו תורה (כאלו) למדה תפלות , עב'ל המשנה , (ע"ש בתלמוד שמוסיף מלת 
,באלו") ופי' ‏ ,תפלות" מפרש שם הרמב"ם במשנה זו וז'ל: ,תפלות" דברי הבל 
ומשלים, עכ"ל הרמב"ם.. : המעיין היטב פה במשנה ימצא שכוונת המשנה פה 
(בענין הלמוד לבתו). רק אל תורה שבע"פ, הרי אמרה המשנה : ,מכאן אומר בן 
עזאי וכו' שאם תשתה תדע שהזכות תולה. לה", ר"ל מפאת הלמוד שתלמד האשה 
יודע לה ,שוכות תולה לה" . והנה המאמר הזה ,שזכות תולה לה" הוא רק מתורה 
שבע"פ, בי לא נמצא זאת בתורת משה כלל , אבל חו"ל הרשו כן מן .,ונקתה ונזרעה 
זרע" ודרשו ,ונקתה" ע'י זכיות ; מכל אלה נראה די גלוי שהתורה הנזכרת פה במשנת 
שיפלגו בה התנאים הללו. אם ללמר את בתו אם לאו, הכוונה על תורה שבע"פ , 
אבל מקרא לית מאן רפליג שמחויב האב ללמדה. | 
ובגמרא דסוטה שם על משנה זו אמרו שם: ,אמר רבי אבהו מ"ט דר' אלעור 
(שאמר כל המלמד את בתו תורה וכו') ? דכתיב. אני חכמה שכנתי ערמה (משלי 
ת') כיון שנכנסה חכמה. בארם. נכנסה עמה ערמומית", (וערמומית תוכל ‏ להזיק 
לאשה, לעשות בערמה איזה דבר רע בהצנע), ומפלפל שם התלמוד בענין הזה , 
ונראה שם בפירוש מן התלמוד שר' אלעור אינו פליג רק על תורה שבע"פ/ 
אבל לא על תורה שבכתב, (עין שם בתוספות ברף כ"א. ע"ב. בר'ה בן 
עזאי) . וזהו שאומר הרמב"ם פה (ושמזכיר המחבר. הזה) ,,בר"א בתורה שבע"פ 
ובו' אבל בתורה שב בת ב וכו' אינו כמלמדה תפלות" עכ"ל הרמב"ם . וכבר 
העתקנו לעיל רברי הרמב"ם מה דעתו במליצה ,תורה שבכת ב" שנכללו בה 
,דברי קבלה ופירושן" , ועיין היטב שמה . 0 
מעתה הלא נבין שקריאת. ספרי התנ"ך (ר"ל על פי פשוטו) מחוייבת האשה 
ללמוד, וגם האב מחוייב למדה . ולרעתי היא: משנה מפורשת (ובלי שום פלוגתא , 
היא הלכה פסוקה) בדין המודר הנאה מחבירו מלמדו:מדרש (ר"ל מדרש הפסוקים 
ספרי וספרא) , = הלכות. (הלכה למשה טסיני) ואגדות , אבל = לא ילמדנו | מקרא 
(במקום שנוטלים שבר) , אבל מלמר הוא את בניו ואת בנותיו מקרא (נדרים 
פ"ד מ'ג) . ולשון ,מקרא" יובן בו הקריאה בתנ'ך. על פי פשוטו בלי דרושי 
חול , .ועיין לעיל במחלקה השלישית ומה שהעתקנו מן מקרא ‏ דנחמיה ח'. ויש לי 
לדברִי אלה עור. ‏ ראיה. גדולה, כו אם נאמר שהפוונה ‏ בו על פי דרוש , או היה 
מותר להמודר הנאה ללטר ‏ אף את אביהם מקרא , כי. בכלל המקרא: גם מררש 
והלכות , וכן כשאמרה המשנה דקדושין : ,לעולם ישלש אדם כו'/ שליש במקרא 
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שליש במשנה" וכו , הכוונה בו במקרא עפ'י פשוטו, ובשליש במשנה כולפ 
גם הפירושים המקובלים , והבן . 
וכן אם נעיין היטב ברברי ר' אבהו שהזכרנו , שמברר לנו הטעם של ר' 
= אלעזר (שאמר כאלו מלמדה תפלות) שהוא מפני הערמומית שהולכת בעקב 
החכמה , גם מזה נוכל לשפוט די ברור כשמש שלא כוון ר' אלעזר אל קריאת 
שפר התורה על פי פירוש המלות לבד, כי מה חכמה עמוקה בזה ? ומה 
ערמומית תוכל לצמוח מזה ? '). אולם במליצה זו ,,למוד התורה" כוון אל כל מה 
שיכוונו כל בעלי התלמוד, היינו באור המצות עפ"י שקלא וטריא, כמו ד"מ : דיני 
ממונות העמוקים שיש על כל קוץ וקוץ סברות ועיונים עמוקים, חכמה וערמומית , 
.זה יוכל להזיק לנשים כאלה שאין להן שכל עמוק, ‏ וזהו שאמר הרמב"ם פה : 
,מפני שרוב הנשים אין דעהן מכוונת להתלמד" (ויש גורסין ,,להתלמוד"), ‏ ומשמע 
מדבריו ולא כל הנשים . 
היוצא לנו מכל הנ"ל שתורה שבכתב לפי פשט הפשוט אף ר' אלעזר 
<אינו פליג על בן עזאי, והרמב"ם פה פוסק להלכה כר' אלעזר ולא כבן עזאי . 
אבל אם נעיין בתלמוד בכמה מקומות נמצא שחכמי המשנה הקדמונים והאחרונים 
- הוו הרבה שפסקו כבן עזאי, ור' אבהו עצמו שהזכרנו פה שמפרש את דברי ר' 
אלעזר שאסור ללמד את בתו תורה מפני ערמומיות, מצינו בפירוש שהיה מלמד 
את בתו חכמות ומדעים (עיין ירושלמי פאה פרק א' מ"א) , ואמר שתכשיט הוא 
לה, אף שנם בזה נכנס ערמומית בלבה , ונראה שפליג על ר' אלעזר . וכן מצינו 
בזמן התלמוד נשים מלומדות אף בהלכות ודינים ומכ"ש בתורה שבכתב ?), וגם 
| צשאו ונתנו (הנשים המלומדות) בהלכות (ר"ל בתורה שבע"פ) עם חכמי המשנה , 
ולא די שלא יחשב התלמוד להן זאת לחטא, אולם בהפך למעלה רבה 5) , וגם 
הרמב"ם אומר פה (אף שהלך פה בדין זה אחר ר' אלעור) שיש לנשים קצת מצוה 


') וסנס. כעם ססיפס לסון עכלים (פון מדכלם כלומס סיטכ5פים כנון כזמן כים כלמון, 
סי כקכי סקדט מוכניס (כל , ולקל | כך כעפסקס <סיום ‏ לטון מדככס  ,‏ סיו סלגומיס. כנפון 
שנים. וסכמים , וכן ככל דול ודול. וזמן וזמן נעסקו ללעון סמדוככם כסומס . 

כי בסוכס. טככתכ יוכל לנמדס 6כיס ספילו 9ר' סלעזר טסמר , סמלמד ₪6 כו סוכס 
כ6לו. מלמדס ספנום", ‏ כי 09 סמר 005 בקוכס שבט"פ , וכמ"ט סמכ"ס , וכן סוס ביו"ד (סימן 
במ'ו) ח"ל: כד"5 כתוכס טכע"פ , 36 כסוכס טככסכ 55 וכו' . 

5) ולדוגמל עיין פוספסל דכ(יס (פי"6) \וז"ל : וככוכיס 6מלס וכו', ‏ וכטנסמכו הדכליס 
גסמ כ' יסוםע  ,‏ 6מ0: יפס 6מכס ככומיפ 1 עיי"ם בתוספסס . (ול6ס דכל פס קז קתנם 
כ יסופע סוס בענמו בטל *סמלמר. (כמטנס דסוטס שס): ,קופס מס כקכ" וכו' , ומכסן 
כסיס. ככוכס טמלמכו סל כ' יסופע טס כמפנס טמכיס רכינו סקדוט. סו | מסמר. בפני ענמו , 
כמו ממפרם סבכפטול עס). וכמסכת פסחיס (פלק סמיד נסתט) : (כלוכים) פטק. רִ' 
מסיר דגמלס טם מסום ממעסתס (ר'"כ ספכום. מסוכס. טכע'פ) פיי"ם . וסיסה סכמס גס במקר] 
עס"י דיוקס , כנרסס. ממלמלס סנפ (כמסכם כרכום פמק קמס) ספממס (בענס ר' ממיכ : ,סי 


לס 


-אם למדו מעצמן תורה שבע"פ , (כי רק טל תורה שבע"פ היא הפלוגתא , ולא על 
תורה שבכתב), ומבוארים דבריו עוד יותר בהלכות סוטה כמו שנעתיק להלן דבריו 
אי"ה.. וכן הוא בפירוש גם בש"ע יו" (סימן רט'ו) ז"ל: ,אשה שלמרה יש לה 
שכר אבל לא כשכר האיש , מפני שאינה מצווה וכו/, ומ"מ חייבת ללמוד דינים 
השייכים לאשה" עכ"ל . גם הרמב"ם אמר פה רק הלשון ,פטורים מתלמוד תורה". 


וכן הוא הלשון בתלמוד (קדושין ל'ט) ,נשים פטורות" ולא נאמר הלשון ,אסור" כמו 


שמשמש פה המחבר, כי בדה זאת מלבו . וראה דבר נפלא שהרמב"ם בעצמו 
(הלכות סוטה פ"ג ה"כ) אומר בפירוש שאשה יש לה זכות תלמור תורה, (ר"ל 


שוכות התלמוד תורה שלמדה מגין עליה ממיתה פתאומית) ודבריו אלו של 


הרמב"ם המה מלשון המשנה (דפוטה שם), והלשון ,תלמור תורה" כבר מבואר 
שהכוונה בו הלמוד התמידי והעיון הדק בשקלא וטריא. . 
והלשון ,,תלמור" שאמונו שהוראתו ,חקירה ושקלא וטריא" לא לבד ברברי 


הרמב"ם הוא אבל גם כן נראה מלשון הגמרא , ד"מ : ,שיחת חולין של תלמיריי 


חכם צריכה תלמוד", ר"ל חקירה. ולכן מדקדק הרמב"ם ואמר ,,שנשים פטורות 
מתלמוד תורה" אבל במצות התורה חייבות לכולי עלמא , וגם לשמוע את התורת 
והנביאים הוא חיוב גמור להן, וזה מפורש בתלמוד , והוא במסכת סופרים (פי"ח 
ה'ר) וז"ל  :‏ ,הנשים חייבות לשמוע קריאת ספר כאנשים (ר"ל בכל שבת וחג 
כשקורין התורה בצבור), וכן חייבות בתפלה ובברכת המזון ובמזוזה , ואם אינן 
יודעות בלשון הקדש מלמדין אותן בכל לשון שהן יכולות לשמוע וללמוד , מכאן 
אמרו: המברך צריך שיגביה קולו משום בניו הקטנים ואשתו ובנותיו, ומן הדין 
הוא לתרגם לעם לנשים ותינוקות כל סדר (היינו הסדרא של החומש), ונביא של 
שבת לאחר קריאת התורה, זהו שאמרו בשבת מקדימין לבוא ומאחרין לצאת 
(מבית הכנסת) וכו', כדי שישמעו פירוש על הסדר (היינו הסררא של חומש)" 
עכ"ל . ולתכלית זה העתיקו בכל מדינה ומדינה את החומש וההפטרות בלשון 


כסיכ מוטפיס ? סמטסיס כסיכ !" וכו' , כלוליס זו סיפס כם כ" סמינ6 כן סכדיון | 6סד מגדולר 
= מכמי סמטנס סקדמוניס . מעפס 05 סיס עפ"י ססנמוד לסוכ. 69טס (9מוד תולס  ,‏ פיך סגים (ס 
סכיס. זט כ' טנינ כ"ם , וכענס כ' מסיר ? וגס. סוס 6סד מגדולי: סכמי סמטנס. סקדמוניס ,. 
ונס טניסס גדוליס וקדמוניס מכ' 6(עזל כן סמוע סכסן כעל סמלמר ,כסלו מלמדס ספנוה" 
ומכ" כ' יוטע טססכיס לדככיס לסלכס /? כ' יסוטע זס. גדול וקדמון מכל 36 ומכ"ט ‏ מל 
זר סג" . ומכלן לכד סיס ככורס. טדכרי. כ' 6(עזר. טסמר ,כסנו. מלמדס תפנום" , דכלי 
יפיד סן,, וללס עוד. דכר 699 טססלמוד מסגל ומפסר - ₪5 דולו טל מזקיס מספיגו סינחום: 
וסנעלוק סיו כקיפום כקולס , ולס סיס כוס 6יסול 65 סיס דולו של סזקיס מסולל כעטור זס: 
לק מנונס (סנסדסין "ד ע"כ) , וכדוכות סלססוניס. מנינו כמס כעיס מלומדוס גדו(וס . 

סנכ 6עיר ₪6 סקוכס מככנלי סט"ס סנדפסיס 556 סט"ס, כד"ס : ממינו 6טס מונספ ,. 
₪ כו סככס טכוטיס , ותתוכם ,קוספה כיט כלסיס" 5כיך לסיוח = תוספק6 פכק "0 דכליס"*" 
ועוד סקוניס . 


. 
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שמרברים העם וקורין בהם הנשים בכל שבת ותג בכל תפוצוה ישראל . 
ונשוב הפעם אל רברי הרמב"ם שמעתיק פה המחבר ,מפגי שרוב הנשים 

:אין דעתם מכוונת להתלמד" . המאמר הזה כמו שהוא אינו נמצא בתלמוד , 
זרק הרמב"ם עצמו הוסיף בלשנו ; ואולם אין כוונת הרמב"ם שהנשים המה קלי 
השכל והבנה , כמו שיכלכל פה המחבר הזה את דבריו על דברי הרמב"ם 
זהתלמוד כמה פעמים בפפרו זה, אדרבה חכמי התלמוד אמרו בפירוש : ,בינה 
*תרה נתנה לאשה יותר מבאיש (נדה מ"ה ע"ב), כמו שררשו שם (על ררך 
<אסמכתא כררכם) מן הפסוק ויבן ה' אלהים את הצלע (בראשית ב' כ'ב) ') , 
אולם הרמב"ם אומר ,שרובן אין דעתן מכוונת להתלמד", ור"ל לחקירה ושקלא 
זטריא : כי קריאת התנ"ך עפ'"י פשוטו לא נקראת בלשון הגמרא בשם ,למוד" 
-כי אם בשם ,קריאה", וכן שמה בלשון המקרא , וכן נקראו ספרי התנ'ך בעבור 
זה בשם ,מקרא" והגמרא בשם ,תלמוד" (סטודיום) . והמהבר הזה כפי הנראה 
אונו מבחין ההפרש אף בלשונות הלועזות בענין הזה, ד"מ בלשון אשכנזית בין 
הפעל ,לעזען" ובין הפעל ,סטורירען", וההפרש ביניהם הוא הפרש גדול, כמו 
בּין ,קריאה" ובין ‏ ,תלמוד תורה"- ,לעוען' הכוונה בו להבין פירוש המלות ופשט 
הפשוט במקומו, אבל הפעל ,סטודירען" הכוונה בו להעמיק בכל ענין בפרט 
בכלל, ולתרץ מקומוח הנראים כסותרים , ולשקול הכל בפלם התבונה , ושקול 

במאזני ההגיון ועוד ועור . 

ורוע שספר התלמוד הוא כולל הרבה בהגיון וטהעאָלאָגיע שלנו, ומדבר 
לפעמים בחכמת הכוכבים למצות קדוש החדש חולתה , ועוד מהרבה מדעים , 
ובפרט שיש חלק גדול מאד בתלמור מתורת כהנים, ועוד חלק גדול יותר ממנו 
בחכמת המשפטים (יורי), ומעולם לא ראינו ולא שמענו בשום אומה ולשון שיתנו 
חק ללמד את הנשים הטהעאָלאָגיע וחכמת הכוכבים והנרפה וכו'. יראה לנו 
המחבר אצל .האומות הנוצריות אף ביותר מזוקקות ומצורפות , אם נמצאות מן 
הנשים טהעאֶלאָגין , אדוואָקְאַטין, ראָקטאֶר, יורי , גייסטליכע, פרעדיגער וכדומה - 
הנשים אין להם בשום אומה שום שרות ועבדות כזאת ולא שום זכות 
אנשים וכו' . חה לשון החכם הגדול לנוצרים ,קאָנט" באהר מפפריו , 
(185 .8) ,קינדער א זינד נאטירליבער וויזע אונמינדיג וכו' , | דאס וווב 
.אין יעדעם אלטער ווירד פיר בירגערליך-אונמינדיג ערקלאָרט וכו'. דיא פרויען 
קאָננען, זא וועניג עס איהרעם געשלעכט צושטעהט , אין דען קריג צו ציעהען , 


עבען זא וועניג איהרע רעכטע פערואָנליך פערטהיידיגען , אונד שטאאַטס-בירגער- 


לילע געשעפטע פיר זיך זעלבסט זאָנדערן נור 5ערמיטטעלסט איינעס שטעללפער- 
'שרעטערס טרייבען, אונד דיעוע געזעטצליכע אונמינדיגקייט אין אַנזעהונג עפענט- 
לופער פערהאַנדלונגען מאכט זיא אין אַנזעהונג דער הייזליכען וואָהלפאַרט נור 


') כדנכיס עו תמ5 ממט מסטיכ למד מן סזקניס. (סמנך סנמי, | עיין פליסטיפס ' 
לך 5מל ססנסיס -כטכען ספכפכות . ּ 
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דעסטא פערמאָגענרער, ווייל היער דאָס רעכ5ט דעס שוועבערען איינטריפט" ובו* 
עד כאן לשונו .: 

וכל זאת הוא ג"כ בוונת התלמוד שתהיינה הנשים פטורות מכל הדברים 
הללו, ותהיינה בעבור זה יותר מוכשרות להנהגת הבית ונדול הבנים ') . 

ואשר הנשים מחויבות לה', הוא רק יראת ה' ולאהבה אותו בלב ונפש,. 
ולהזת סור מרע וכרומה מהמצות השייכות להן, כמו שנבאר אח"כ אי"ה , 

ועוד כתב ההכם קאַנט (+מ83) שם בספרו זה (צד 199) ו"ל : 

,ואס דיא געלעהרטען 5רויען בעטריפט  ,‏ זא ברויכען. זיא איהרע. ביכער 
עטווא זא וויא איהרע אוהר, נעמליך זיא צו טראגען, דאמיט געועהען ווירר, ראַסם 
זוא איונע האַבען; אָב זיא צוואַר געמייניגליך שטילל שטעהט, אָרער ניכט נאך' 
דער זאָננע געשטעללט איזט" עכיל . 

ומי לא יראה מדברי ההכם הגדול הזה שדבריו אלה המה כמעט לשו 
הרמב"ם ז"ל שהזכרנו : ,,שאין רוב הנשים דעתן מכוונת להתלמד" וכו', ר"ל שאין 
כוונתן להבין ולעשות כי אם לגאה וגאון (ווהו שאמר כאלו מלמדה הפלות), 
ובכל זאת לא אמר הרמב"ם ,כל הנשים" אלא אמר ,רוב הנשים" וכבר אמרנו" 
שאין אצלנו הרמב"ם פסק הלכה , (ועיין גם הרא"ש בתשובותיו (כלל ל"א דין ד'+ 
שלא יורה אדם מתוך חבורו של הרמב"ם אם לא שבקי בחדרי הגמרא וכו' , 
(עיין שם שהאריך בזה, ועיין הקדמת מערני יו"ט מה שכתב בענין הזה), וכל 
אשר בכחו להלוק על דבריו של הרמב"ם ברברי טעם , לחכמה תחשב לו ,. 
ובפרט שהיא פלוגתא בתלמוד בין שני חכמי המשנה, בין ר' אלעזר ובן עזאי,. 
ועיקר הפלונתא הוא רק על האב אם הוא חייב ללמרה, ולבן עזאי הלא חייב. 
איש הישראלי ללמד את בתו תורה, גם לא היתה פלוגתא זו על האב, רק על 
תורה שבע"פ , אבל תורה שבכתב אף ר' אלעור מודה לבן עזאי, ולא -הכריעו 
במשנה ובגמרא הלכה עם מי , לכן הרשות נתונה לכל אחד לעשות כזה , וכבר- 
הזכרנו לעיל מחכמי המשנה היותר גדולים והיותר קדמונים מר' אלעור זה , שלמדו 
את בנותיהם המופלגות והמחוכמות תורה שבע"פ ותורה שבכתב וחכמות , עדי 
שברוריא החכמה הגדולה ובכשרונים מופלגים נחשבה בלמודים בסכום התנאים , 
וגדולה מזו שהלכה כמותה, כמו שהעיר על זה היותר קדמון וגרול מאד בתכמי 
המשנה ר' יהושע , והוא היה גם חכם בחכמות ומכובד בעבור זה בהיכלי- 
הקיסרים כנודע . 

אבל לתת חק באומה ללמר את כל הנשים תהיה מי שתהיה תלמוד תורה. 
והכמה, הוא הבל שאין כמוהו, ועינינו רואות היום שאף חכמי הנוצרים השלמים 
וחכמי ישראל השלמים, רובם מודים היום שיותר טוב למנוע דלמוד מן הנקבות, 
.בי הרבה קלקולים יוצאים מזה , מלבר מה שאינן מסוגלות אח"ז לשום הנהגת. 
הבית וצרכיו השייכים להנקבות , יבואו מזה קלקולים רבים להנקבות הללו מקלקולי 





+) ועיין (סין ספעס כזס טסנטיס פכולוס. דוקל ממלום עטס עסוזמן גכמם . 
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המדות והמוסר וכו'. והקורא בספרי ההכם 80088681 ימצא שרעתו בענין הנשים 
בבל דבר ממש דעת חכמי ישראל, ולדוגמא יקרא הקורא בלשון ‏ רוסיא ספר 
0 .כ .20 אזסוע31 הנמזנהק36ה מא 3אץ1, הנעתק: מלשון צרפת 
ללשון רוסיא. . | / 

עוד צריך ‏ שתדע קורא נעים ! כי הלשון בתלמוד הנמצא. לרוב ,,נשים 
דעתן קלות", אין הכוונה שהן טפ שות, ‏ אבל הכוונה בו ענין אחר,. זה לשון 
התלמוד (שבת ל'ג ע"א) (במעשה דר"ש בן יוחאי) : א"ל (ר"ש) לבריה ,נשים 
דעתן קלה עליהן דלמא מצערי לה (לאשתו) ומגליא = לן" עכ"ל , ומזה תוכל 
להבין פירושו האמתי . 

אחרי הדברים .והאמת האלה כל דברי המחבר הזה בטלין ומבוטלין; כי 
הוא מסלף דברי צדיקים . 

. כתב המחבר ו"ל : ,ועתה נשאל את מליצי תורה שבע"פ , אם בהוראה 
הזאת לא תענה בעצמה כי שקר בימינה ? אם לא תודה בעצמה. כי לקהה לא 
יצלח למופר ואמונה , כי לחמה יתהפך בקרב אשה רכת הרעת למרורת. פתנים 
וצדקתה תהיה לה לבגד עדים ? היצויר הדבר אשר תורה כזאת אשר. תהיה 
למכשול ולפוקה ותדריך את האדם הלומד אותה אל עון וחטאח; /וצאה מפי-ה' 
אלהי ישראל האומר : קחושים תהיו כי קדוש אני ? מי .לא ְהאה; בהודאת 
התורה שבעל פה עצמה , כי אץ ערך ודמיון אל מעלתה עם: מצות- התורה 
שבכתב" וכו' עכ"ל . ההש 5 

רבריו אלה כבר בטלין ומבוטלין ,: וגם כבר מבואר שגם מחוקק הנוצרים 
קיים בעצמו דברי הסופרים וצוה אז ליהודים : לשמור ולעשות כל מה שיצוו . 
עיין ב"ח (מתיא כ'ג), ועיין ספרי אפס הָּמים: (צה:98) ;בדברי מיימון בר"ה : ,הא 
לך דברי החכם" . מ 6 

כתב המחבר וז"ל : ,הנה החכמים אוסרים ללמד את הנשים גם את. התורה 
(כאשר יבארו את דעתם) משני טעמים . האחד, כי מצות אלהים היא ללמד 
את הבנים ולא את הבנות , באמרם ממלת בניכם נשמע ולא בנותיכם (עיין 
בקדושין דף כ"ט)" עכ"ל . דע שבמשנה שם בקדושין לא נזכר כלל דין זה, כמו 
- שנעתיק להלן דברי המשנה, אך הגמרא הבינה מדברי המשנה שנשים פ טורות 
מתלמוד תורה, ‏ ובאו האמוראים ומצאו לזה אסמכתא (כי כן דרך האמוראים 
להביא אסמכתא מהתורה או מנ"ך לדבר הנהוג והמקובל באומה , ואין כוונתם 
שכוונו סופרי התנ"ך לרבריהם) , ואסמכתא זו הוא מן הפסוק (דברים י"א) 
,ולמדתם אותם את בנ יכם" שהוא מקרא הנראה מיותר ; כי כבר בפרשה ר' 
(שם בספר דברים לפני זה) נאמר: ,והודעתם לבניד ולבני בניך" , וא"כ מדוע 
נאמר פה שנית ,ולמרתם את בניכם", ולא נאמר כאן ,ולבני בניכם" כרלעיל , 
כזה תלו אסמכתא זו (על דבר המקובל להם מאז ומקדם) בניכם ולא 
כנות יכם. ועל פי פשט הפשוט נראה כי בצוואה הראשונה נאמר , והודעהם 
לבניך" וגו', הבוונה באמת לכל בניך אף הנקבות בכלל, ועל כלם חל חיוב 
ה ידיעה" והיא לדעת יראת ה' בכלל , וידיעת ההשגה פרטית על עם ישראל 
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בעדות הנסים שראו שעשה להם וקבלת התורה וכו' '), ואעתיק לך את הפסוקים 
הללו בשלמות למען יראה הקורא כי אטת יהגה חכי, ו"ל: ,רק השמר לך 
ושמר. נפשך מאד פן תשכח את הרברים אשר ראו עיניך ופן יסורו מלבבך כל 
ימי חיוך והודעתם - לבניך ולבני בניך , יום אשר עמרת לפני ה' אלהיך בחרב. 
באמר ה' אלי הקהל לי את העם ואשמעם את דברי אשר ילמדון ליראה אתי כל 
הימים. אשר הם חיים על האדמה ואת בניהם ילמדון" (דברים ד') , ואין הכוונה 
במלת ,ל מוד" פה מה שיקרא בל"א ,סטודיום" כ"א הרגל וחנוך, כי 
כן עיקר הוראתו בלשון העברית, אך על הלמוד העיוני והתמידי (שטודיום) באה 
צוואה אחרת אח"ז ,ולמדתם אתם את בניכם לדבר בם בשבתך" גגו' (דברים 
י"א) , (וזהו הפסוק שאנו דנין בו עתה), וכולל בצוואה זו ,ה פ ל פ ול בעומק 
העיון" בכוונת התורה להבינה על בוריה בכללותיה ופרטותיה, להבין דבר מתוך 
דבר ולרמות דבר אל דבר ולהוציא הסתום מן המפורש וכרומה , וכל זה לא 
יפול בשום אופן על הנשים. ולוה נראה לי שכוונו גם חז"ל במה שאמרו על 
הפסוק הזה ,,בניכם ולא בנותיכם", ולא למדו זאת מן הלשון ,,בניכם" לבר , אולם 
גם מן ,לדבר בם" הנוסף פה, וע'כ לא למרו זאת הסברא מן הפסוק הקודם 
מפרשה ד' שהזכרנו, כי גם שם היו יכולים לומר : והורעתם לבניך ולבני בניך 
אבל לא בנותיך, אבל באמת בידיעה זו חייבים כלם , וכן באה צוואה זו של 
הלמוד העיוני שהזכרנו עוד יותר מבואר במאמר התורה : ,ושננתם לבניך ורברת 
בם בשבתך" וגו' (רברים ו'), ושרש שנן הוראתו החדוד החזק ושקלא וטריא 
בעומק העיון , זה לא יאות לנשים כ"א לוכרים איש לפי מדרגתו וכחותיו 
הנפשיות , וע"כ קראו הלמוד הזה בבלל מענין הזה, היינו הדינים היוצאים בשקלא 
וטריא בתורת משה, בשם ,משנה" מן שנן, והוא ,פירוש התורה" הנקראת בשם 
,תורה שבע'פ", ונקראת לרעתי ,,בעל פה" על שם הכתובים ,ודברת בם" ,לרבר 
בם". ועיין: בשני חלקים הראשונים מספרנו בית יהודה (פרק נ"ה ופרק ק"ב). 

כתב המחבר ח"ל : ,(הטעם) השני (לדין זה שהנשים אפורות ללמוד 
תורה, הוא) כי רוב הנשים אין דעתן מכוונת לתלמוד , ובתלמוד יומא (רף ס"ו) 
מביא ראיה על זה מן הכתוב : שאלה אשה חכמה את ר' אליעזר מאחר שמעשה 
העגל שוין מפני מה אין מיתתן שוה, אמר לה: אין חכמה לאשה אלא בפלך, וכן 
הוא אומר : וכל אשה חכמת לב ביריה טוו" (שמות ל"ה כ"ה), עכ"ל . 

כמה פה מן השקר והטעיות ! 

א) אין הטעם הוה השני נמצא בתלמוד, אבל הרמב"ם אמר כן מדעתו . 

ב) שקר ענה במה שאמר שהתלמוד יומא מביא על זה ראיה שאסור לנשים 
ללמוד תורה , והוא מטעה את הקורא; כי בתלמור יומא שם יסופר שהיו שואלים 





') וכן נסמר כקכנת ספולס : כס ס6מכ (כית | יעקכ ותגיד (כמי שכל? 5סס כסיפס 
ספל עסטיפי (מנליס וגו' , ועפס 5ס ממוע סטמעו כקולי ופמלקס 5ם כליסי וגו' (פמום י"פ) . 
וככל ‏ סמכו סכמי סתלמוד (כמו שלעתיק סנן) טנפון ,סלמכ ;כים יעקכ" סכוונס כו סנקכוס . 
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לפעמים את ר' אליעזר איזה רין או ענין, והוא לא שמע דבר זה מרבו, היה 
חדכו לסבב את השואל לדבר אחר , כי חק ומשפט שם לנפשו שלא לומר דבר 
אשר לא שמע מרבו, ומסרר שם התלמור איזו שאלות כאלה ששאלוחו , ועל כל 
שאלה ושאלה :היה מסבב את השואל לענין אחר או דחה את השואל '), ובין 
ושאלות האלו יסופר גם משאלה זו ששאלה אותה אשה הכמה אחת ,מאחר 
שמעשה העגל" וכו' ורחה אותה ג"כ בדברים ,אין חכמה לאשה" וכו', ועשה זאת 
רק מטעם הנ"ל לרחותה מפני שלא שמע טעם לזה מרבו, ואדרבה מזה נלמר 
שהיו בזמן חכמי התלמור איזו נשים מלומדות (חוץ ממה שנלמר מזה ג"כ שכל 
דבריהם היו דברי קבלה, ולא שבדאו חלילה מדעתם) . 


ומליצה זו ,אין חכמה לאשה אלא ב פל ך" היא מליצה קדמונית , נהוגה 
בכל לשונות בני קדם, וגם בלשונות המערביות , גם הפאָבסט יאֶהאַנעס העשרים 
(.8א 03ם1זג10) השיב כדברים האלה בלשון רומית לאחותו הגבירה סאַנגיואַ 
(5808188), אחר שהיתה מוכיחה את אחיה זה פעם אחת בפניו ואמרה לו : 
,אחי ! אין מהיושר והצדק שתסבול בארצך יהודים , כי אתה -נציב מלך 
(שטאַטטהאַלטער) של ישוע הנוצרי". וכשמוע הפאַבסט את רבריה אלה, אמר 
לה בלשון רומית בזה הלשון : 16118[טוג מנטוזסקט50 0 וכו' וכו', וזה פתרונו : 
,אחה אשת כסילות ! איככה לא נכבר ונשמור את אלה אשר משיחנו בעצמו 
שמרם וכברם והזהיר מעשות עמם רעה , ואמר : כל הנוגע בם כנוגע בבבת עינו ? 
אולם אשה אשר אין חכמהה כי אם בפ לך, אין בשכלה להשיג דברים גבוהים 
ונסתרים כאלה" עב"ל (.1790 .ץ .8 6 .7 .1 .0 1 886ם288). 


כתב המחבר ח"ל : הן יודעים אנחנו כי מלת בניכם הוא לזכר אבל 
בטוחים אנחנו כי פירוש הזה ולא בנותיכם הוא שקר וכזב , ויש כתובים הרבה 
בתורה אשר בהם נמצא המלה בנים ביחוס האבות ולא ביחוס המין, כמו: והיו 
נשיכם אלמנות ובניכם יתומים , ולפי דקדוק הרבנים יהיו הזכרים יתומים ולא הנקבות 
וזה דבר נמנע. וכן לפי חכמת ההגיון של הרבנים יש הוכחה כי בנות ישראל לא 
הלכו במדבר ארבעים שנה באשר נאמר ובניכם וכו' (במדבר י"ר ל"ג) , תּן לפי 
ידקדוק הרבנים כל נשי ישראל ישבו שלשה יטים בחשך כמו המצרים באשר נאמר : 
זלכל בני ישראל היה אור במושבותם , ולא נאמר לבנות ישראל ;. אבל לפי דעתנו 
הפירוש הזה מבנים ולא בנות הוא הבל ותהו, וכטו שגם בנות ישראל הלכו 
במדבר והיה להן אור במושבותן ונצטוו עשרת הדברות כמו האנשים, כן גם נכללות 


') כן סיס דככס טל תכמי ססלמוד כלופניס 50 וכיו69 כס , (סככ ₪6 טוסניסס 
לדכר 5סר ולדוגפש , עיין כמטנס (ע"ז פרק כ' מטנס ס') : סטיפן (דכל סמל סמל 9 
שמעס? 5מי 6יך 6פס קול כי טוכיס וגו', ועעס סדכר עסקיסו (דכל | סמל עיין | (סנן 
בתסוכוסינו | לפרק ". 
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בין הבנים במצות ולמרתם את בניכם , ולכן מצות התורה שבע"פ לבל לסר התור 
את הנשים היא סותרת את דבר ה', עכ"ל. 

המהבר הזה ישאל נא כל דורשי לשון עברית ויגידו לו , שבנים ברכוי 
לו ג'' הוראוה, ומתפרש תמיד בתו"ך כפי הענין, לפעמים הזכרים עם הנקבות ,. 
ותהיה העתקתו ,קינדער", ולפעמים רק הוכרים , ותהיה העתקתו ,זאַהנע" , ולפעמים 
תלמידים (שילער). ומה יפה אמרו חז"ל : ,ושננתם לבניך" אלו התלמידים , ובפרט 
שאין בלשון הקרש הקרומה שם תאר לתלמידים רק ,בנים" ') . 

וכל דברי בלע ומהתלות שמתלוצץ זה המחבר על חכמת הגיון שבתלמוד , 
אינם אלא דברי עזות, וכל הרוצה ליטול את השם הזה יבוא ויטול . הכי אמרו חז"ל 
בדרך כלל בכל התנ"ך שמלת ,בנים" הוראתה רק הזכרים ? לא אמרו רק פה , 
ומטעם שבררנו , וכמו שנבאר גם אח'ז, כי כבר אמרנו שיש לה שלש הוראות , 
ויובן הכל כפי הענין והמקום ?) . 

ועתה הנני בעזר ה' אלהי ישראל להבְיא ראיה מן התורה שהצווי בלמוד 
התורה הוא רק לוכרים, ונאמר : כל חכם היודע לשון הקדש לא נעלם ממנו כלל 
זה שמלת ,בן" בלשון יחיר הוראהו תמיד רק הזכר , ועתה שא עיניך וראה מה 
שאמרה התורה (דברים ו') : ,מאת המצוה החקים והמשפטים אשר צוה ה' אלהיכם 
ללמר אתכם לעשות בארץ וגו', למען תירא וגו' לשמור את כל חקותיו ומצותיו 
אשר אנכי מצוך אתה ובנך ובן בנך כל ימי חייך וגו". הרי כאן מפורש רק הזכרים + 
כי הרי בא בלשון יחיר, שהוראתו דוקא הזכר, והבן *). וכן בכל שאלה וחקירת 
בתורה נמצא רק הזכר, כמו שנאמר (שמות י"ג): ,והגדת לבנך וגו', כי ישאלך 


) ונמ ססר ,סלמיד" כק כלטון עכלית | סמ6וחכם נספל דככי סימיט (6' כ"ס מ') 
ולול (קוס מן לטון. סלכמיס , כי כספל דכלי סימיס סופ כפו כססכ סספליס סמלוקריס (מספמי 
ספנ'ך), טים כסס מו מטטון ספכמים , 6ך נסנו 9מו סמונום עככיות . 

) 6מכ סמסכלל ₪6 נדככ. כסנגון זה סמסכר , וכעל כו ססכמיס | ,ענס. כסיל 
כלונפו", ‏ כלמר (זס. סמסככ , טפס כפי דקדוקי טמיוסו ס"כ כמס מדופיס. גלמד. מזס. סמחכר, 
,סל עד סנס סין | נעלמיס בעולס, ‏ כנון : טסנקכות גס קן מנווק | למד ידן ליכות כקטם ; 
סל מקל מל מומר. (טמופל ב' 6 י"ס): ,סד כני יכודס. קסס" [ = ועמוד ג"כ טסנקכום 
סייכום כמינס (כמו טכוסגות ככום סטונכיס ‏ כסכן 6כיסיניען) ; סלי כלמר. (יסוטע. ה') : )ופוג 
מול 5ס. ככ יטכלל טנים" 1 ונס פסיינס סנקכום. ג"כ סליסיס ; סלי נלמר. (מלכיס. כ' כי): 
,ומכניך טכ ילסו ממך וגו' וסיו סכיסיס. כסיכל מלך כל" 1 נס (למוד (פי. דקדוקו של ₪ 
סמסכר , סכין עטכס כני סמן טנתלו. סיו כמס נקכום. ג"ק ; סלי | נסמכ. (פססל. פ') : ,ופ 
מותו וסס כניו על סען" 1 גס גנמוד מדכליו טכם כסן ים לס זקן (סיין כסכד); סכי. נסמכ 
(ויקלס כ"5) : ,סמו 96 סכסניס ‏ כני פסכן וגו' לל יקכסו קכקס וגו' ופסם זקנס 62 יגלמו" ! . 
/ וסמעייניס ‏ כעין הודרת 590 ימנסו , כי ס:למכ סוס שסזכלנו. (מפרטס \') ,01 
סמנוס" ונו' סול כסקדמס וכל למס ענסמל. סמריו (כפרטס זו ממט) ,וסננפס. (כניך" ולמר עפ 
(טס בפרטס "6) ,ולמדתס פופס פס כניכס", טתכוונס כס קליס דוקס.. 


- 
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בנן- מהר לאמר מה זאת ואמרת' וגו', וכן (דברים שם, אחר המאמר שהזכרנו לעיל)+ 
,בי ישאלך בנך מחר לאמר מח העדות והחקים והמשפטים אשר צוה וגו' ואמרת. 
לבנך וגו' ויצונו ה' לעשות" וגו' , והשאלות הללו הלא המה חקירה ודרישה בטעמי" 
המצות ובאורן הנכון ') . 

כתב המחבר וז"ל : אולם אנחנו לא לבד נתמך במשמעות הכתוב , אבלי 
הדבר מבואר ומפורש בתורה, כי הנשים חייבות בלמוד התורה כמו האנשים , 
שנאמר (דברים ל"א י"ב) : ,ויצו משה אותם לאמר מקץ שבע שנים במועד שנת 
השמטה בחג הסכות, בבוא כל ישראל לראות את פני ה' אלהיך במקום אשר 
יבחר תקרא את התורה הזאת נגד כל ישראל באזניהם , הקהל את העם האנשים 
והנשים והטף וגרך אשר בשעריך למען ישמעו ולמען ילמדו ויראו את ה' אלהיכם 
ושמרו לעשות את כל דברי התורה הזאת" . הן בזה אנחנו רואים כי פקודי ה' 
צדקו יחדו בסדר נפלא , ואלהים שואל מכל אדם יהיה איש או אשה, ללמוד ולירא 
לשמור ולעשות מצותיו, . וכמו שאשה מצווה לירא את ה' ולשמור ולעשות את 
התורה , כן חייבת ג"כ בשמיעה ולמוד המביאים לידי מעשה . ולכן אין ספק כ 
בעלי הקבלה בענין הזה לגמרי הפרו תורת ה', ואלהים צוה אשר הנשים הכ 
תורה כמו האנשים , והרבנים יצוו אוחן אשר לא תלמדנה . ובהכרח התורה הזאת 
הפותרת לתורה שבכתב לא תוכל להיות מאלהים. ועל אודות טעם השני הנ"ל 
לאיסור למוד הנשים , אך למותר דבר שפתים לחקור ולדרוש בו באשר אלהים צוה 
בפירוש ללמד את הנשים תורה, ‏ ובלי ספק מחשבת ה' איננה כמחשבת הרבנים , 
כי ענוות דעת הנשים תהיה להן למניעה מללמוד ‏ את רצונו  ;‏ וישר בעוני יוצר 
האדם המבין אל כל מעשיהם, למראום כי לא ישא פני גבר מפני אשה כמו אשר 
לא יהדר פני עשיר מפני דל, ולא לבר נתן גם לנשים חלק ונחלה בתורתו , אבל 
גם האציל עליהן מרוח קדשו. להתנבאות בין להקת הנביאים , זכר מרים, דבורה , 
חנה וחולדה לא יסוף מוכר כל הנביאים אשר רוח ה' דבר בם. הלא נראה כי 
הרבנים לא שמו אל לבם כי ראשית חכמה יראת ה', ואין מעצור לה' לשום יראתו 
בלב אשה כמו בלב רב וגדול הדור , אולם בלי להתוכח יותר בטעם של הרבנים 
הלא די לנו לדעת , כי התורה שבע"פ תחמוס חלק וגורל הנשים בתורה , וביר רשע 
תגרש אותן מ הסתפח בנחלת ה' ותשפילן עד אחרית המדרגה בין הקטנים והעברים ,. 
להמרות בה' ולהתנגד לגמרי אל מצות התורה שבכתב" וכו' עכ"ל . 


*') סגיע (ידי כעם סעתקם ספולס כלפון פולנסי מ6ס סמעסיק סגדול סמפולסס. 5מפד: 
כמופכי. פו(נלי סול | סכסן (17₪(68 10602.) וסעתקסו סיס מסעסקם סכומי סוולפנסטס , 
ולפס דכל נפ9ל טנס סוס מעתיק ספסוק. סנזכל ל פותס 5 כניכס" ‏ כזק ‏ -ווא, 
"00826 8 620006 וסינו סזכליס | . | מעסס לכי פומל. לי פגס. יפל סמעתיקיס: 
סטונליס | ספ(מיס | לעונותס מעסיקיס כמו כן , ולין כידי טוס סעתקס 5סכם (עיין כל . 
וכעים סני קסקולפיס קסל כידס פיזו סעסקוס יעייגו כקן 
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א) המחבר הזה מעלים תחת חכו שהפסוק הזה ,ויצז משה אותם" וגו' לקת 
מן תוספות במסכת סוטה (שם בדברי בן זומא שהזכרנו לעיל) וה קוספות טביאים 
מן התלמור (חגיגה דף ג') שאמרו שם מן הפסוק הזה ,ויצו משה אותם וגו' האנשים 
ללמוד והנשים ל ש מוע". והמחבר הזה מתחכם בזה להורות שהוא מצא פסוק 
זה בתורה, שהיה נעלם מן חכמי התלמור, והוא הלא חורש בעגלתם! . 

ב) כבר מבואר שקריאה זו בשנת השמטה (אהת לשבע שנים) הנזכרת פה, 
היא רק קריאה ספר ד ברים לבר, וגם לא כלו אלא מקצתו, וכפי המסופר 
במשנה מהלכה למעשה בבית שני שהיה קורא המלך בעצמו, עיי"ש. 

ג) המחבר לא ידע פירוש המלות בפסוק זה; כי הפעל ,ילמרו" הנזכר פה 
הוראתו ה ר גל וח נוך (בהוראה העיקרית של שרש זה למד בלשון המקרא , 
כמו שהזכרנו לעיל) , ר"ל שיחנכו את עצמם אל יראת ה' וקיום המצות , כי גם 
הנשים מחויבות ביראת ה' ובהרבה מצות, כמו שנבאר אחר זה אי"ה. וראיה 
לדברינו (שהפעל ,ילמדו" פה אין הכוונה הלמוד העיוני, ורק ההרגל ליראת 
ה') מהפסוק שאחריו, שנאמר : ובניהם אשר לא ירעו (ר"ל הטף הנזכר אשר 
אינם עוד בעלי רעת) ישמעו ולמדו ליראה את ה'. ובאמת איך ידרשו ויעיונו 
הקטנים הללו בתורה ועדיין אין להם רעת ? ואיך יאמר ,ולמדו"! אבל בהכרח 
הכוונה הרגל וחנוך ליראת שמים, כמו שהולך הכתוב ומבאר : ,ולמדו ליראה את 
ה' אלהיכם" . 

ובאמת איך אפשר שהכוונה פה בכלל למור העיוני ודרישה (סטודיום) 
בתורה ; כי איככה יוכל האדם ללמור התורה בשמעו קריאתה אחת לשבע שנים 
ובעמדו על רגל אחת ? ואפילו אםיינסכים לומר שקראו אז בשנת השמטה בתג כל 
התורה מבראשית ער כל ישראל , 

וגר שער הנוכר פה כמו שאמר ,וגרך אשר בשעריך", למה לו למוד כל 
התורה זו והוא אינו מקיים המצות , ואוכל נבלות , ואינו מהול , וא'כ מה בא הוא 
לשמוע ? אין זאת שכוונת הכתוב ‏ שגר שער הזה ישמע ג'כ רק ליראה את ה' , 
ר'ל ירגיל א"ע ; כי גר שער מצווה שלא לעבוד עבודה זרה, אבל יאמין בה' אלהי 
ישראל ויירא ממנו ויעבדהו, וכן הנשים וכן הטף. 

היוצא לנו מכל האמור שאין הכוונה כלל פה (בשמיעת קריאה זו בשנת 
השמטה בחג) אל למור (סטודירען) . 

ולא מצינו בשום מקום בספרי התנ"ך שתהיינה הנשים חייבות בלמוד 
(סטודיום) התורה . וראה דבר נפלא שבכל התנ"ך לא מצינו אפילו מתאר ,תלמיך" 
(איון שילער) תאר לנקבה ,תלמידה" (איינע שילערין) '). וכן נאמרה ע"י ישעיהו 
הבטחה וכל ,בניך* למודי ה' (ישעיה ג'ר) והכוונה רק ה זכרים, כי פי' ,בניך" 


') זס סססר ,סכמיד" כמ55 | כק כד"ס , וככל 6מלנו טפינס. מנמון סעככים , וסו6 
מנמון ססכמים , וכן סול כעככים. ודכל נפעל מלף כלעו סטמומום סייטו סכמים ועככים ₪ 
כמ זס סס6ל (נקכוק . 
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פה ,תלמידים" ג כו כן נקראים התלמידים (שילער) בלשון הקדש הקדומה בשם 


| ,בנים" 


ופן יאמר המחבר הזה שגם פה במלת ,בניך" גם הנקבות במשמע ? אם 
כה יאמר, לא ירע פירוש הפסוק הזה ; כי פסוק זה מבואר אח"כ ע"י ירמיה : ,נתתי 


את תורתי בקרבם ונו' ולא ילמדו עוד איש את אחיו ואיש את רעהו לאמר דעו 


את ה' כי כולם ידעו אותי למקטנם ועד גדולם" (ירמיה ל"ב) , ואם היו גם.הנקבות 
במשמע היה אומר ג"כ אשה את אחותה ואשה את רעותה . ולשון .דעו את ה" 
הוא על דרך ,רע את אלהי אביך" , ור"ל על ידי מופתים הגיונים ולמודים תורתיים 
וזה ,וכל בניך למודי ה'" (ר"ל טהעאָלאָנען) ; כי כן הוראת למודי ה' בלשו היונית 
וברומית ובכל הלשונות . וואמר נא המחבר אם ראה מעולם באיזה אומה שהנ ש ים 
תהיינה טהעאֶלאָגען . | 

וכן שלמה המלך המתאר בספר משלי את האשה הטובה, מתארה רק 
ביראת ה', בכשרון פעולותיה והנהגתה הטובה עם בעלה ועם בני ביתה ועם 
עניים , ובחריצות יריה לכל מלאכת הנשים, ומפארה שהיא עקרת הבית , ויורעת 
לבלבל במשפט ביתה (עקאָנאָמיש), וכדומה, וזה באמת מחובתה כל היום 
והנה זה החכם שלמה המלך הולך ומונה וסופר כל הטוב והצרק אשר יוכל 
להמצא אצל הנשים היקרות והמצויינות , וכל המעלות היקרות , ולא הניח צרק 
אחר ולא מעלה אחת יקרה, שא יחסם אל האשה היקרה; מעתה אם היה למוד 
התורה הכרח לאשה כרעת המחבר הזה, לא היה שלמה המלך מדלג עליו? מכאן 
הוכחה רבה שאין האשה חייבת בלמור התורה , ואדרבה לקצת עול תחשב לה ; 
כי מלאכתה אימת נעשית ? מי יעיין בצורך וכלכול הבית ? מי יחלק חק לנערות ? 
מי יפרוש כף לעני ? מי ידרוש בצמר ובפשתים? מי יביא ממרחק לחמה ? מי ישלח 
ידו בכישור ? כף מי תתמוך בפלך ? מי ייניק את בניה ? מי ירחצם ויכבסם ויתקן 
בגדיהם וכתנותיהם? וכו' וכו' . האשה אשר תעשה כל אלה, כבר מקיימת 
(בפעולותיה אלה) את מצות יראת ה', כי כל אשר יעדה ה', היא משלמת . 


ועוד ראה רבר נפלא שבכל ספר משלי מצוה תמיד רק את ה ב [ , ולא מצינן 
שיצוה את הבת, ד"מ: בני אם תקח אמרי וגו' להקשיב לחכמה אזניך , בני 


חורתי אל השכח, והמונים כאלה, וכן הוא בספר בן סירא . וכבר אמרנו שכל ,בן" 


בלשון יחיר, תמיר הוראתו הזכר . 


ואל יטעך קורא נעים ! מה שאמר שלמה במהללו את אשת חיל : ,פיה פתחה 
בחכמה ותורת חסר על לשונה* (משלי ל"א) , אל תדמה שהכוונה פה שאשה זן 
תפתח פיה בחכמות הלמודיות , ושעל לשונה יהיו מרחפים פלפולים מדיני התורה 
החיוב והפטור , האסור והמותר , או דיני מזיק וניזק , ודיני הלואה , וטוען ונטען 
ושאלה ופקדון, וכדומה, או למודי אלהות במרכבת יחזקאל , או תשגה בלמודו 
השיחות. (ריאַלאָגישע געשפרעבע) בלשונות לועזיות ; אך שלמה מתארה , שכל 
דבוריה (עם ‏ בעלה ובניה , וכל בני ביתה, ועבדיה, ואמהותיה , ושכניה , 


זהעניים הבאים לביתה וכו') , הכל הוא בדעת והשכל , ועל לשונה נמצא תאר 
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של חן, (כמו זאת תורת הבית דיהוקאל , עיין ספרי שרשי לבנון מחברת א' 
שרש חסר) . 

ומכל הנ"ל נראה שמיום היה ישראל לעם , לא היו מלמדים כלל את הנשים 
תורה , רק יראת שמים ומלאכת הנשים, זה היה נהוג באומה לפני חכמי המשנה 
מאז ומקדם, וכאשר קמו חכמי המשנה ואח"ז חכמי האמוראים, שררכם היה בבל 
דבר טוב שמצאו נהוג באומה לתת לו איזה סמך בתורה , קרוב או רחוק , ע'כ 
הכמי האמוראים תלו זאת בפסוק ולמדתם אותם את ,בניכם" ולא ,בנותיכם" כמו 
שכתבנו לעיל , ולא אמרו הז'ל בררך כלל שכל מקום שנאמר ,בנים"הכווגה הוקא 
זכרים , ואפילו במקום שאמרו חז"ל כלל , לאו דרוקא הוא, כדקיימא לן בתלמוד 
,אין למדין מן הכללות אפילו במקום שנאמר בו חוץ" ומכ"ש כאן שלא אמרו זאת 
לכלל, אבל רק אסמכתא בעלמא, וכמו שתלו אסמכתא בפסוק ,לא יבוא עמוני 
ומואבי בקהל ה" שהנקבות מותרות , ודרשו ע מוני ולא עמונית מואבי ולא 
מואבית, וזה אינו אלא אסמכתא בעלמא, אחר שהיה בקבלה באומה שהנקכות 
מותרות לבוא בקהל , ובאו המה ונתנו לזה אסמכהא, ובכל זאת לא הרשו כן 
בפסוק לא תתעב אד ומי, אדומי ולא אדומית, וזולתן , וכן לא דרשו כל ,בניכם" 
שבתנ"ך על אופן יה . וכן מוכיח הגמרא שם (קדושין דף ל"ד) שהנשים חייבות במזוזה 
מפני שנאמר במווזה ,,למען ירבו ימיכם וימי בנִיכם" וגו'. וכבר קכלו גם הנוצרים 
את הררוש הזה של עמוני ומואבי בשתי ירים '), ומה לי בניכם ומה לי עמון 
ומואב, ואם קבלו אסמכהא זו בודאי קבלו גם אסמכתא זו, ולכן לא מצינו בב"ח 
צווי שהנקבות תלמדנה תורה, כמו שנבאר להלן. 

ד) ומה שכתב המחבר ,הן בזה אניזנו רואים כי פקודי ה" וכו', כמו שהעתקנו 
לעיל רבריו, עיין שם . 

המחבר הזה פה ובכמה מקומות מספרו זה טוען שלפי התלמוד אין לנשים 
מצות כלל ולא נצטוו על יראת ה' וכו'. על כן נשובה אל דברי ההלמוד דקדושין 
שם שסומך עליהם המחבר הזה ביסוד דבריו, ואז יראה הקורא איך המחבר הזה 
מסלף דברי התלמוד . ראשונה נזכיר משנה מפורשת במסכת נדה (פ"ו מי"א\) וז"ל ; 
תינוקת שהביאה שתי שערות: חייבת בכל המצות האמורות בתורה" עכ'ל. הדי 
מזה לבד די תשובה להמחבר . ועתה נשוב. לדברי התלמור דקרושין שם, שעליהם 
שם המחבר מטרת כוונתו ביסוד דבריו : 

ח"ל המשנה (קדושין פרק א') : ,בל מצות האב על הבן (ר"ל המצות שהבן 
מחויב לאביו) אחר אנשים ואחר נשים חייבין, ורוב (כן גירסת הרמב"ם עיין 
בפירושו ותוי"ט שם) מצות עשה שהזמן גרמא נשים פטורות , מצות עשה שאין 
הזמן גרמא אחר אנשים ואחר נשים חייבים, וכל מצות לא תעשה בין שהומן 





) כי כ( 6סמכקס זו סיקס. לוס <סולס 3כו5 כקק? ס' וכל כניס פסוליס , ונס דול 
מס ונניסס עד עונס, ונס מטיס כן דוד , מסוס טנסמר , 65 יבס עמוני. ופוסכי כַקֶסל ס' 
גס דור עטיכי 52 יכו (סס כקסל ס' עד עונס (דכליס כ"כ) . 
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נרמא ובין שלא הזמן גרמא אחד אנשון. ואחר נשים חייבים" עכ"ל המשנה . ובגמרא 
שם הולך ומפרש משנה זו בהרבה רפים , ואומר לך התוכן בקצרה : 

המצות שהבן חייב לאביו (אחד אנשים ואחד נשים) הרבה מאר , חיינו ; 
מורא וכבור. מורא: היינו לא ישב במקו מו , ולא עומר במקומן, ולא סותר את 
דבריו וכרומה. כבוד : היינו ‏ מאביל את אביו ומשקהו, מלביש ומכסה, טכניס 
ומוציא, והרבה טאד עניני הכבור והמורא ‏ שמפרר שם התלמוד, ומביא הרבה 
מעשיות מאלה הענינים , יתפלא כל קורא על הפר כמה גדול הכבוד. והמורא 
באביו ובאמו שמלמר אותנו שם התלמור , וראויים היו הדברים הללו להעתיקם 
חנה , אך ארוכים המה, והקורא יעיין בתלמוד ובספרי הפוסקים בהלכות מיוהדות 
לזה הנקראות בשם : הלכות כבוד אב ואם . 

אמנם דבר אחר נזכיר פה מן התלמור (ירושלמי פאה) ,תני ר' שמעון בן 
יוחאי מצינו שהקפיד הקב"ה על כבור אב ואס "תר מכבודו , בכבודו הוא אומר: 
כבר את ה' מהונך , אם יש לו ממון חייב ואם ‏ לאו פטור, (היינו : לקט, שכחק, 
פאה , תרומות ומעשרות , סוכה , לולב, שופר  ,‏ תפלין , ציצות , להאכיל רעבים 
ולהשקות הצמאים וכו') , ובכבוד אב ואם כתיב סתם * ,כבד את אביך ואת אמך", 
משמע בין יש לו ובין אין לו, אפילו הוא (ר"ל בנו) מחזר על הפתחים" וכו', 
עיין שם . | 
ומצות עשה שהזמן גרמא שהזכרנו לעיל המה המצות הנעשות בזמן מגבל 
בגון: סוכה לולב שופר וכו', ומצות עשה שאין הזמן גרמא הוא אחבת ה' ויראתו 
וצדקה לאביונים והמונים המונים כאלה , ובכללם גם להתפלל (בי התפלה לא היתה 
ראשונה תלויה בזמן) , וז"ל התלמוד (ברכות כ' ע"ב): ,גשים ועבדים וקטנים וכו' , 


- וחיובין בתפלה ובמזוזה ובברכת המזון וכו' וקדוש היום" עכ"ל *). וכן חייבות 


הנשים גם בכמה מצות עשה שהזמן גרמא, היינו : אכילת מצה בליל פסה ושמחת 
במוערים והקהל בתג הסכות (כמבואר בתלמוד שם בקדושין רף ל"ר ובכמה 
מקומות , ומבררים זאת מן התורה  ,‏ ועיין רמב"ם הלכות עבורת אלילים פי"ב ה'"ג , 
ועיין תוי"ט שם בקדושין ותמצאם) ועוד ועוד וכמו שיבוא אח"ז אי"ה . 

= | והטעם שמצות עשה שהזמן גרמא (היינו המצות המקושרות בזמן מגבל , 
זבעבור הזמן הזה בטלו המצות) נשים פטורות ? מפני שהנשים מחויבות להשגיח על 
ביתם ולעשות צרכי המאכלים , וכדומה ממלאכת הבית, גם להיניק את הילרים", 
לחנכם ולגדלם , להתעסק עמהם בתמידות , וגם אינן טהורות מזמן לזמן וכרומה, 
ע"ב אינןץ יכולות לקיים מצות עשה כזאת הקשורה בעת מגבלת , ד'מ: בשעה זו 
המנבלת למצוה זו, יבכה הילד שלה ויבקש לינק או לאכול, וילד השני יטרידגה 
לדבר אחר לעשות מלאכתו וצרכו, וכהנה וכהגה עכובים לה מצרכי הבית, וכפה 
גלקולים יכולים לצמוח מזה בשלום הבית ; ומצינו שמחל ה' על כבודו למחות את 





*) ועיין כמכ"ס כפילוטו למטנס קדועין עסוכלט. . 


/ 4 ג שו . 
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שם קדשו בגלל שלום איש ואשתו ; לא כן הלא תעשה, שאין צריך לזה ומן , 
והוא בשב ואל תעשה. 

אבל אם יש לאשה פנאי, רשות לה לקיים אף המצות הללו, עיין מנחות 
(דף מ"ב) וכן פסק הרא"ש להלכה (סוף פ"ק דקרושין): ,אם רצו הנשים להחמיר על 
עצמן לקיים כל המצות עשה שהזמן גרמא ולעשוהן או ן מוחין בידן" עכ"ל . וכן פַ 
הרמב"ם להלכה (הלכות ציצית פ"ג ה"ט) עיי"ש . וגם הלכה שהנשים מברכות. ע 
אלו המצות כמו האנשים '). 

והמצות לא ת עשה שהזכרנו, כבר ידוע שהמה במספר שס"ה , ומאלה: 
חייבות הנשים בשס"ב (היינו חוץ אזהרת בל תשחיה ובל תקיף ובל תטמאן 
למתים) , ועיין להלן שכתבנו שהנשים חייבות מרין תורתנו לשמוע קריאת התורת 
מדי שבת בשבתו , וע'כ צוה התלמור להעמיר להן מתורגמן (מגילה דף ב"2) , 
וביום השבת הלא יש לרוב הנשים פנאי , כי בטלין מכל מלאבה . 

והטעם שכל מצות לא תעשה נשים חייבות ? הוא דבר שהשכל מסכים עליו, 
וכי אפשר שיש היתר לנשים להרוג ולגנוב ולעבוד ע'ז ולחלל שבתות ולאכול דבר- 
האפור וכרומה ! וחז"ל בתלמוד (קדושין שם) חקרו ומצאו מפורש בתורה שאמרת 
(במדבר ה'): ,איש או אשה-כי יעשו מכל חטאת האדם" השוה הכתוב אשה 
לאיש לכל עונשים, גם למדו זאת מן המקרא ,אשר תשים לפניהם" (שמות כ'א) 
ועור מפסוקים באלה . 

מכל האמור עד כה יוצא לנו, שיש להנשים גם רבות מן מצות עשה. 
והמצות הללו הלא מחויבות לרעת אותן, כמו שגר שער מחויב לדעת את שבע 
טצותיו הכלליות וכל אבזרייהו , וגם המה רבות במספר, כמבואר כבר . 

ובכל תפוצות ‏ ישראל מאז ער עתה יודעות רוב הנשים. כנדולה כקטנה 
לקרוה בספרים המיוחדים להם בלשונם , וקוראות בהמון ספרים הללו: תטיר , 
ווש מהן גם קצת מלומדות , | ובפרט שקוראות ‏ התורה והנביא בכל שבת 
בלשונן , (כמו שהיו שומעות לפנים מן המתורגמן) , וכן מתפללות רוב הנשים. 
כנודע , ובפרט בשבתות וימי החג שמתקבצות כלן לבית הכנפת ומתפללין 
בצבור '). ואמרו (מגילה כ"ב)  :‏ הכל עולין למנין שבעה (קרואים\ אפילו אשה , 
עיי"ש, אבל אמרו שם שאשה לא תקרא בצבור (בתורה) מפני כבוד הצבור*) . 


') נגד דעת סכמכ"ס (מס בס(כום 5נים עסוכלנו) מפסק. טסינן מכככות , | פיין ב6נ"ד- 
עס וסגסום מיימוניום םס , ועיין לכודלסס (בַרְכַת ‏ סמנות ומכפטיסס) מס טסכי5 כעס. סכ"י 
כן גיפום "ל . 

2) - סנסוג ילסל עוד מימי קדס , | ועיין סיטכ סכגוס 5ונקטוס | (סמקוכל . לו 
מסד וקול מפי כ' סליעזר ו' יסוטע) סמו (כ"ח ק') כפסוק כמכסום סגוכפום ונו' , טפלגסי 
,די 6סין 699 כסכע מסכן זמנס", ועיין בכן עזרס טס 

+) מכפן 5כד. די כטול לכל סדכום על זס סמקככ , | כ(ס: עכן. ויקך כן ילד טסול כב 
ססמור ממנו כדכום סוס . 
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גם נראה גלוי שלא מנעו קצת חכמי התלמוד הלמוד ‏ לנשים רק שלא 
חלמדנה מן האנשים, בכרי שלא יבואו לידי עבירה ; אולם מחויבות ללמוד מן הנשים 
דוקא , וכן הוא דעת. אחדר מגדולי ראשי הכמי המשנה , הוא יונתן בן עוזיאל, - 
עיין הרגומו למיכה (ו' ד') על הפסוק ,ואשלח לפניך את משה אהרן ומרים" וז"ל; 
משה לאלפא מסורת דינין, אהרן לכפרא על עמא, ומרים לאוראה לנשיא" עב"ל, 
ואמרו חז"ל (במכילתא) על הפסוק ,בה תאמר לבית יעקב ותגיר ‏ לבני ישראפי 
(שמות י"ט) הנאמר בקבלת התורה , וז"ל ; ,בית יעקב אלו הנשים , ותגיד לבני 
ישראל עונשין ואזהרות ודקדוקיהן" עכ"ל . ויש מזה ג'כ ראיה ברורה שההפרש 
בלמוך התורה. בין הוכרים והנקבות לפי התלמוד , הוא מה שאמרנו לעיל , 
שהנשים רי להן רק פשט הפשוט , לא כן הזכרים שצריכים ללמוד ברקרוקים, 
ביל בעיון רב ובשקלא וטריא , ווהו הנקרא ,,תלמוד תורה" . 

ונשוב הפעם אל דברינו הקורמים , ונאמר : 

כבר השבנו לוה המחבר על מה שמעתיק הפסוק הזה ,ויצו משה אותם 
לאמר מקץ שבע שנים", שהזכרנו, להורות לנו שהנשים מחויבות לעשות ולשמור 
רוב מצות התורה , כמו הזכרים , ועוד נשאלהו האם לא חייבה התורה בפירוש 
הרבה מצות לזכרים לבר ? ולא נזכיר פה מצות מילה ‏ וכהנים ולוים ‏ ומלכים 
ושופטים, אבל נזכיר ממצות המעשיות ‏ לבד, כגון פדיון בכור שמפורש בו רק 
זכרים (שמות י"ג), וכן שלש פעמים בשנה יראה כל זכורך את פני ה' וגו' (שמות 
ב'ג, דברים י"ו) . והנה להלן (פרק מ'ו) צעק המחבר הזה ככרוכיא על ענינים 
כאלה , ובא בדברי לצון ואמר : ,לא לחנם אמר פרעה לכו נא הגברים', גם פה היה 
להמחבר לדבר הלצון וההתול הזה ממש ,לא לחנם אמר פרעה לכו נא הגברים", 
ופה תהיה מליצה זו יפה ומכוונת, והיה לו לשאול שאלה זו וכל יתר השאלות 
ששאל בפרק הזה על התלמוד בענינים הללו, מדוע יגרעו הנשים ממצות ה' שלא 
יעלו לרגל לראות פני האדון שלש פעמים בשנה? לא לחנם אמר פרעה לכו נא 
הגברים ועברו את ה' 1 ומדוע גם הנשים לא יקבלו הברכה האמורה ‏ על עול 
הרגלים ע"י דוד מלך ישראל , שאמר : ,,ה' זכרנו: יברך" (תחלים קט"ו), ר"ל ה' 
יברך את הזכרים שלנו, (עיין הרד"ק בשרשיו (שרש זכר), וכן מפרשים הכמי 
הנוצרים ,. ואמרו : ,,הנקבות היו פטורות מן הראיה ‏ (ר'ל לעלות לרגל לראות פני 
ה), ואעפ'י שהיו פטורות , אם היו רוצות הנשים לפעמים לעלות , לא מיחו בידם, 
כמו שנמצא אצל אלקנה" (ש'א א' ב') , וכן הוא דעת תכמינו), ועוד נדבר אי"ה 
מענין זה להלן (בתשובתנו אל פרק מ'ו) כי שם ביתו . 

ה) ומה שכתב המחבר ,ואלהים שואל מכל אדם יהיה איש או אשה" וכו'. 

כבר מבואר ממה שקדם די באר שלפי התלמוד הנשים מוזהרות בכל מצות 
לא תעשה שבתורה , ממש כמו הזכרים , ומן מצות עשה מחויבות בכל המצות 
שאין הזמן גרמא, ומהם : תפלה וברכת המזון וכו', וידיעת ה' ואהבתו וראתן 
ולעשות משפט וצרקה וכו' , ובתלמוד (קדושין שם ל"ד) אמרו "ל :+ ,גשים היובות 
במוזה , שנאמר למען ירבו ימיכם וימי בניכם, גברי בעו חיי נשי לא בעו חיר וי 
עכ'ל . והקשו שם התוספות: והלא. בתלמור חורה נמי כתיב : כיי הוא. חייך ?, . 

(זרובבל ח''ב) ס 
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יתורצו שזה קאי על קיום המצות , והנשים חייבות בהרבה מצוז , עכ"ל התוספות . 
והמחבר הוה לא שת לבו לכל הרברים הללו, גם הכלים לא ירע לשקר בפרהפיא, 
ומכביר מלין בלי דעת . 

ו) ומה שכתב המחבר ,כי לא ישא פני גבר מפני אשה וכו' וזכר מרים רבורה" 
וכו', המחבר הזה לא ידע בעניו שהז"ל הלכו בענין הזה עוד יותר, במה שאמרו 
(כמו שהעתקנו לעיל במאמר הכולל) , ח"ל  :‏ ,בין גוי בין ישראל , בין עבר בין 
שפחה , הכל לפי מעשיו רוח.הקדש שורה עליו" עכ"ל . מעתה כל הכמת המחבר 
הזה תתבלע , ולא הגיעו מרים ודבורה וכדומה לנבואה מלמוד רק ממעשה הצרק . 

1) גם בספר הב"ח אם נעיין לא נמצא כלל שמחייב את הנשים ללמוד 
הנ"ך, רק נראה ממנו שהגשים מחויבות לדעה מוסר וליראה את ה', וא'כ המה 
ממש דברי התלמוד ') . וענין: הלמוד שמזכיר הב"ח לנשים , הכוונה בו להרגילם 
ליראת ה', וכן במקומות רבים מהב"ח לא מצינו שיצוה שילמדו את הנשים 
תורה שב כתב, ואעתיק לך הנה את דבריו (בהעתקה האשכנזית מלוטער) 
"ל הב"ח : ,אייערע ווייבער לאססעט שווייגען אונטער רער געמיינע, דענן עס 
זאֶל איהנען ניכט צוגעלאַססען ווערדען דאסס זיא רערען, זאָנדערן אונטערטהאנען 
זיין :וויא אויך דאס געועטצע זאָגט (ר"ל כמו שמבואר בהורה ובדת ישראל) 6 
וואַלֶלַען זיא אַבער עטוואם לערנען (ר'ל אם תחפוץ האשה לפעמים לדעת איזה 
דבר) זאָ לאַסט זיא דאַהיים איהרע מעננער פראַגען. (מכאן נראה גלוי שאין זה 


קהיאה בספרים רק אזה ידיעה בע"פ מדברי מוסר וכדומה)" וכ" > 


עכ"ל: (1 קאָרינטהער 14) . 


ובמקום אחר כחב הב"ח ח'"ל : ,זא וויל איך נון, ראַסס דיא מעננער בעטען " 


אין אללען אַרטען וכו' דיא ועלביגען גלייכען דיא ווייבער (כמו שאמר התלמוד 
,נשים חייבות בתפלה") ראַסס זיא מיט שאֶאֶם אונד צוכט זיך שמיקקען, ני5ט מיט 
צאָפפען: (כמו שאמר התלמור , שער באשה ערוה" וכו'), דיא דא גאָטטזעעליגקייט 
בעווייזען רורך גוטע ווערקע, איץ ויב לערנע אין דער שטיללע וכו' . 


איונעם ווייבע אַבער געשטאטע איך נילט, ראַסס זיא לעהרע (ר"ל לאחרים וכו'), > 
ארם וואַר. נילט פערפיהרט, דאס ווייב אַבְעָר וואָרד פערפיהרט אונר האט דיא > 


איבערטרעטונג - איינגעפיהרט , זיא ווירר | אַבער זעליג וועררען ,דורך קינדער 
ערצייגונג  ,‏ זאל זיא .בלייבען: אים גלויבען" וכו' עב"ל (1 טימאָט. 2). 


" הדברים האלה האהרונים המה ממש דברי התלמוד : גדולה הבטחה > 
שהבטיחן הקב"ה לנשים יותר מן האנשים וכו', נשים במאי זכיין לעלמא דאתי? * 


(עיין ילקוט ישעיה סימן ש'ב) באקרויי בנייהו לבי כנשתא (ברכות רף י"ז ע"א) 
ועיין רש"י שם . 


') ספך. דכלי סמסכל מן סקנס 26 סקלס . 


) עיין כמסמר סכןלל מסלקט כניס כד"ס : סין: מוכיס כס5כע 55 קולם. מטס . ועיי: 


*עיל מוס. פס שסעסקטו דכלי מז"( מסלמוד (מגילס כ"כ) ,פטס 65 סקל כלכוכ" . 
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מעתה יאמר נא כל איש אמת היש בכל הדברים הללן מספר הב'ח 
-שהעהקנו איזה צווי לנשים שתהיינה קוראות בספרי התנ"ך , ומכ"ש שתחקור 
:האשה בעניני הלמודים ודיני התורה? . ואמרו במדרש (עיין ילקוט רות בסיפו), 
כל הנושא אשה כשרה כאלו קיים כל התורה וכו' , ואין הדורות נגאלים אלא בשכר 
גשים צדקניות שיש בדור, שנאמר: זכר חסרו ואמונתו לבית ישראל , עיי"ש. . 

כתב המחבר וז"ל : ,,הרבנים עותו הדין לא לבר בדבר הנשים אבל גם ברבר 
העבדים . כבר שמענו כי העבדים לפי דעת התורה שבע"פ פטורים מת"ת , ובהלכות 
עברים (פרק ח' י"ח) אנו קוראים, כייאסור ללמר את עברו תורה , והרבנים הוציאו 
.את הדין ממשמעות הכתוב). ,ולמדתם אותם את בניכם" ') אבל באמת כל משפטי 
תורת משה בדבר עבדים רוח אחרת עמם . בראשונה , ישראל הנמכר בב"ד או. עני 
-המוכר עצמו לעבדות , גם אם עבר הוא, בכל זאת הוא כישראל , ובאחרית לא תאבד 
-ממנו נהלתו בארץ , וא"כ למה יגרע חלקו מהסתפח בנהלת ה' ובמורשה קהלת 
*עקב ? הלא תורת ה' תקצב יום שבתון אשר בו ינוחו העבר והאמה, ויהיו פנוים לא 
לבד בגופם אבל גם ברוהם , לחשוב ולזכור את בוראם ולעשות רצונו ולהכין צרכם 
בעולם נצחי אשר. אליו שואף עבר כאדוניו, למה זה יגרע העבר בלמוד התורה 
משאר ישראל ? להפך , אליו נחוץ הרבר יותר מאל שאר העם להגות בתורה ; 
אם נמכר בגנבתו כנ"ל , הלא נחוץ לו למוד התורה למען ישוב מררכו הרעה 
ללכת בדרך טובים, ואם נקי הוא מפשע אך בעניו על פת לחם מכר עצמו 
לעבדות , הוא צריך להנחומי דבר ה' יותר מאדוניו, למען ישכח רישו וישא עולו 
יחקשה, וידום כי יש אחרית ותקותו לא תכרת . אבל התורה שבע"פ תעשוק דל 
"שעשועיו ותחרל מנוס לקשה יום, ותאסור לאדון ללמר את עבדו תורה, ותסתיר' 
נחמה מעיני העבד לאמר , כי דבר ה' אליו לא יועיל" עכ"ל . ואח"ז הולך המחבר 
יומעורר על חמלת עבדים וכו'. 

שקר ענה המחבר הזה , והעבר הזה אינו עבר עברי שנמכר בגנבתו , והראית 
-שהביא לו מו התורה שצותה ביום השבת שינוחו עבד ואמה, לא ידע בעניו המחבר: 
הזה שהוא עבר ואמה כנענים, כי עבר ישראל ואמה ישראלית כישראלים לכל 
ידבר, וכבר נכללו במאמר הקדום לא תעשה כל מלאכה ,אתה ובנך ובתך" ועבד 
-ישראל כבר אמרנו שהוא כישראל לכל דבר, לבד שיש צר שמותר בשפחה 
כנענית כנראה מן הכתוב (שמות כ"א) . ועבד זה שלפנינו שאינו חייב בתלמוד: 
תורה , הוא עבר כנעני שמל וטבל לשם עבדות, והוא חייב בכל המצות לא 
תעשה כדין ישראל גמור, וחייב בכלל מצות עשה שהנשים חייבות . כלל רבר, 
העבר הזה יש לו כל דיני אשה לענין קיום המצות , וז"ל רש'י (סנהדרין י"ב) בר"ה : 
-נקם ינקם (שמות כ'א) במכה עבד כנעני וכו', רעבר שייך במצות שהאשת 





') סקודפ (תומו | כדככי סמהכל סזס 950 ידמס טכן כסוכ. כרמכ"ס ממס מססור ער 
₪ם עכדו סעככי תוכס , ועסוליפו קז"ל זס. סדין מן ספסוק ועמדקס פוקס פס כניכס . סך פיך 
ימנ טקוק פיו סמעיין פס ככמב"ס, וכמו שוכופר לס . | 
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עוהגת בהן" עכ"ל , וגם הייב במילה כי קנין כספו הוא, כמו שמפורש בתורה שצוה * 


ה' לאברהם למול כל מקנת כסף (בראשית י"ז) . ויש עור עבד ערל שלא מל ולא 
טבל, אלא מקיום שבע מצות וזה ,נקרא עבר תושב", ונקרא בתלמור בקצת 
מקומות ,עבד ערל", ודינו כגר תושב, ויש עור עבר ערל שעובד עכו"ם שלו,. 
זה העבד אסור לקיימו בארץ ישראל . ואמרו בתלמוד (יבמות פרק החולץ) : ,הקונה. 
עבר מן העכו"ם ולא רצה למול ולקבל כל מצות העברים , מגלגל עמו (הבעל 


הבית) ער י"ב חדש , לא רצה , חוזר ומוכרו לעכו"ם" עכ"ל התלמוד . והמחבר הזה. 


מערבב הדברים ולא ידע להבהין , ואיך יעיז פניו לעמוד בראש הומיות לערוך 
מלחמה בעניני דת ישראל והוא לא ירע ואשם ? לא אדע במה יוכל להצדיק בזה,. 
אם לא שיתנצל לאמר, בקי אנכי באמת בכל דיני ישראל, אך מה אעשה, כי 
שכור שכרוני לעות את המשפט , ועל פת לחם יפשע גבר ! . 


ומה שמתלבש פה המחבר במעיל צדקה ויעטוף לו שית חסידות כדרך . 


האנשים הללו, והרבה דברי מוסר שצריך לחמול על עבדים , וכאלו התלמור מצוה 
לנהוג עמהם באכזריות ולמנוע החמלה מעבדים ישראלים, (כי לדעת המהבר הזת 
כוונת התלמוד לעבר ישראל) ומכ"ש מעבדים שאינם בני ברית . אהה ה'! איך לא 
יבוש האיש הזה לכסות האמת הגלויה בערפלי חשך, אנא! יקראו נא הקוראים. 
בצרק בספרי התלמוד או בספרי הפוסקים המלוקטים מהתלמוד , אם לא יאמרו, 
ברוך שבחר בהם ובמשנתם! ולו היה להמחבר הזה אחת מרבבה ממרות ההמלה 
והחסר שהיו לרבותינו חכמי התלמוד , לא הרף נפשו לכזב ולהשפיל חנס כבוד 
התלמוד , וזה מנהגו בכל פרק לסלף דברי התלמוד , היונו להוציא ממנו שתים ושלש 
מלות לסירונין, ולהשאיר קרח מכאן וקרח מכאן, ולדלג על כל המון הטוב שבו. 
האחר שמזכיר דברים אחדים מקוצצים ראש וזנב , הנראים אז לעין הקורא כדבר 
רע וכעול, אז בא הוא במרכלתו , וכרוכלא קחשיב שנים ושלשה גרגרים מסופרים 
זולתנו ; לכן מוטל עלי להעתיק פה קצת מדברי חכמי התלמוד מענין העברים , 
למען יכלם ויבוש המחבר הזה , ואומר : ראשונה תדע שע ב ר אינו משרת ששכרו 
אותו, אולם קנין כספו הוא שקנה אותו בעל הבית, ואלו כבר לא היו מן בני 
ישראל : כי עבר עברי אסור לקנות עור מזמן שאין היובל נוהג וכמבואר להלן - 
ועתה עשה אזנך כאפרכפת. ושמע דיני התלמוד מדיני העבדים איך יתנהגו עמו . 

,בל עבר עברי') אסור לעבור בו בפרך , ואיזו היא עבודת פרך ? זו עבודת 
שאין לה קצבה ועבורה שאינו צריך לה, אלא תהיה מחשבתו להעבירו לבר שלא. 
יבטל, מכאן אמרו חכמים שלא יאמר לו עדור תהת הגפנים עד שאבוא ; שהרי 
לא נתן לו קצבה, אלא יאמר לו עדור ער שעה פלונית, או עד מקום פלוני ; 
וכן יאמר לו חפור מקום זה והוא אינו צריך לו, ואפילו להחם לו כום של חמין. 
או להצן ואינו צריך לו אפור , ועובר עליו בלא תעשה, שנאמר : לא תררה כו 


') סכוונס כזמן שסיוכל כוסג , וקן ככל מקוס פמזכיר עכד עכרי פקנס. פותו פוש שלסל , 
וכמכוסר. סנ די כסכ . 


ג" 


= 
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| בפרך" (רמב"ם הלכות עבדים פ"א ה"ו, והרברים הללו לקוחים מן דברי הכסי 


התלמור ספרא פרשת בהר פיני פרשה '). 

,בל עבר עברי אסור לישראל שקונהו להעבידו בדברים שהם מיוחדים 
לעשית העברים , כגון שיוליך אחריו כליו לבית המרחץ , או יחלוץ לו. מנעליו 
-שנאמר: לא תעבר בו עבודת עבר , אינו נוהג בו אלא כשכיר, שנאמר : כשכיר 
כתושב יהיה עמך , ומותר לספר לו שערו , ולכבס לו כסותו , ולאפות לו עסהו, 
-אבל לא יעשה אותו בלן לרבים, או ספר לרבים , או נחתום לרבים , ואם היתה 
-אומנותו זאת קודם שנמכר הרי זה יעשה, אבל לא ילמדנו בתהלה מלאכה כלל, 
אלא אומנות שהיה בה הוא שעושה כשהיה עושה מקדם , בד"א בעבר עברי ') 
'מפני שנפשו שפלה, אבל ישראל שלא נמכר מותר להשתמש בו כעבר, שהרי 
אינו עושה מלאכה אלא ברצונו ומדעת עצמו" (רמב"ם שם הלכה ז', ודבריו 
אלה לקוחים מן דברי חכמי התלמור מספרא פרשת בהר פ'"ז וממכילתא) . 

,בל עבר עברי או אמה העבריה חייב האדון להשוותן לו במאכל ‏ ובמשקה 
-בכסות ובמדור שנאמר כי טוב לו עמך, שלא ההיה אתה אוכל פת נקית 
זהוא אוכל פת קיבר, אתה שותה יין ישן והוא שותה יין חדש , אתה ישן ע"ג 
מוכין והוא. ישן ע'ג ההבן וכו', ‏ כל הקונה עבד עברי כקונה אדון לעצמו , וחייב 
לנהוג בו מנהג אחוה , שנאמר ובאהיכם בני ישראל איש באחיו לא תרדה בו 
בפרך (ויקרא כ"ה), ואעפ"כ צריך העבר. (מצדו) לנהוג בעצמו מנהג עבדות 
באוהן העבודות שהוא עושה לו" (רמב"ם שם הלכה ט' , ודבריו אלה לקוחים 
מן: רברי התלמוד קדושין דף כ', ספרא פרשת בהר פ"ז). 
ב = ,אין אמה העברית נוהגת ולא עבד עברי נוהג אלא בזמן שהיובל נותנ, 
בין עבר עברי שמוכר עצמו בין זה שמכרוהו בית דין" (רמב"ם שם הלכה ', 
ודבריו ‏ אלה לקוחים ‏ מן דברי התלמוד ערכין דף כ"ט, קדושין דף ס'ט , 
ובספרא שם) : / 

,מותר ‏ לעבוד. (מן התורה) בעבד כנעני בפרך (כי הכתוב יפרוט כמת 
שעמים לא תעבור בפרך רק אצל ישראל) ?), ואעפ'י שהרין כך (ר"ל לעבוד 
אתו בפרך) מרת חסידות ודרכי חכמה שיהיה ארם רחמן ורודף צרק ולא יכביר 
עולו על עבדו , ולא יצר לו, ויאכילהו וישקהו מכל מאכל ומכל משתה . 
:חכמים הראשונים (מחכמי התלמוד) היו גותנים לעבד 3) מכל הבשיל ותבשיל 


') מכסן רפיס למס טכסכנו (טיל טעכד סכוונס קמין כספו , סיינו פנמכל , 

) סמר סמסל? גס יכמיס. סככיס סָמר: , סעכד. ישכס? פס יניד כית סוס מדוע סיס לכן* 
(ירמיס. כ') ומכלן נכפס מסעכד. סול מכוזס , וכן ,ליד כית" כ"ל סנולד מן סטפמס וסעפ"י 
שסוס מסול . (עיין ככלטים י"ז כ"ס כָ"ס). 

+ סל ישכח סקוכס. טסינו. מדבר פס. בכל סענון לק מן טבד כנטני, | ובפלט סטכד עכלי 
לכר 09 סיס. כזמן קכול סמפנס ומל"ם. סתכיו, ועוד קודס , כי סיכ כוסג 595 כזמן כיוכל טוסב, 
צככר סיט מוסג סיוכל עוד מזמן גלוס עכרס סבבטיס . 
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' שהיו אוכלין , ומקריטין מזון הבהמות והעבדים לסעודת עצמן, הרי הוא אומר: 
,בעיני עבדים אל יד אדוניהם כעיני שפחה אל יד גברתה", וכן לא יכהו ביד ולאן. 
יבזהו בדברים , לעברות מפרן הכתוב ולא לבושה (נרה מ'ו), ולא ירבה עליו 
צעקה וכעס , אלא ידבר עמו בנחת וישמע טענוהיו , וכן מפורש בדרכי איוב 
הטובים שהשתבח בהן (איוב ל"א) : ,אם אמאס משפט עברי ואמתי בריבם 
עמרי, הלא בבטן עושני עשהו ויכוננו ברחם אחר", ואין האכזריות והעזות מצויה 
אלא בעכו"ם, אבל זרעו של אברהם אבינו והם ישראל שהשפיע להם הקב"ה 
מובת התורה וצוה אותם בחקים ומשפטים צדיקים רחמנים, חס על הכל, וכן 
במדותיו של הקב"ה שצונו להדמות בהם הוא אומר : ורחמיו על כל מעשיו,. 
זכל המרחם מרחמין עליו שנאמר : ונתן לך רחמים ורחמך והרבך" (רמב"ם שם 
פ"ט ה"ה , ודבריו קבוצים מן דברי.התלמוד זעיר שם ועיר שם), ואמרו (יומא: 
ע"ה) בררך כלל ,קלל את כנען אוכל מה שרבו אוכל ושותה מה שרבו שותה",. 
זאמרו בתלמוד ירושלמי (ב"ק פרק החובל) : ר' יוחנן אכל קופר (ר"ל בשר): 
ויהיב לעבריה, שתי חמר ויהיב לעבריה , וקרי אנפשיה : חלא בבטן עושני עשהו" 
(איוב ל"א)" עכ"ד . ובתלמוד בבלי סוף כתובות ,ספי מכל מינא ומינא (לעבדיה) 
קדים. ספי" עיי"ש , וכל זה בעבר כנעני וכמבואר לעיל . 

ומכאן עדות ברורה שתכמי התלמוד היו חושבים כל אדם אפילו עבדנו 
הגוי הכנעני , לאח הנולר עמנו בבטן אחת , הכל בהפך דברי המחבר הזה שכתב. 
פה ולהלן בפרק ד' ופרק ה', והלכה פסוקה היא בתלמוד (ב"ק דף פ'ת) ,,שעבר 
כנעני אחיו של ישראל הוא במצות". ואם הכה איש ישראל עבד כנעני של 
חברו הכאה שאין בה שוה פרוטה לוקה האיש הישראלי, ממש כמו שהכה את 
איש ישראל (רמב"ם הלכות חובל ומזיק פ"ה ה"ג , והלכות סנהדרין פט"ז הי"ב) .- 
זישראל ‏ שהרג עבדו הכנעני, ‏ נהרג הישראל בב"ד" ') (רמב"ם הלכות רוצח 
"ב, והוא מן התלמוד סנהדרין ע"א ומכילתא) והוא. מן נקם ינקם (שמות כ'א) 
עהוכיחו חז"ל שרוקא בעבר כנעני הכתוב מדבר . 
וראה נא עוד מיושר משפטי הצרק של חכמי התלמוד : עבד כנעני שהיה 
שייך לשני שותפים יחודים ושחררו אחד מהם , וכדומה בענין זה , שנעשה חצי 
בן חורין , ובאופן זה אי אפשר שיקיים העבד זה. פריה. ורביה , שמצווה עליה 





י) ₪ כן סיס 56 סכומייס עסיס כפוס (6דון (עסום עס עכדו קנין כספו (5ף טסיס סְמיו 
ברת) כל מס ם(כו הפן וסף (סכגו (14. .125 .01ת40. .100/09 ), וכן סיס 56ל כל סלוו 
ספפוניוק וזולתן  ,‏ כעדות סנוסע. 6/72/06 כמקומום ככיס מספלו סמסעום.. ומס יקלס פולקנו 
סקדופה. פלף סמכס 5 עין פו ען עכדו וקמתו סכנעניס ינפו ע"י זס. הפסיס (טמוק עס) . 
צכמס יקכס חכמת סז"כ טסכינו מן סכסוכ. םס סכטכד ופמס. כנעניס. סכקוכ. מדכר, = כמו טסוכימו: 
בסוכ עעס ודעק. מן סכקוכיס טס , גס סוכו גו עפ"י קכ(תס והכמקס ט9פו. דוק טן ועין 696 
צס בכל פחד מכ"ד בסטי סכריס יס סעכד כנעני הפטי. וסנס כל זס סכל. כספך. דעם מסטינימו: 
<שפריס עסכמי ספנמוד כק בע הסכו נגד. קיש מסיטו מכני כליתס . 


ב 
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₪ 
כל אדם יהיה מי שיהיה , והורו ‏ בזה חכמי המשנה +. שכופין.-את: רבו השני 
ועושהו ג'כ בן הורין , ואפילו היו מאה שותפין בו , כופין את כּלם. לשחרהו, מפני 
תקון. העולם .(גיטין פ'ד מ"ה וגמרא שם).') . | | 
ועתה, נבוא נא "אל המעשה. (פהאַקסיס) בימינו היום, ונראה למי החמלה 
על עברים יהיו מי שיהיו . הנה נורע לכל שאחינו בני ישראל רובם ככלם סוחרים 
בכל חלקי העולם , ויש מהם לפעמים גם סוחרים גדולים עשירים מופלגים, ואין 
לאיש היהודי קרקעות ועירות וכפרים , ולא שום התמנות במדינה להתפרנס ממנה, 
זולת המסחר , ובכל זאת סוחרי ישראל. היום בבל העולם (אפילו במדינות שיש 
להם רשות לקנות עבדים קנין עולם) כלם מושכין ידיהם מן המסחר עם נפש ארם 
(שקלאפענ-האַנדעל) ?) , ועינינו רואות שהפאָרטוגיזים והצרפתים (המתפארים לעם 
חכם אוהבי השכלה ואוהבי אדם) והספרריים (המתהללים בחסידותם בדתם) 
וזולתם, כלם עשו מאז ועושים גם היום מסחר וקנין בנפש ארם בארץ אפריקא עם 
הנעגערן וזולתם, ומסיתים כל חומץ ומעול בארץ ההיא במתת כסף ובכלים 
שמביאים מאירופא וביין שרף וכרומה , לגנוב ולחמוס למענם נפש אדם רב, 
ולאסרם בכבלי ברזל על צוארם , הם ונשיהם ובניהם , ולפעמים יחטפו כלה 
מחופתה וחהן מחופתו, בן מאביהו , אב מבניו ומאשהו, אשה מבעלה ומבניה , 
וינהגו המונים המונים בחבלים כבהמות , : וככלבים עזי נפש , והסוחרים הללו 
הקונים מהם את הנפשות הללו נוסעים אחריהם בהמון הוגג  ,‏ מפזוים ומכרכרים 
בחברת משוררים ומנגנים , ולא יטו אזן לקול השרורים הבוכים ומיללים בקול מר.. 
הה ! מה נורא האכזריות הזה! *). ושמע נא ותשתומם: בשנת 1785 (לטנין 


') ומזס. יככנו | ג" דכלי טעמכל לספ (פ"ס) ‏ בסמר מ(מלום פריס ולניס לכן נק 8 
סמו ס"ל. ‏ ועיין כמלמס סכול? ג'כ סטעס מס טלפ מפכו ממום פליס ולכיס כין ססכט. מטום, 
ועיין גס ?סלן כקפוכותינו על פרק ס'.. 

1 ותכ"ם לט סין. קיסודיס מעו(ס מונליס 5 6קיסס כדס, וסדמכס סמיד זס. דלכס = 
(פדוס. כל מבי יטרס מיך בוסס, | \נשנקסו. ספסי . וככר נודע לכל סס:לפתיס. סנןלדיס. כימי 
קדס מולקן, | מככו 8 (פעמיס. גס ₪5 לקיסס. סטפריס. סטל ‏ ככמו  ,‏ ככדי פסעכורס. מפלן 
לקוזקס . וססיקו 5 5 מק5ת סיסודיס עגלו כמדינקס , לעפות ]סק על ידס, ונוק סיס 15 
לפחות ₪5 מק5ק סיסודיס. ס5פו , כי 9 זכ עניסס עדיין סול ספלמוד , כי שז לס נקודע עדיין 
כּין סיסודיס סכפיכופס, ‏ ולוכס סיו כוליס, וכלין מנסל: מלסטי סדם מקלכס, כנודע . ועכד 
עכלי סנסמל כתוכס , סוס שמככוסו כ"ד כגנכקו סו פמכר ש"ע מסמת. עניום עזס סופל מססומס 
מנלמפ : ,כי. ימוך להיך עמך וכמכר. לך", וגס סיט נמככ. כ" ליככט? דוקל פו לגר נדק , גס 
0 ספפי כמנס. ססביעים (מכיבקו וככ59 סינו נוסג דין מכילם. 6ים יש550 רק כזמן ססיוכל כוסג , 
וככר פין סיוכל נוסנ: עוד מקלכן כים כסטון ו(פניו מטס . 

5) וכפיתי (סופכ 6מד ממספר טרלס .כטגמו מכילת סנקכום. בטוק , ספוכטין פוסן עכוס 
כיוס קזכדן  ,‏ וסקוניס עומדיס סכיכן ,וכל סחד שר כדעתו לקנוקן כודק 6 סנקכוס. כעימו 
ידי בכל' מסתליקן , כקונס ככעס לו פמס, :סי כעס כזו כעינס | וישקו? 3 סמהכר סא 
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' הנוצרים) בממלכת ניגריציען (ח6!)וזשו\) הנקראת ג"כ זודאן (מה[5₪) במחז 


וואוליער, קם מלך אהד חדש , אשר מרד במקכו, ‏ וימלוך תחתיו בתזקה ; המלך 
הזה החרש היה מן הכומרים של הנעגערן ומרת מחמר , ועוד צעיר בימים, ויהי 
במלכו ויתן אל לבו להעביר הזרון הוא המסחר עס נפש ארם , במחוו אשר מלך 
עליו עכ"פ, ויתן דת במקום ממשלתו לבטל מכל וכל המנהג הרע הוה, גַם לא 
נתן עבור דרך ארצו פוחרי אירופא עם נפש אדם אשר קנו במרינות אחרות . 
הדבר הזה היה רע מאד בעיני הצרפהים , ויבואו אל המלך החדש הזה בהחנונים 


ובַּחלקות  ,‏ גם מנחה יקרה הביאו לו, להסיתהו לבטל את רתו זו אשר נהתן., 


, 


וימאן .המלך לקהת את, מנחהם ולא הטה אזנו לקול ‏ בקשתם ולחלק שפהם , 
ונער->בהם בנזיפה לאמר > ,אפ עוד תוסיפו לדבר אלי כדברים האלה,. אהת התכם 
להמית", כה דבר האיש הזה מדת מחמר אל הצרפתים הנוצרים . ומה נעמו לי 


בדברי ההחכם פאברי (1צפה1) ושמע נא דבריו ') (טרם שמבאר שהנענערן חמה 


| 


-אצשים כמוגו, אמר) וז"ל: ,ריא נעגער זינר ניכט בלמֶסם צור ק נ ע5 ט ש א 8 ט 


דער עראָפאָער פּאָן דער נאטור געבאָרען, וויא מאן וייט יאהרהונ- 
דערטען אין דער קריסטענהייט וואַהנמע" עכ"ל . 

עם אחת נתוכחתי עם כהן פאַבסטי ‏ על דבר הענין הזה , ואמר לי בזה 
הלשון + ,המסחר הזה לא לבר שאין :בו איסור, אבל בהפך. הוא רבר יאות 
ונכון, ולמצוה יחשב". ואיך ? שאלתיו, ויאמר לי : ,,בני אפריקא ובפרט השחורים 
הלא מבני כנען המה, שקללו נה אביו לאמר ,ע בד עב דים יהיה לאחיו" *) 
ואחר הוכוחים שהיו לי עמו בדבר הזה, הראיתי לו כי לא כמחשבותיו מחשבת 
איש צדיק תמים מהנוצרים , איש אשר רוח אלהים בו, ואשר בחר בו אלהי 
שולם: לנשיא , הוא הקיסר הגדול אל כ סגדר ‏ הרא שון קיסר רוסיא ג'ע, 
לוכר עולם יהיה שמו 1 (מאהבתו ומחמלתו העזה אל מין האנושי. בכלל) התאמץ 
בכל כחו בשנת 1814 בהיותו בוויען בועד (קאָנגרעס) הגדול שם , לבטל בַּעולם 
המסחר הזה בנפש אדם , והסכימו לעצתו זו הטובה כמה מראשי הועד הזן, אך 
מלכי ספרר וצרפת ‏ לא אבו להסכים לזה, רק שישאר המסחר הזה כבראשונה . 

ואחר דברי אל' הכהן הפּאָבסטי חזה אלה הדברים , = שאלתיו עוד לאמָר : 


ומרוע. יסחרו שרי פולנאי עם אהיהם הנוצרים (המה האכרים והפלהים שבכפרים 


סלטעס ‏ סול עס סלעופ' פככו: שמהסב ,= מסין סמו סוכפיס. בכינס. 6סרבטר , ולין ממנטפין ככבס 
כלו. כלוכ , וכודקין < קמן ( ומדקדקין. ככטינת = ידיס ," ודיני : מוקלס. כיו"ט, | ומזכירין פמות' , 


ומדקדקין סככס כליני פקיטס ועלפום ותו"ס ; וכדומס , <שעונס כסן. סק 'שכ%6 כסככס פכקיט 
ויו / , [ \ 


גדוליס , טסתעמל פסן *פיס ומניס ,| (מטן מלול כוניכו : לכוס , ולקכסוס כזס. א סלכוכיוה שג 
הכמי ספמוד ! . : 0 

.13181.5 1100006 63007 .0 40 דקביוו] (י 

2) סקול . ₪90 = זקוס. פס -כַלככי .מכמיכו. ז"ל: ססוכלכו. לטיל ,55 פס כנטן. פול: כל 
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בארץ פולנאי) , ולא עוד אלא שעוברים בה בפרך בלי המלה יותר מעבודת > 
חמור , ואין קץ לגודל אכזריות שנוהגים עמהם, (כמוך כמוני ידענו) , ולולא 
קיסרי רוסיא בעין חמלתם השניחו על הרבר הזה , ולולא חסרי פקורותם פעם 
בפעם , כבר היו אלה הישרים הרחוקים מתרמית , המתפרנסים מועת אפם , 
יהאכרים הללו הנוצרים , מרמס לכף רגלי אדוניהם הקשים האלה, אחיהם בדת , 
ואחוהם גם בשאר בשר, כי מזרע הפלאווים נולדו גם יהד . וכשמוע הכהן הזה 
את דברי אלה האחרונים, הוציא מחיקו את כלי שעתו , ויבט בו, ויאמר : כמעט 
אחרתי את המועד לבוא הבמתה ,. כי עת תפלה היא . עזבני והלך לו . 

ונהזור לדברינו הקורטים שעבר זה שאמרו ,נשים ועברים וקטנים פטורים 
-מתלמוד הורה" הוא עבד כנעני שמל וטבל לשם עבדות , ופי' ,,פטורים" הכוונה 
מצר עצמן , אולם את הבן מחויב האב ללמדו, כמו שהעתקנו לעיל דברי הרמב"ם 
,נשים ועבדים וקטנים פטורים מת"ת אבל קטן אביו הייב ללמדו תורה" עכ"ל 
-הרמב"ם , וענין ,תלמוד תורה" כבר מבואר לעיל שהוא העסק התמידי (איין 
-אוממערוואַהרענדעס סטודיום) בשקלא וטריא בהלכות ובחכמות, איש איש לפי 
כחו ושכלו . וכמו שהנשים והקטנים פטורים מן העסק הזה , כן העברים הללו 
פטורים . וכמו שהייבות הנשים ללמוד לרעת מצותיהן הנצרכות למו , והמדות 
והמופר. שבתורה , כן. העבדים הללו מחויבים ללמוד לרעת מצותיהן והמדות 
והמוסר שבהורה , כי אינם פטורים כ"א מת"ת , וכבר הזכרנו לעיל מתלמוד 
(ברכות כ') מכמה מצות שהעבדים חייבים בהן, וממש אלה שהנשים חייבות בהן, 
ואם העבר כנעני זה הוא עבר כשר הוא חייב אפילו במצות עשה שהזמן גרמא 
(עיין מסכת שמחות פ"א הי"ב ובנחלת יעקב שם) . ועד כמה גדלה סכלות 
המחבר הזה , וכי אם יקנה לו עבר כנעני לעבוד אדמהו או לשרתו, יבנה לו בית 
-המדרש (גימנאזיום) ויקח לו מורים וספרים שישב ויעסוק בתורה וחכמה !'). 

ובאמת יש אף מהמצות המעשיות שאפילו פועל עברי פטור בשעה שהוא 
עשבר לעבודה; כי בשעה שהוא עוסק במצות המעשיות או עוסק בלמוד 
הוא ג וזל את הבעל הבית ששכרהו לעבודתו *), וגדול הנהנה מיגיע כפו ועוסק 
במלאכה לקיום העולם, ואינו הולך בטל, כי הבטלה הטא גדול , וגדול המפרנס 
:אשתו ובניו , שכל אלה בעצמם. המה מצות גדולות (כמו שבארנו דעת. חז"ל 
-בכל אלה לעיל במאמר הכולל) , גם יכול הפועל הזה לעבוד את ה' בלב בשעה 
זו שהוא עושה מלאכתו של בעה"ב ששכרהו ; כי ,רחמנא לבא בעי" אמרו חז"ל. 
והתנא הגדול אבא הלקיה שהיה מהפרנס מהפירת אדמה, והשכיר א"ע לעבודה 
זו , אפילו שלום לא היה משיב לתלמירי הכטים שהקדימוהו בשלום, שלא ליבטל 





1) ממכו כסרכס לומו מקוקנום סיוס , עסעמידו (סק עלכוכ <שים לככ סכפכי (ספקכל 
גסוס כסי סמדכם (גימנסזיוס) וכדומס . 

?) עיין דיני ססומניס כענין סוס כס(מוד כככום (דף ") וכרמכ"ס סנכום ק"ש (פ"כ) 
*וסלכום ספנס (פ"ס) וכנופטי כליו םס . 
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ממלאכתו של בעה"ב, כמו שיכופר לנו בתלמוד , וכן אמרו בתלמוד שהבעלי 
מלאכה ואומנים אין להם לעמוד בפני ת"ח, ואמרו במשנה (בכורים = 5" מ'ג) 
ח"ל : וכל בעלי אומניות שבירושלים עומרין לפניהם (ר"ל בפני המביאים בבורים), 
ואמרו שם בתלמוד ירושלמי: ,אמר רבי יוסי וכו' כמה גדול כבוד של עושי מצית. 
יותר מתלמירי חכמים זקנים  ,‏ מפני תלמירי הכמים אין בעלי אומניות עומרין, 
ומפני עושי מצוה עומרין" עכ"ל, וכן הוא בתלמוד בבלי . 


וכמה דברים אנו למדין מכל הנ"ל : 

א) שהתלמוד מורה לנו לרקדק יותר במצות שבין אדם להבירו , וכמו 
שאמרו חז"ל במקום אחר (ב"ב דף פ"ח , רמב"ם הלכות גנבה פ"ו) ,עבירות שבין 
ארם לחבירו קשה עונשן מעבירות שבין אדם למקום" , ואמרו (קדושין מ') : 
,אמרו צריק כי טוב כי פרי מעלליהם יאכלו" (ישעיה ג') , וכי יש צדיק טוב ויש 
צדיק שאינו טוב ? אלא טוב לשמים וטוב לבריות זה צדיק טוב וכו'. ועיין הרא"ש 
(בפורושו לר"ש במשנה דפאה פ"א מ"א) שמביא שם המאמר הזה ומפרש ואמר; 
,בי הקב"ה חפץ יותר במצות שיעשה בהם גם רצון הבריות ממצות שבין ארם 
לקונו" , כמו שדברנו מזה במאמר הכולל . ו 


ב) שלא לגזול כל שהוא , וכמו שאמרו (ב'ב דף ח') ,קשה גזל הדיוט: 
מנזל גבוה" . 


ג) שיש לבטל מצות דרבנן בכרדי לקיים הורת משה במצות שבין ארם: 
לחבירו ; כי הוא עיקר התורה, וכמו שהורה לנו הלל באטרו : ,ואהבת. לרעך: 
כמוך, .מה דעלך כני להברך לא תעביד, וו היא כל התורה כלה, 
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ואירך פירושא" : 


ד) שמהלו הת"ח על כבודם (שחייבה להם התורה) וצוו שלא יעמדו לפניהם: 
עלי אומניות ובעלי מלואכות , בהפך דעה המחבר הזה שהיו רודפי כבור.. 


ועוד הרבה דברים נלמוד ‏ מכל הנ"ל, כמו שנדבר עוד כזה א"ה בכמת: 
מכנמות : מספרנו זה . 


טומיע ו', בן נח. גוי שלמד תורה. גוי ששבת, 


שם בפרק הזה כתב המהבר ו"ל : ,הן ראינו איך הרכנים יהדרו פניי 
כ בן חורין וישפילו עד אחרית המדרגה את הנשים והעבדים , ולא עור תחיה 
נפדאת ‏ בעינינו ‏ לראות החלוק הגדול אשר יעשו בי; יהודי לגו (הלכות: 
מלכים פי"ט) ,נוי שעכק בתורה הייב מיתה, לא יעסוק אלא בשבע מעית. שלג 
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בלבר, וכן נוי ששבת אפילו ביום מימות החול אם עשאהו לעצמו כמו שבת 
חייב מותה, ואין צריך לומר אם עשה מועד לעצמו . כללו :של דבר אין מניחין- 
אותו לחדש דת ולעשות מצות לעצמו מרעתו, אלא וא יהיה גר צרק ווקבל כל 

המצות , או יעמוד בהורהו ולא יוסיף ולא יגרע , ואם עסק בתורה או שבת. או 
חרש דבר , מכין אוהו ועונשין אותו ומודיעין אוהו שהוא חייב. מיתה על זה אבל 


אונו נהרג" . הדינים האלה יסודתם בתלמוד (סנהדרין נ"ט) , אשר בהשקפה- 


הראשונה גראה, כי אחר כן הבוא דעה אחרת המתנגדת לדעה הקדומה, כי שם: 
נאמר גוי שעוסק בתורה הוא ככהן גדול, אבל מיד יבואר כי בפירוש המלה ,תורה" 
הוא שבע מצות בני נת, הן יש להליץ", וכו עב"ל . 

פה הנני לבוא קצת באריכות בבאור כל הענין הזה , ולהזכיר איזה 
כללים , ומהם שכבר דברנו במאמר הכולל , אך ראשית כל נבוא להקדים. 
הקדמה אחת קטנה כמודעא , והוא ; ו 

ידוע שרובם ככלם מהרינים הללו בדיני בני נח, וכל החקירות ושקלא וטריא 
בהם הנזכרים בספרי התלמוד חולתו , ומה שפלפלו בה , וגם כל הפלפול 
שנפלפל גם אנחנו בהן וכיוצא בהן, המה הכל כאשר לכל רק חקירה בקדמוניות 
ממה דהוה- הוה , כחקירות זולתן בקדמוניות שחוקרים בהן היום חכמי האומות 
המתוקנות, = לא לדין ולהלכה, כי כבר אין זכר למו, ואך למען דעת הראשונות 
וקדמוניות יתבוננו, ד'מ: בהנהגות ובמשפטי המצריום והכשדיים יהפרסיים והיונים 


= והרומיים הקדמונים, ‏ ועבודת אליליהם , ואחרי ההקדמה הזו נאמר ; 


ל כל האמור בגמרא הוא פסק הלכה , כי אם לרוב על דרך 
שקלא וטריא : | 

ב) ער מתן תורה נכללו גם בניי ישראל בכלל בני נח, והוא שם הכולל 
לכל בני אדם יוצאי ירך נח, ואף אברהם יצחק ויעקב ובניו ומשה רבינו (עד 
מתן תורה) נקראו בשם בני נח, וכשמזכיר התלמוד איזה ענ הנהוג בבני נח 
לטוב או לרע, לא ימלט מזה שום איש עברי שהיה בעולם עד מתן תורה , 
חה נראה גלוי שם בתלמור סנהדרין (דף נ"ח) , שהתלמור אומר שם שבן גח 
אפור לקחת אהותו מאמו לאשה ; והביא התלמוד ראיה מן אברהף אבינו, שאמר 
על שרה אשתו: ,וגם אמנה אחותי בת אבי הוא אך לא בת אמי ותהי לי לאשה". 
(בראשות כ'), וכן הוא ברטב"ם (הלכות מלכים פ"ט ה'ה) . 

ג) תאר ,בן נה" בתלמוד הוא "ממש האר ,גו" בתלמוד, ונררפים המה , 
ויבוא זה תמורת זה , אך לפעמים נמצא בתלמוד במקומם תאר ,עכו"ם" , אך 
תאר עכו"ם לא *צא מפי בעלי התלמוד ולא מהבאים אחריהם מסדרי התלמוד, 
כי אם המדפיסים הקרובים לימינו החליפו התארים הללו לפעמים לתאר עכו"ם, 
ועשו זאת בכוונה בכדי להוציא את אבותינו עד מהן תורה מכלל גוי, גם להוציא- 
את הנוצרים מכלל גוי, כי לפי דעהנו אחים הם לישראל , לא כוונו מעולם חכמי 
התלמוד בשם גוי אל הנוצרים (כמו שבאו בעלילה זו קצת רשעי כסל משוטגינו: 
להפריד האחוה בינינו ובין אחינו הנוצרים) ; כי לא היו הנוצרים עדיין בעולם בַזמי 
*כמי המשנה הראשונים , ואף אחר זה לא היו עדיין הנוצרים היהודים מובדליס. 
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מן היהודים הרבניים , אבל היו נחשבים בעיניהם רק לכת חרשה, אך לא לגוים : 
וכמו שלא נוכל לומר שבתאר ,גוי" בהלמוד יובן גם הקראי או איסיי (עססעער), 
יען שהמה רק כתות עבריות , כן היו הנוצרים אז אצל היהודים, וכן המה גם 
היום ; יען שהמה כופָרים בעבודת אלילים , וכלל מונח בתלמוד ,כל הכופר בעבודת 
.אלילים כמודה בכל התורה כלה", ובפרט שהנוצרים מודים בפה מלא בהורת משה 
שהיא מן השמים . לכן למען שלא יטעה איש עברי ההמוני , הרליפו המדפיסים 
תואר ,גי" בתאר ,עכוים", ואז ידע בברור שאין הכוונה לישראל קודם מתן תורה, 
ולא לאיסיי ולא לקראי ולא לנוצרי . 

וכמה פעמים בררנז בספרגו זה בפרקים הבאים ברברנו על מלת ,עכו"ם" 
בספרי התלמוד שבעלילה באו עלינו שוטנינו הנזכרים במלה זו , ועיין תוספת 
מסכת עבו"ם (ב' ע'א) וכן כתב הרא"ש בפירוש בתלמוד (שם ב') דהנוצרים אינם 
בכלל עובדי כומ'ז, ומביא זאת בשם הרשב"ם שכתב כך בשם זקנו רשי ז"ל , 
יוכן מבאר המהר"ם לובלין דברי רש"י שם במשנה ראשונה דמסכת עכו"ם, וכן 
'הוא בברטנורא ותוי"ט שם, וכן הוא הלכה בב"י סימן קמ"ח בסופו. והנה רש" 
ובעלי התוספות (שהיו ששים חכמים מגדולי רבותינו) והרשב"ם והרא"ש והברטנורא, 
והבית. יוסף (הפסקן האחרון המקובל באומה) וזולתם שהזכרנו פה, כלם המה 
ראשי אלפי ישראל בפסקים , שכל בית ישראל נשען עליהם בדברי התלמוד 
המקובל באומה, ודבריהם קדושים לנו כי כלם דברי קבלה הם.. 


ד) ידוע לכל שבזמן משה רבינו נותן התורה היו רוב אומות העולם 
(הנקראות בשם הכולל בפי התלמוד , בני נח) | מקולקלים מאד ועשו כל 
יהתועבות , והיו חשודים על כל דבר רע ואון, כערות התורה עצמה כמה פעמים 
'עד שגזר ה' על השבעה עממין ,לא תחיה בל נשמה" (דברים כ') כי פראים היו, 
יוראתה החכמה ה העלוונה. לאברם; ובכל זאת אמרו חכמי התלמוד שהיתה המצוה 
לקרוא להם ראשונה לשלום , והוכיחו זאת חכמי התלמור ממשה עצמו , שמצינו 
טקרא: לסירון מלך האמורי לשלום ראשונה (במדבר. כ"א), והאמורי היה מהשבעת 
עממין , וכאשר השלימו אלה, היו היהודים כופין אותם להרחיק עבודה זרה, ולכבל 
עלוהם השבע מצות , כי אי אפשר שיניחום בלו דת , היונו להניחם בתועבותיהם 
'המגונים ולהניחם שירצחו נפש וכדומה, ‏ ואולם אם לא השלימו השבעה עממין , 
-אז קיימו בהן ,לא תהיה כל נשמה". 


מהשבע מצות בני נה היתה אהת מהם ,להעמיד שופטים ודיינים בכל עיה. > 


יר" כמו שהיו מצווים היהורים בעצמן, והשופטים והדיינים הללו שהעטידו בין 
האומות הללו הנכנעים , לא היו ישראלים דוקא, כו אם בחרו למו גם מקרבם (ר"ל 
ימן האומות הללו) אנשים הכמים וידועום ') והמה יסרו למו כפי מקום ארצם וכפי 





+) "ל סכמכ"ס. (סלכו מלכיס פ"י סי"6)/, הייכין ב"ד טל יטרסל לעמו מופטיס 6 
"סנכיס. סקומכיס שא פטס עפ"י. סמכפפיס קנו, | כדי םגפ יפס סטילש, מס כסו כ'ד טיעמידו 
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טכע אנשי הסרינה וכפי מזגם וזמנם,- חקים ומשפטים. ואין ספק שלא היו דיניהם. 
בינם לבינם או בינם לאיש הישראלי, ממש אלה הדינים והמשפטים שהיו נהוגים' 
באומה הישראלית ; אולֶם דינים ומשפטים כאלה המסכימים לפי טבעם וכו' , כי: 
פראים זיו, ולכן ‏ פטרו אותם מכמה. רינים פרטים במצות ואזהרות בין אדם 
לחבירו , והקילו עליהם בכמה עונשים ידועים שאיש הישראלי מצווה וחייב עליהם 
(כמבואר בתלמוד "ירושלמי המובא ממנו ברמב"ן על התורה פרשת .וישלת) . 
וכנגדם נהגו עם האומות הללו לפעמים בכמה תי ירועים להחמיר , כפי שראו 
מיסדיהם להכרח, ד"מ: על גזלה כל שהוא אם גזל בן נח מבן נח רעהו נתגוי 
. עמהם לחומרא , משום שהיו בטבעם אכזרים , וכדאמרו בפירוש בתלמוד טנהררין 
(נ"ט ע"א) ,משום דלאו בני מחילה נינהו" (ר' אכזרים הם בטבעם ואינם מוחלים 
אם גזל אחד מהם אפילו פחות משוה פרוטה) ?). ועור יען שהיו בטבעם שקועים. 
בתועבות הללו, ולא היה באפשר ללכת עמהם בדברים הללו בחנינה וחמלה , 
ומי חונן וחומל על מעשיו יותר מה' יתברך, ובכל זאת צוה על השבעה עממין 
,לא החיה כל נשמה", גם גזר אומר לבני ישראל וצום : ,,מחה המחה את זכר 
עמשקי: וכבר ירעת איך נענש על זה שאול מלך ישראל אשר חמל מעט, וכן הטביע 
' את המצריים בים ולא חמל עליהם , וכן ידעת מה שעשה יואב עם: הזכרים: 
באדום, ודוד מלך ישראל בכמה וכמה ענינים כאלה, והכל עפ"י ה' , ומליצתו 
ודועה ,,אשרי שיאחז נפץ את עולליך אל הסלע" ודבריו אלה ברוח הקדש נאמרו , 
וקדושים המה כי רוח ה' דבר בו ומלתו על לשונו, וחלילה וחס לנו להרהר אחר 
מדותיו של השם כי כלם אמת וצרק, והוא מלא רחמים ורב. חסד.. אולם ראתה 
החכמה העליונה זאת להכרח אז, יען הטבעו בבוץ עבודה זרה ולא היה מהאפשרי 
לתקנם, כמו שחותכים הרופאים חלק קטן שבגוף להשאר על ידו חיים וקיימים 
יתר האָברים וגופו בכלל . ומצינו על דוד כאשר ספר לו נתן הנביא מן העשיר שגזל 
כבשת העני (ודור חשב זאת למעשה אמתי) , גזר דוד מיתה על העשיר הזה 
(שחשבו לאיש ישראלי) , ואף שמן התורה אינו חייב מיתה בעבור זה החטא , 
| אולם דן כפי הזמן והמקום, כי ראה מהפפור הזה שהעשיר הזה הוא איש רע 
ובליעל מאד 5 החמיר בו וגזר עליו מיתה על הגזלה ההיא, וכבר בררנו בח"א 
מספרנו בית יהורח שריני המשפטים יכולים להשתנות פעם בפעם כפי הזמן והמקום . 
היוצא לנו מוה שהיה מהכרח אצל האומות הללו בדיני משפטיהם לתחמיר 
עמהן בגזלה כל שהוא, וכבר אמר התלמוד שם בכנהררין המעם לחומרא יתרת 


טופטיסס מסן (כ"ל מן סנליס ספוטכיס) מעמידין  ,‏ ולס כסו טיעמידו (סן מיטכס? מעמידין* 
עד כסן (טונו . 

) עון מל סוס כ6מס עון חמור מסד כמו סנסמר כו (סיוכ כ"ז) : כי ישל 06וס 0 
ונסמל כו (מפלי 5') : 5ס נפם כעניו יק , ומזס סמכו. כסלמוד (כ"ק קי"ט ע"ס) : ,כל סגול ₪5 
חכיכו טוס פלוטס כלגו. נוטל נסמסו ממכו ' וספעו סגנז2. נוי פכו'ט , (עיין למכ"ס סנכוס מגינס 
| 5" סנכ 5' וספכס כ'). 
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זז כמו שהזכרנו, מפני שבן נח הפראי הזה היה בטבעו אכזר , והיה מקפיר עם 
חברו אפילו על פחות משוה פרוטה , ולא מחל לו, והיה השוד על הרצוחר או 
על פחות משוה פרוטה , ולכן החטירו בית רִינם של בני נח עמהם על כל גולה כל 
שהוא , וכמו שהזכרנו לעיל . 

והנה נודע לכל שהתלמוד הוא ב א ור על הורת משה , ולכן כוון בכל באורו 
תמיד ממש אל מה שנוונה התורה , ואם מדבר התלמוד סבני נח ודיניהם , אינו 
מדבר כי אס על אלה האומות הפראות שכוונה התורה ושהיו בזמנה, וראיה גדולה 
לזה, שהָרי על האומות שהיו בזמן התלמוד אמרו בפירוש כמה פעמים בתלמוד 
שאינן עובדי עבודת אלילים , וזהו אמרם (במסכת חולין י'ג ע"ב) : ,אומות שבחוץ 
לארץ לאו עוברי עבודת אלילים נינהו". וכן.נראה שאף בזמן גלות בבל כבר היו: 
כמה אומות מתוקנות שהיו ריניהם ומשפטיהם טובים מאד, והיו מהם אנשי מדות. 
ומוסר וישרי לב, כמו שבררו זאת חכטי התלמוד (במסכת סנהדרין) טן הפסוקים. 
דיחוקאל , וכמו שהעתקנו דבריהם במאמר הכולל . 

וכמה פעמים מצינו בתלמוד על אנשים פרטיים מהאומות עע"א שהיו בזמנם, 
כיון שירעו בהם שהם איגם עובדי אלילים, התרועעו עמהם בחבה וחשבום כישראל , 
זבטלו גגדם כל הדינים שהעמידו חז"ל בדיני עכו"ם . והלכה למעשה מצינו בתלמוד 
שגדולי חכמי התלמוד בעצמם שלחו רורונות לאלו בימי הגם (אף שזה אסור, 
לעכו"ם מדין התלמוד) : ,רב יהודא משדר קורבנא לאבידרנא ביום חגם, אמר +, 
ידענא ביה דלא פלח עכו"ם (עכו"ם דף ו'), רבא אמטי קורבנא לבר ששך 
ביום חגם , אמר : ידענא ביה רלא פלח עכו"ם (שם ס'ה), וכן הוא להלכה 
(רמב"ם הלכות עכו"ם פ"ט ה"ב) . 

ומכל אלה תצא לנו הלכה מבוררת שכל איש פרטי מן האומות או אומה 
שלמה , אם נודע לנו שהם אינם עובדי כו"ם , בטלו נגדם כל הדינים שהעמידו 
חז"ל נגד עובדי כו"ם, והרי הם כגרים תושבים, וחייבום אנו לנהוג עמהן באחוה 
באהבה ורעות ממש כעם איש ישראל, וכמבואר לעיל כמה פעמים '). , 

ובזמן התלמוד' שמשלו אז הרומיים והפרסיים שכבר היו למו דינים ישרים 
זמשפטים מחוכמים ברינים שבין ארם לאדם , וגזרו אז הכמי התלמור בעבור זה 
והעמידו להלכה פסוקה ,דינא רמל כותא רינא", ועל הממלכות הללו והדומה 
להן כוונו כנורע, ואל דיני המשפטים , כמו שבארתי בעזר ה' באריכות בשני חלקים 
הראשונים מספרי זה בית יהודה . וגם החמירו חז"ל יותר בהעובר על דיני המלכות 
מהעובר על דיני התורה , כמו שהעתקנו לעיל במאמר הכולל דברי חכמנו ז"ל , 


') וס של ספולל , ולמס סיוס ‏ גו כספלינו סדיניס ס(נו , סכי סין סיוס עכו"ס 
כלג ככל סמדינום סכודעוס לכו , ו"כ (מוסל סמס ? 926 ס6מ כי ספכ. דקי, זט דככו (סוופ 
קולג כל סדיניס, ‏ ספיעו 6לו מיזדמנו 6חס (ספפיס טנס , ופס מיודמן כקטוי סלץ כפוקיס , וידוע 
שיש שד פומוס כלנס עוכדי כו"ס ועוטיס. כל סועכס  ,‏ ולינס בַּכְל סדס , ומטכנס. כקטי = 
ללוס סעולס , וידוע ג"כ עסיסודיס פזוליס ככל סעונס . 
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שישראל העובר על המכס של המלכות שמתגורר החת כנפוה , הרי הוא שופך 
דטים וכאלו עובר כו"ם וכו', ‏ עוי"ש . 

ונשוב הפעם אל ריני בני נח המוזכרים. בתלמוד , ונאמר: מַכָל הנ"ל נראה 
בעליל שמה שנמצא מחכר בתלמוד , על בן נח שחייב מה או גהרג על איזה 
עבירה , או דינו וכך כך הוא, הכוונה בו שכך דגו בימי קדם את האומו הפראות 
משבע עממין (שהיו נכנעות ומשועבדות תהת היהודים) בערכותיהם שהעמידו לטי 
היהודים , וכך היו דגים גם האומות המתוקנות (שלא היו נכנעות תחת היועדִים) 
אז בערכותיהם שהעטירו להם בעצמם . ומביא החכם הגדול מהר"י אלבו (בפפָרו 
העקרים מאמר ג' פרק כ"ר) וז"ל: ,תמצא במניחי הנימוסים , -מי שהניח שהגונךָ 
ממון בין רב בין מעט יומת" עכ"ל מהר"י אלבו . וכנים דבריו ; כי כן היה אצל היונים 
האתיניים הקדמונים על פי משפטי המחוקק רראַקאַ (0+880) ככתוב על ספרי 
ד'ה להיונים, שמי שגנב אפילו תפוח אחד , הרגוהו בב"ד , ועיין ג'כ בספר רוח 
המשפטים להחכם מאָנטעסקיע (63)00100)מ210). ובחקי דראַקאָ הנזכר נמצא, שאף 
על עבירה קלה שבקלה דנו במיתה '). 


ומצינו בתורה שיהודה בן יעקב אבינו גזר על כלתו תמר שרפה (והמה 
היו אז בכלל בני נח) , ולא מצינו אח'כ דין כזה בתורה באופן הזה , כי שומרת 
יבם שוזנתה לא מצינו כלל בפרשת עריות , ובעבור זה פסק התלמור ששומרת 
ובם שזנתה מותרת. ליבם , וגם מה ענין מיתת שרפה פה ? ולא נמצאת אח'כ 
בתורה אפילו אשת איש שונתה שתהא מיתתה במיתה חמורה זו שרפה ? רק להבא 
על אשה ובתה שנשרפים שניהם (ר"ל האיש והאשה), וכן בת כהן שזנתה (תתת 
בעלה) שתשרף (היא בעצמה ולא הבועל) *) (וחז"ל הוציאו בגזרה שוה מן אשה 
ובתה גם בתו וב"ב וכו') . 


מכלל דברינו אלה, הלא תראה קורא משכיל ! שהיו לבני נח מאז קצת 
דינים אחרים ומשונים מדיני התורה הננלית אה"ז בסיני . וכן מצינו שפסק יעקב 
בגנבת התרפים של לבן,עם אשר תמצא את אלהיך לא יחיה" ; וכן מצינו שפסק 
*וסף. על אחיו בנימין (אתר שקבל בחורה את הגביע) ,שיהיה עבר" *), ואחי יוסף 


') גס 63 ישכק סקולס מסת(מוד שמספר טכן גה נסלג על פקום מטוס פלוטס , 65 סמב 
6 כגזל \59 כגנכס ,| עיין כקנמוד קס .| גס ₪2 מכ לס כן כם גזל מקים יטרסל סקוק 
מטוס פלוטס, 5כל סמל טפס גוזל כן כ₪ מכן כם כמותו פקום מטוס פלוטס , ומטוס. ד(סו כמי 
ממילס כינסו . וסטעס טסגיסו קדמוני מתוקקי סיוניס מיפס. על עכיכס. כל טסופ , 6מכו. פופרי 
סזכלוכוס  ,‏ מפני מסיו 16 סיוניס מקונקליס מסד כמדום . 

* ) ודקום קדמוניגו ,שסיקס סמכ כם עס, וכסן סיס" ידוע , ולנסטו סונכיס פס כדכך 
פסט ספטוק . ועיין סיטב ברמכ"ן וכמזרמי . 

3) סף על פיי עסיס דכל זס מק (שייס \62 דין | פלמיפו, | עכ"ס נלפס מוס פכך סיס 
כדימי סמנכייס . ּ 
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פסקו ואמרו ; אשר נמצא הגביע בידו ,ומת". וכל אלה כלם משפטים אשר לא כתורח 
משה, אולם המה מתורת המשפטים מבני נח '). 

וכן נהגו אז כמה אומות מתוקנות ביניהם ,עין תחת עין ממש" וכרומה , ולא 
קנס ממון , או עונש אחר , וכן היו נוחגין עוד האזרחים אשר באי קאַנאַריאָ 
(38החזה.1) עיין (301 .5 ,1 .3 -.\[80ת16( ע16י .(2650) .6 -[טום) ; גם הרומיים 
נהגו לפעמים כן, והיה נקרא אצלם בשם %8[:0 1085 וזולתן הרבה אומות קרמוניות , 
(עיין 8 .68 .0 .12 00108 .4118606 ) - 

ה) נודע שכמה מאות שנה לפני כתיבת התלמוד היו היהודים משועבדים 
תחת הפרסיים היונים והרומיים, ‏ והיהודים נהגו בדיני המשפטים בשלי ושלך 
לפעמים על דרך המשפטים של האומות הללו, כי כבר אמרתי שדיני המשפט 
נופלים תחת השנוי, ורשות לשנות כפי חקי המדינה, וכמו שכהבנו לפני זה שהעמידו 
חכמי התלמוד אז ,דינא דמלכותא דינא", וגם החמירו בהן יותר מדיני ישראל, ומי 
לא יודע שהרבה ענפים בדינים בחכמת המשפט בתלמוד לקוחים מספרי משפט של 
היונים הרומיים והפרסיים (עיין ח"ב מספרנו בית יהודה) , וכמה פעמים מצינוי 
בפירוש בתלמודד, שנשאו ונתנו חכמי התלמוד בדיני המשפטים עם חכמי הפרסיים 
ועם מלכיהם, כגון שבור מלכא מלך פרס שהיה הכם ברינים ; והיוצא לנו מזה 
שבלתי יצוייר ש'היו היהודים שופטים אז את האומות בדיני ישראל.. גם נודע 
בתלמור שעוד ארבעים שנה קודם הרבן בית שני כבר נתבטלו אצל היהודים 
ארבע מיתות ב"ר אף נגד איש ישראל ומכ"ש נגר . אינו ישראל , | אעפ"י שהית. 
עוד אז בית המקדש קיים, אך יען שגלו הסנהררין, כי אין דנין ישראל דיני נפשות 
אלא בהיות בית המקדש קיים דכתיב : ובאת אל הכהנים ואל השופט (דברים י"ז) , 
ואמרו הכמי התלמור בזמן שיש כהן מקריב יש משפט מפנהררין , ואם אין כהן 
מקריב אין סנהדרין ואין משפט , (סנהדרין כ"ב, רמב"ם הלכות סנהדרין פרק י"ד 
הי"א) . ובית דין ישראל שהרג מאז ער עתה ועד ביאת הגואל, בית דין זה עבר . 
על לאו דלא תרצח , ומחויבים בני ישראל למסור לרשות אשר חוסים תחת כנפיה 
לדון את הנדון . 

ו) התלמור (בכל מקום אשר מצא יר לווכרו) מזהיר מאד על הב טלה. 
ולחטא גדול יחשבנה, ומעורר למלאכה ועבורה, ואמרו: ,הבטלה מביאה לירי 
שעמום" ,,הבטלה ראשית כל עון" , וז"ל התלמוד (אבות דר' נהן פרק ""א) 1 
שמעיה. אומר אהוב את המלאכה ושנא את הרבנות, כשם שהתורה נתנה בברית. 
כך המלאכה נתנה בברית שנאמר (שמות כ') ששת ימים תעבוד ועשית כל מלאכתך 
ויום השביעי שבת לה' אלהיך, ר"ש בן אלעזר אומר אף אדם הראשון לא טעם 


*) ונכלס. טנס סכיגס סנטי טכס כלס על דכר סמעטס 30 נשים ספכן סז6ם בטכס. מם 
רינס ב יעקכ (בכקפית ל"ד) טסופ כסמם דין קטס מסד , סיס ג"כ ססד מדיני כני:נ, 69 
מלינו שחטכ -0' (כני יעקכ. זלם למע , וסדככס סכקוכ פומל + ויסי מס 36סיס על סעמיט זגו" 
וס כדפו 5סכי כני יעקכ (שס ("ס), סכי מססכיס ס' על ₪61 
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בלום עד שעשה מלאכה שנאמר ויניחהו בגן ערן לעבדה ולשמרה, והדר מכל עץ 
הגו אכל תאכל ,| ר"ט אומר אף הקב"ה לא השרה שבינתו על ישראל. עד שעשו 
\ מלאכה שנאמר :. ועשו לי מקרש ושכנתי בתוכם ר"ט אומר אין אדם מת אלא 
מתוך הבטלה, (נ'"א) : לא נקנסה מיתה על האדם אלא טתוך הבטלה" , ע'כ באבות 
דר"נ . ואמרו במשנה (סוף קדושין): ,בל שאינו לא : במקרא ולא במשנה ולא בדרך 
ארץ. אינו מן הישוב" . ואמרו שם בגמרא שכל איש ישראל שאינו עוסק בתורה 
או בדרך ארץ הוא פסול לעדות ולשבועה , עכ'"ד. וכאשר ראו חכמי התלמוד 
שגם להאומות המתוקנות שהזכרנו היונים הרומיים והפרסיים הבטלה נחשבת להטא 
גדול מאר ודנין עליה ') , ע"כ חקרו ודרשו למצוא אזהרה זו מאת. ה' לבני נח, 
ומצאו אסמכתא לזה בספר בראשית , שאחרי אשר נשבע ה' שלא להביא עוד מבול 
על הארץ ולא יוסיף עוד להכות את כל חי, מצינו שאמר ה': ,עוד כלי ימי הארץ 
זרע וקציר וגו' ויום ולילה לא ישבתו" (בראשית ט'), (פשטא. דקרא. ידוע) , ותלו 
הם אסמכהא זו בלא ישבתו, ר"ל שבני אדם לא יהיו בטלים , -כ"א יתעסקו בבנינו 
של עולם , וכן נאמר : לא תהו בראה לשבת יצרה (ישעיה: ט"ה), : ובאמת היו 
נצרכים אז בני נח לעורר אותם על הט לאבה והעבודה; כי בעבור שהביא 
ה' מבול על הארץ, ע"י זה נתקררה רוח החפץ בהם, לעסוק בדרך ארץ ובבנינו 
של עולם, כי אמרו בלבבם למה ניגע לריק, הלא מבול יבוא וישטוף כל עמלנו, 
לזאת נשבע להם ה', לעוררם על עבודה ומלאכה , ובאמרו ,זרע וקציר" עורר 
אותם גם בוה לעבודה ומלאכה, כי בלי יד אנוש לא יהיה זרע וקציר . 

ז) קודם מהן תורה לא היה שום יום בשנה או איזה זמן מיועד לפטור את 
האדם מעפקי ררך ארץ, אך כאשר נתנה התורה לחלק אהר מבני נח., היינו לעם 
ישראל , ונצטוו בני ישראל על כמה מצות שיתעסקו בהם בימים ידועים ובזמנים 
ידועים ובשעות ידועות , ונצטוו ג'כ לא לבר על עשית המצות כי אם גם על 
למוד ההורה והמצות , ובין המצות הללו נצטוו ג'כ על הבטלה בזמנים ‏ ידועים 
בפירוש , היינו שביתת יום השבת והחגים ור"ה ויו"כ , גם שבתה האדמה 
בשמטה ויובל , ובטל זרע וקציר , וישבות איש ישראלי אז מעבודת האדמה ; וגם 
> בעת עשית המצות ולמוד התורה מוכרהים להיות בטלים מעבודה ומלאכה , אשר 
נצטוו עליה ראשונה קודם מהן תורה ביתד עם כל העולם, כי גם בַגִי ישראל 
בכלל בני נח היו קודם מתן תורה . 

אך הגוים אז אשר לא קבלו את התורה המה נשארו במצות הללו שנצטוו 
כבר, וא"כ לא היה יכול אז גוי להפטר מעבודה ומלאכה ע"י זמן ידוע או יום 
קבוע , לאמר : חג היום, שבת היום , הנני עוסק בתורה , אולם נשאר בחיובו 
הקודם, ולחטא תחשב לו הבטלה , וראה איך דקדקה התורה במליה באמרת 
במשנה תורה בעשרת הרברות : ,זכרת כי עבד הייה בארץ מצרים ויוציאך וגו 





) וככל סנים עונטיס גדוליס מלד על סופכי. כטל ,| פעריסנדער (061ת0יז0ק)). מנך 
קפלינטם .. (.ו)ושיוס6 ) וסוס סיס טסד מפכעס מכמי יון . 
(זרובבל ח''ב) 6 


אלה 


על כן צוך ה' אלהיך לעשות את יום : קשבת", ר"ל אתה. לבד. מצווה. עליה כי 
אותך הוציא ממצרים . וכבר הוכיח בראיות ברורות ‏ גם ה-כם המפורסט לנוצרים 


שפענצער (4 .687 .1 זסטו[ .תס16] .)!ז 66 .166 66 .66ין9) שהשבת נתנת . 


רק לעם ישראל לבד ולא לשאר האומות  ,‏ והביא לו ראיה. גם - מיחוקאל (כ') 
,ואוציאם מארץ מצרים \גו' ואתן להם את חקותי וגו' וגם אח שבתותי נתתי להם 
להיות לאות ביני וביניהם לדעת כי אני ה' מקדשם", ‏ עיין: שם בספרו . ולדעתי 
גם מנחמיה ראיה גדולה ,ותתן להם משפטים וגו' ואת שבת קרשך הודעת להם" 
וגו' (נחמיה ט' י"ד), עין שם היטב במקומו . וגדולה מזו שגם כמה מראשי 
הכנסיה לנוצרים (קירכען פּאָטער) מסכימים לזה שרק ליהודים נתן השבת כנ"ל , 
(עיין 6ת1:0ון1ז'1 .ות שחו[ 0056 . 

ח) לפי התלמוד כל איש ישראל הלומר תורה ואונו מקיים מצותיה, יהשב 
לו גם. הלמוד. הזה לחטא , כי כתיב בתורה ,ולמדתם ועשיתם", והטעם שהוא 
יחטב לתטא, יען שאינו עוסק (בשעות הללו תמורת הלכוד הוה) בישובו של 
עולם , בעבורה ומלאכה , או באיזו חכמה ומדע ; כי הבטול מעבודה ומלאכה לא 
הוחר כי אם להחליפו בדבר טוב אחר , היינו לקיים מצות ה' ולעשות הטוב 
והישר בעיניו , ולהכיר גדולהו וחכמתוו; ואם אינו מקיים מצות התורה, נחשב לו 
למ- הוה לחטא גדול , ומוטב לו לעסוק: בשעה זו באיזו חכמה חיצונית או 
במלאכה , כי עשית מלאכה היא מצוה רבה ונתנה בברית כמו התורה ברלעיל, 


ואמרו (צבות פ"ב מ'ג) ,יפה תלמוד הורה עם דרך ארץ", ודרך ארץ עיקר ולמוד: 


התורה טפל לו (עיין ספרנו תעורה בישראל צר 196) . 

ואף יום השבת והחגים שמצווים בהם על הבטלה ממלאכה , הוא לא 
מטעם שיקרה בעיני ה' הבטלה , חלילה ! אך שני טעמים בדבר : א) לחדש 
כחותיו הגופניות ע"י המנוחה , ואז יוכל בימי המעשה לעבוד עבודתו ביותר 
הכשר וכח , וא"כ בטלה זו היא היא מלאכה , כי על ידי בטלה זו תגדל אח"כ 
המלאכה . ב) להיות ‏ לו חימים האלה הקדושים, לחזק כהות הנפש, אשר 
נררמו בתררמה כל. ימי המעשה, ע"כ נתנה לו החפשית בימים האלה להתבונן 
בה' ובמעשיו , בתורתו ומצותיו , להעביר על לבו טובת ה' אתו בפרט ועם עמו 
בכלל., ונפלאותיו אשר עשה -ה' בחסרו הגדול לאבותינו בימי קדם בימים ההם , 
ובפרט יום השבת , שהוא זכר לחדוש העולם וזכר ליציאת מצרים, שהיא היתה 
התחלת הצלחת איש הישראלי בגופני ובמוסרי. ועל כן כאשר ראה האמורא רבי 
אבא בר ממל. שבני ישראל במקומו ובזמנו לא עסקו בחול המוער בתורה ומצות , 
אבל הלכו בטל ועסקו בדברי הבל והבאי, אמר : מי יהן ואמצא עוד חכם אחד 
להסכים עמרי = ואו נתיר. לעשות .מלאכה בחול המועד  ,‏ כי מוטב שיתעסקו 
במלאכה מלהעביר הזמן.: בפחיזות ‏ ובדברי הבל ואון , (עיין תלמוד ‏ ירושלמי , 
הובא משמו בהג"מ הלכות יו"ט פרק ו' הלכה כ', ועיין במ'ם שם פ'ז ה'א 
ועקדת יצחק שער נ"ת) . 

| כל המאטרים. .הללו. :בתלמור מענין .גוי ששבת או למד תורה וכו', הכוונה 
רק על גוי משבע אומות הכנעניות (שהיום אין מהם זכר בעולם). 
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זזש לי ראיה גדולה לוזה זמופת חותך , כ'א נאמר שהכוונה על איזה גוי ‏ יהיה 
שי שיהיח מאיזה אומה שיהיה, הלא כבר טבואר בתלמור' ) שהאומות שחוץ מן 
השבע אמות הכנעניות אין עם ישראל מצווה לכופם כלל אל השבע מצות , - או 
להתערב. כלל בריניהם וברהם , ואפילו הם עובדי עבודת אלילים (כי עבוחת 
אלילים בכלל השבע מצות היא והגדולה מכלן) , אם לא הגוי שהיה רוצה 
בזמן הבית לגור אתנו בארץ ישראל , שאז היו כופין אותו, ורק שלא לעבוד 
עבודה זרה, כמו שבארנו להלן בתשובתנו לפ"ו באריכות. ‏ ואם באמת. לא כן 
הם דברי הרמב"ם בכלל הענין הזה , כבר הוכרנו ‏ שם דברי קדמונינו מגדולי 
החכמיט שבטלו בטוב טעם ודעת דברי הרמב"ם , והראו לו שדבריו אלה המה 
נגר התלמור, עיין שם היטב . 

א) מעתה אם כל המאמרים הללו בתלמוד מענין הגוי ששבת או למד 
תורה וכו' המה אמורים רק על שבע אומות הכנעניות, ושבע 
אומוה הללו כבר אבד זכרם , וא"כ בחנם וללא דבר הזכירם ההמב"ם , וכן מזכיר 

הרמב"ם ‏ באמת כמה ענינים בספרו מה שכבר אינם בעולם כְנון (רלכות 
= מלבים פ"א ה'ב) ,מנוי מלך קודם למלהמת עמלק וכו' והכרתת ‏ זרע עמלק 
קודמת. לבנין הבית" : וכן (שם פ'ד ה"ד) ,,מצות עשה להחרים ז' עממין", ואיה 
הם ? אך זאת היא דרך ההוקרים באמת גם בהכמי אומות העולם גם היום , 
בחקרם בקדמוניות דרכם לחקור אז אף ברברים עתיקים מה שאינם כבר: בעולם 
וכבר אינם נהוגים ; וכן נהגו לפעמים המשנה והתלמוד , ר"מ (ב"ק פ"ה משנה 
אחרונה) ,אחד שור וכו' לנפילת הבור ולהפרשת. הר סיני" וכו', ועיין יומא (ה' 
ע'ם) בר"ה כיצר הלבישן . 

ב) מה שאמר הרמב"ם ,כללו של דבר אין מניחין אוהו לחדש דת ולעשות 
מצות" וכו', וכן מה שאמר ,מכין אותן ועונשין אותן" וכו' , כל זאת אמר הרמב"ם 
מדעתו, ואינה כלל בתלמוד , וכוונת התלמוד שם אינו לענין זה כלל , אך לענין 
שלא יהיה. הגוי בטל ממלאכה , כמו שבארנו וכמו שנבאר להלן במופת חותך 
מן התלמוד שהרמב"ם ז"ל בדבר הזה טעה טעות גדול במחילת כבודו הנשגב . 

) כל המאמרים הללו מענין גוי ששבת או למד הורה ומקצת עניני בני 
נח מה שמדובר שם בתלמוד על הסדר, אינם שייכים כלל אל ההלכות . והא 
ראוה שאין רמז כלל מכל הנ"ל במשנה , אבל הם שייכים לחלק האגדה ; ווש 
לי לוה ראיה עצומה ותקיפה מן התלמוד שם בעצמו, שמכנה שם ענינים מאלה 
בשם ,אגדתא" , וז"ל התלמוד : (שם נ"ז) ,אשכח ר' יעקב בר אחא דהוה כתיב 
בספר אגדתא דבי רב, בן נח נהרג בדיין אחד ובעד אחד שלא בהתראה , מפי 
איש ולא מפי אשה" , (וידוע שאגדות היו רשאין אז לכתוב בספר אך לא הלכות, 
וכמו שאומר פה ,דהוי כתיב בספר אגדתא") . 

ואהר שהקדמנו כל אלה מעתה אין עלינו אחריות המאמר האגדיי. זה כלל , 


1) כמו טנזכיר מסכ זס. ס"ס כסליכופ דככי סקלמוד וספוסקיס. כזס | כַקטוכסנו לפ" > 
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להשיב עליו; כי אין משיבין על הדרוש , ואפילו אם היה הלכה , כבר פג טעם 
המאמרים הללו, ‏ כי אין השבע אומות הללו כבר בעולם , כי רק על השבע 
אומות. הללו נאמרו הדברים הללו כנ"ל . ומכל מקום להיות מדברי אגדה אלו 
שצאים לנו איזה רברי מוסר ומדות , להיות האדם חרוץ במלאכתו ולרהק ‏ את 
עצמו מן הבטלה, כמו שכתבנו עד הנה ; לואת הגנו להשלים את המאמר הזה , 
ולבארו , ונאמר : | 

א) לא נאמר בתלמוד ,גוי שעסק בתורה" וכו" כי אם בתקון המרפים 
,עכומ"ז" אף שכולא חר הוא, וכמו שבררנו לעיל, ובאמת בבראשית רבה (פ' 
בשלה) נזכר ג'כ המאמר הזה , ונאמר שם ,בן נח' והכל אחד הוא, וכדלעיל . 
(וגם מזה ‏ ראוה ברורה שהמאמר הזה , הוא מן חלק האגדי, כי הכניסוהו 
אל המדרש) . 

ב) כשאומר התלמוד ,עכומ"ו ששבת" כונתו על הבטלה , ר"ל עכוט"ז 
שיושב בטל , שאינו עוסק בישובו של עו'ם , ועל זה סמך התלמור שם 
הפסוק ,יומם ולילה לא ישבתו" (לאסמכתא בעלמא) '), ואמר ,אפילו שני בשבת" 
וכדמפרש רש"י שם , "ל : מנוהה בעלמא קא אסרי להו שלא יבטלו ממלאכה , 
ונקט יום שני , והוה מצי למנקט שלישי ורביעי, עיי"ש היטב ברש"י, ועיין בכ"ם 
הלכות מלכים שם . 

וחכמינו ז"ל חוקרים ודורשים בכמה מקומות, אם הגוי מחויב לשבות בשבת. 
אם לא (בזמן שיד ישראל תקיפה) , והסכימו כלם שמעולם לא היה חוב על איש 
ישראל לכוף את הגוי שישבות בשבת , והגוי היה לו רשות אם לשבות ואם 
לעשות מלאבה, אולם נאפר לישראל שיעשה הגוי למענו מלאכה בשבת, (עיין 
מכילתא פרשת בא ורמב"ן על התורה שם) . 

1) עחייב מיתה" הנאמר שם בתלמוד ,גוי שעסק בתורה או ששבת חייב 
מיתה", כבר מביא הרמב"ם עצמו (כמו שמעתיק פה המחבר דבריו אלה של 
הרמב"ם) שאינו בידי אדם ?) . 


% ונלסס 53 מס שקנ כוס ס6סמכסס ; כי כלמם מלום טס( ,יו וללס ₪2 ישכקו" 
סמס (מוסר, כי בימי סמכול סיס גס עס גס (ילס , ופס כ לסכעיה טעוד כל ימי ספכן ₪2 
יכטלו. 30ס. סדכליס סנזכליס. עס זכע וקיר וגו פסיו כפניס ‏ כימי סמכול ; ופ מכסכ כט"י 
בסומט םס מסממוכום סשסמפו 1% בימי סמכול  ,‏ פינו 36 דכוש (וסו5. מסכ"כ), ‏ ו יקוכל 
מקוס סים סכסטס מסמכ(, וכסיס. (זס, = 630 מנינו סנ טלמ פעס. כפעס 5ם סעופוס מונס 
*כפות סקנו | סמיס  ,‏ וידוע. ספון סעופוס פולות ‏ כסטך | וסמוכמי סקעס ע! | דכלי כט"י 395 
סרבס ט5נוט , ומכסס ככליום. גדולום טפ" (סיוס םל טמטו סמפוכוס, ‏ ע'ש . 

3) וני לפס דכל סדע טככל מקוס בקלמוד טנמנס סלטון ססס ,סיכ עיפס" (וספיפו על 
סים ישס?) בדכר 0% כמנל כתוכס = שעיו. יסיס = סי מיקס , סכוונס : מיסס בידי סמיס . 
*סיס ק(ס. מכלם  ,‏ כל מסונס ; וים (+ כסיס. כלוכס מס מפני טמלסתי בקנמוד. כמס. פטמיס: 
-בענין סד , | מסממנס כמקומום שוניס, טלפעמיס סומכ כמקוס 5חד ,סייכ. מיתס" וכשקוט 85 
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ועתה אחר שבארנו המאמר הזה לנתחיו , נבוא הפעם אל באור כלל 
המאמר הזה, ונאמר + הכאור האמתי של המאמר" הזה בררך כלל, כאלו אמר 
כוה הלשון: גוי שאינו עוסק בישובו של עולם , ומבלה ימיו בבטלה , להטא גדול 
יחשב לו, וגורם לו מיתה ; והוא ע"ר המאמר שאמרו חכמי הת תלמוד שהזכרנו 
,אין ארם מת אלא מתוך הבטלה", ואין זה לא דן ולא הלכה אלא פפור 
דברים בלבר לענין המוסר , (וכבר העתקנו דברי התלמור אף על איש ישראל 
שאינו לא במקרא וכו' ולא' בדרך ארץ שאינו מן הישוב ופסול לעדות , וכבר 
הוהירו גם חכמי יון וזולתם שלא ילך הארם בטל כמבואר לעיל , ואמרו שהבטלת 
:מביאה לירי שעמום , (וכן אמרו גם רז"ל) והבטלה מביאה לורו מיתה וכו') . 
בן על אופן שבארנו ,גוי ששבת" יפורש ג"כ מאמר ,גוי שעוסק בתורה" וכו', כי 
גם פה הכונה על הבטלה, וכמו שפרשנו לעיל . 

מעתה ישאל השואל : אם לאיש הישראלי הותר לבטל ימים חמנים על עס 
התורה , מדוע לא יוכל הגוי ג'כ לבטל ימים וזמנים על למור השבע מצות וכ 
אבזרייהו וכל מה ששייך לו אל למודי דת אלהית הטבעית והנימוסית ? ובפרט 
שהשבע מצות הוא נצטוה מאת ה' יתברך ? . 

אם כה תשאל קורא נעים ! יפה שאלת מאד , והיא שאלת התלמור בעצמו 
שם, ומסיק שם התלמוד שהלמור הזה בשבע מצות למצוה רבה החשב לו, 
ובזה תהיה מעלתו גדולה ונכברה מאר כאחר מאנשי הפגולה והקדושים שבישראל* 


. 


,מייכ ככ" ; מפמי ססול מסוגס. (ופ"ע. ככמכ"ס 5כום פ"כ. מ"6) , ולדוגפ) כמסכס. כלכוס (1י 
ש"ב) מלינו ,וכל סעוכר על דככי מכמיס סייב מיתס" , וכמסכס ד"6 זול (פ"ס) ,סעוכר על 
דלי מכמיס מייכ | כלם" , | (ועיין מסרם"5 (עלוכין | כ"ס ע"ב) על סמסמר סעוכר על דככי 
סופליס, ולו דכך 6מכס כענין. סזס, ונללס % טנס דק) ; ועוד לי כסיס. ממס. טסמלו (נדס 
*נ): כל סמוניס זרע (כעלס סייב מיפס עסמל וילע כפימי ס' וגו' ויעם גס. לופו , ופס ₪50 
מפולם טס" סמיתן = ול כידי | 6דס , ועוד סדע טנס כסוכס מ (פעמיס (טון מיפס | (לפי 
"דעס מז" סנסדכין ‏ פ"ו ע"כ), כגון סטול יסקל וגס. כעליו יומס (טמות כ" כ"פ) , שסכוונס 
כו כידי סמיס, ויפס. כסכו פס ₪ז"ל ע"ם סיטכ, וכן סול סקלכ יומס ; גס. סדע טים כקלמוד 
סנטון סייכ מיפס עפ"י כוכ לק כדכך ספלגס וגוזפס כמו טכסכנו. (עיל . 

ועוד סדע טסז"ל מפכטיס לפעמיס סלמון ,מיפס" כסנ"ך (ממיפס כידי טמיס) 65 פיפס 
ממם כ"6 עניום, וז" סתגמוד : 6כן כפדס סמופון (ססגיס פ"כ) , מסי מיפס ? עניום ; דסמף 
מל 6לכעס מטוכין כמתיס עני סומס ומלוכע. ופי טסין לו כניס (ע"ז ס' ע"ב) . 

ועס כניס דכליסס, ‏ כי ספולס סלמלס ד"מ : כי כיוס 6כלך ממנו מום סמוס (ככסטים 
ג') , סכוונס כו שמלז סקיס סיי נעל, כמכולר עס לס"ז ,כי םמעם קול 6ססך וגו', כענכון 
ססכננס כל ימי סייך. ונו' , כזעק 5פיך פ6כל עחס \גו'". וכן | מס פגלמכ כיסזקסל (ו"ם) 
סנפם סקוטלק סיס סמות , ופיט כי יסיס דיק וגו סיס יסיס וגו' וסוליד: כן פלין וגו' מום 
שופס ונו'". ככל 56 סלוונס ,כסייס" קיי עונג ‏ וכמיס" ‏ סיי נער, מעוני וחוסל. כל וכדומס, 
שעיין כד"ק פס בימוקסל . 


00 


ואעתיק הנה את דברי התלמור על הסרר בלשונו ממש, ח"ל : ,ואמר ריש לקיש 
גוי ששבת חייב מיתה שנאמר ויום ולילה לא ישבתו (בראשית ח') וכו' , ואקילו 
שני בשבת ובו', וליחשבה גבי שבע מצות ? כי קא חשיב שב ואל תעשה. קום 
עשה לא קא חשיב '), והא דינין קום עשה הוא. וקא חשיב ? קום עשה ושב. 
ואל תעשה נינהו (ר"ל שאסור לו לעשות עול) , ואמר רבי יוחנן גוי שעוסק, 
בתורה חייב מיתה שנאמר תורה צוה לנו משה וגו', מיתיבי היה ר' מאיר אומר ?) 
מנין שאפילו גוי ועוסק בתורה שהוא ככהן גדול , שנאמר אשר יעשה אותם הארם: 
וחי בהס (ויקרא י"ח), כהנים לוים וישראלים לא נאמר אלא האדם, הא למדת. 
שאפילו גוי ועופק בתורה הרי הוא ככהן גדול ? (ועל זה מתרץ התלמוד ואומר) 
התם (במאמרו של ר' מאיר יוכל להיות שכוונתו) בשבע מצות דידהו" (ר"ל באלו- 
השבע מצות אם עוסק יקר הוא ככהן גדול *), עכ"ל התלמוד . 

המאמר הזה שאומר פה רבי מאיר , הוא מפורש יותר בתורת כהנים (פרשה: 
אחרי פרשה י'ג סימן י"ב) בד"ה (תהלים קי'ח) זה השער לה' צ דיק ים יבואו בו, 
כהנים לוים וישראלים לא נאמר אבל צד יקים (ר"ל באיזה דת שיהיו) 
ואפילו גוי, וכן (ישעיה כ"ו) פתחו שערים ויבוא גוי צריק וגו', כהנים לוים וישראלים 
לא גאמר אלא גוי צריק, וכן (תהלים קכ"ה) היטיבה ה' לטובים וגו' כהנים לוים: 
וישראלים לא נאמר אלא לטובים וכו', הא למרת שאפלו גוי ועוסק בתורה הרי הוא. 
ככהן גדול ,. עכ"ל התורת כהנים +) . 

עוד אומר שלשון זה הנאמר אצל הגוי ,העוסק בתורה", הכוונה החקירה: 


') ומכלן סקילס מוסטק סיפ (דככי סכמכ"ס כמסילס ככודו סקדוט, טגוי טטכת סיכ 
'מטעס טלו טססור | לקדט דס, ‏ 6כל מטעס מלמכנו ככדי טיעסוק כמלסכס (וכן דמס מם"י 
עס). וק"כ סוס קוס עטס , וע"כ סינו מסטנס כין ססכע מטם ; ופס כסמר מטעס סכמנ"ס: 
טלסו גר (סדם דס, וס'כ סיל 65 סעטס, וסדמ6. קטיס. (דוכסס , | וניסטכס גכי טכע מנוק ? 
ועוד קפס קפס סיס מנום 65 סעקס, סיס מייכ מיקס כידי סדס, ‏ כמו על כל ממום. 0 מטטה: 
מטכע מנוסיו טנסרג , וסלמכ"ס כעגמו סומר טייב מיפס תכסמל פס סוט כק כידי טפיס ול9 
ידי סדס. . 

) כ' מסיר זס סיס מכו טל כמי מקכר. סמטנס , ול' יוסנן זס. סיס סלמיד. מכו מחכרי 
סמטנס , וכעכור זס פוטל סס'מוד. פס מככי מסיל. על דכלי כ' יוסנן ; כי דכרי. כ' מסיר כסס 
כדכרי מסנס סו כרייםס קדמייספ . ופי' ,סיס ר' מסיל. פומכ" מלינס. זו כסלמוד סורסתס : כך 
סיס טגור כפיו וכך סיס כגי? ומר פעס בפעס . 

+) וס"ס. כיפל. סמנוס עטס שמסויכיס ‏ כמ כ | (ועיין מסכט"ס כים ע"ס) , 336 דרך: 
סתלמוד (סזכיר. רק סז' מגום. סיינ 690 סעטס , ממעס סמכר. כמסמר. סכונל. לעיל , וידוע ככלי 
טנס ספכע סמס. כלליס וים פרטיס לסס . 

* ) וככל נודע סתוכפ כסניס וקול סספלס נקכסת כטס מטנס ג"כ (עיין תוספוק כ"ק "םי 
ע"6) וים ל ות יק מסכלייסל , וידוע מסספלל וסספלי נתקככו קודס סמטנס , וסמס סיסוד- 
> וסמקוכ סכלטי שתעצש וסכלייקק . 
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ודרישה , ורק בחלק המצות שבתורה, ‏ כי כן משמע לשון ,עסק התורה" כָמו 


שבררנו לעיל : וכן מצאתי אח"כ בדברי הפסקן הגדול הקדמון שכל בית ישראל 


נשענים עליו, הוא רבינו הגדול הנודע | בשם ריא"ז, וז"ל: , (אמרו) בפרק ר' 


מיחות ‏ בסנהחרין) גוי שעוסק בתורה חויב מיתה , לא נאמר זה אלא בתורת משה 
ומצותיה שנצטוו בהן ישראל, אבל נביאים וכתובים וכו' מותר" עכ"ל . (עיין שלטי 
גבורים באלפם ע"ג סוף פרק ראשון) . 5% 


מענה ומענה ז' , חרות הדעת . 


בסוף הפרק הזה שלפנינו (אחר המאמר האחרון שהעתקנו לעיל מדבריו) , 
בא המחבר ונטה קו והניח יסוד כללי שהמחוקקים מיסדי התלמוד, וכן המחוקקים 
מיסדי הב"ח, אלו ואלו לא ידעו יסוד גדול בדת, מה שנודע היום בעולם, והוא 
,הרות הדעה", זה לשנו : . 

,הן יש להליץ בעד התלמוד כי בימיו עוד בני אדם לא ידעו את חרות 
הרעת ‏ , וכי אין לבקש מבעלי התלמוד אשר יעלו במעלות המוסר הגבוה מכל 
אנשי דורם, ואשר גם כי לא ירעו (מיסדי התלמוד) את הב"ח או התנגדו עליה , 
בכל זאת יסכימו (מיסרי התלמור) עם לקחה (של הב'"ח) בדבר חרות הדעת" 
עד כאן לשונו . 

מה שנוגע למיסדי ספר הב"ח ולמודיהם  ,‏ לא אוכל אנכי דבר דבר ; כי 
אני אינניבקי כ'כ בדת הנוצרית , חכמי הטהעאֶלאִגיע של הנוצרים הלא ישפטו 
הם, הכנים דבריו אם לא, אבל מה שנוגע להלמוד מוטל עלי להתבונן בדבר 
הזה , הכנים דבריו אם לא ? 7 | ּ 

כבר כתבנו לעיל שחכמי התלמוד ידעו היטב מחרות הדעת, ועל יסוד זה 
ידו אבן פנת כל התלמוד בדינים שבין ישראל לאו"ה, ‏ עיי"ש '), אולם נכוא הפעם 
ונאמור, שהמחבר הזה (שקם הפעם לדבר ברוה קצת הפילוסופים המבקשים חפשיות 
בכל.דבר) לא ידע בעניו הכוונה האמתית הצרורה במליצה זו החדשה ,חרות הדעת" , 
נושא על שפתיו מאמרה ודורש בה, ולא ידע באורה הנכונה, ועתה חובה עלי 
לבאר לו כוונתה האמתית שכוונו בה מחדשי זו המליצה : 

כל איש או משפחה או אומה שלמה הככירים דת. טבעית (איינע נאטירליפע 
רעליגיאָן) (עיין בח"א מספרנו בית. יהודה בהתחלת שער הראשון: *), וכל הנהגותיהם 
הכל בצדק וביושר, בין מה שנוגע בק אדם למקום ובין מה שנוגע בין ארם לארם 


') 6ף גד ₪6 390 5ממו ,כל (לו טסין כו מעטס פין שקין עליו" , חס כככל 
קלוס סדעת. 2 
) מס מנקכסם כנטון ספילוכופיס ,דת טכעית" , סול סנקכס. כנמון מלמוד מנות כני נת 
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יהיה מי שיהיה (ואפולו אם מתערבים בדעותיהם במה שנוגע להבורא יתברך 
ומדותיו , כמה ענינים שהמה מתנגדים להרעות האמתיות והמקובלות לבעלי דת 
הנגלית (דיא אֶפענבאַרטע רעליגיאָן) , ומכ"ש שאינם מאמינים במצות הללו המעשיות 
המקובלות לבעלי דת הנגלית) , והאנשים הללו אם גרים בין האומות המתוקנות 
ושלמים הם אתם, וכל מעשיהם הכל ביושר וצדק , ומקיומים כל חקי מדונתם , 
ונושאים כל עול המדינה כאחר האזרחים ; אז מחובת האומות המתוקנוי: בלו 
העמיס עליהם דעותם באלהות וכדומה, או להרחיקם מהחברה ומטובתה בעכור 
דעותם וכדומה . חהו הנקרא בכלל ,חרות הדעת" , ר"ל אין לאחרים להתערב 
ברעותם באלהות , אבל יניחום. לילך ברעותיהן חפשים . 

אבל אם יראו שהאנשים הללו לפי דעותיהן באלהות נשהבשו כל כך עד 
שהפסירו בעיניהם בעבור זה את המצות שבין אדם לאדם , ולרבר קל יחשבו 
לגנוב להרוג ולנאוף וכדומה, ונראה יום יום מעשיהם המקולקלים אלה שמוציאים 
לפועל , מענים הנשים המזרמנות למו במקומות הנסתרים, חומסים ורוצחים כל נפש 
בכל הזרמנותם , ומטמאים בנאופם אף הזכרים מבני אדם, ואף כל בהמה וחיה 
ועוף , ובכל תהלוכותם המה כפראי מדבר, גם לא יתבוששו מכל תועבה , 
ובעבורתם בבית תפלתם מצוה להם הנאוף, ולהקריב לאליליהם בני ארם , 
וכרומה וכדומה, האם יש להניח אותם גם אז בחרות דעתם ? כמדומה לי שאין כסיל 
בעולם אשר יחשוב למו זאת לאון, אם ישתדלו שלא להניחם על דעתם הנפסרת , 
זלשלול מהם זו החרות בחזקה אם יש לאל ירם , או באיזה תחבולה , או בהשכל 
ולמוד, ועכ'פ להשמר מהם בכל מיני רחוק , ומכל חשש וספקא דספקא, שלא 
לופול בידם , או חלילה ללמוד מדעותם וממעשיהם , וכל המרבה להזהר בזה עד 
סוף החששות הרי זה משובת . 

אלה הדעות המגונות ואלה המעשים המתועבים , היו דעותיהם ‏ ומעשיהם 
של הרבה אומות קדמוניות , ובפרט אנשים פרטים בכל אומה , אף באומות 
המתוקנות אז, כי למדו האנשים הפרטים הללו משכניהם המקוקללים, וכמו שנבאר 
כל .זה באריכות להלן אי"ה . וא'כ כל הדינים הללו שהעמידו חכמי התלמוד נגד 
צלה הרשעים , הלא ביושר ובצרק עשו, גם בהשכל ודעת . ומעתה ראו נא 
כסילות המחבר הזה שמכניס כל הדברים הללו תחת העדר הרות הדעת ! ') . 


') וכפי סנלפס מדככי סמסכר למי. טיעיון סומכ בדככיו כדכר סכופ סדעס, ₪ ידע לף 
ופן ספוכס בענמו מקלות סדעס ; וסלי וס כסולקו לסמיס | ססכע ‏ סומום. ועמלק 1 (סלוג 
>נפי עיר סנדהם (מן סיסודיס) ! וטס לסלוג | ספ סמקופט עלס במכס ונוקכ סטס 1 ועוד 
נדולס מזו טמס לסמים גס כל סים סטכ ילמר (פי מום דעסו וטכנו ככסור סיזו מלוס סכקולס , 
2 ככפוב. ביפמר | כזמטו ספופט ! ופיס. פס קמוס סדעת ?" , יוכל לטטון זס ססים סמומ , 
כפו פתוען + סמהכר כפרק טפי די כסל 55מכ : ,ופס סיפס יד סקולס מכע"פ (פסו= כפוב 
ספול מככתה) מקיפס, 16 5 סיסס יוקל סלו סדעס כעו(ס, וסיס יסודי לו נכלי 62 סיס 
שול להפקמם כמפזני טכלו. סטר כסן כו סלסיס" וכו'  .‏ ועס. פסתכ )פס ,פודי סו כככי" 6 
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| מומיע ח', אחבת האדם בכלל . 


בפרק ד' ובפרק ה' וכן בפרק ו' הרבה המחבר מלים כררכו, עושה מעשת 
להטים ואחיזת עינים  ,‏ ומעתיק מאמרים מקוטעים ולפירונין מדברי הרמב"ם , 
ובולל טאמריהם ומסלף דברי צדיקים, ומבאר דברי הרמב"ם והתלמוד בבאורים 
נפתליט. ותכלית דבריו בשני הפרקים הללו ובפרק שאחריו : שהתלמוד שולל 
אהבת האדם בכלל. ואפלו לההזיר שלום לגוי אסר התלמור , 
ואמר שאך הרמב"ם נגד פסק התלמוד הורה מרוח נדיבה (בהלבות ‏ מלכים) 
שנוהגין בדרך ארץ ובגמילות חסדים עם קצת מהגוים כישראל , אך לא עם כל 
הגוים , ורק עם כת אחת הנקראים גרים תושבים ; וראיה לזה שהרמב"ם הורה 
זאת. נגד פסק התלמוד ורק מדעתו, הרי אומר שם הרמב"ם בפירוש בהתחלת 
המאמר בזה הלשון: ,לו '); גם בענין גרים תושבים, מי ומי המה ? 
ומי נכלל בהם ? עשה את עצמו המחבר כלא יודע . והטענה הראשית שטוען 
פה המחבר הזה (בפרק ד') שעליה בנה את יתר טענותיו, הוא : שחכמי ישראל 
היום האומרים שמחויב איש הישראלי לאהוב כל הארם מאיזה רת שיהיה ותולים 
זאת בפסוק ואהבת לרעך, לא למדו מן התלמור. זאת , כיי התלמוד לא ידע 
הפורוש של הפסוק הזה . 

הן המה יסודי טענות המחבר הזה, ועתה שמעו נא ואדברה '): אך 
בטרם כל אומר  :‏ שמחבר הזה בכמה מקומות מספרו זה הוא מלעיג על חז"ל 





ידע מפי קלמל , כי מס ככ לפומס. מכע"פ ? וסף מפוכס מככקכ די כו מק סטכע מפום , 
1 סוס כן עולס סכס . 

') חס (טון סכמכ"ס (סלכופ מלכיס. פלק *' ספכס י"כ) ,ילס = (י = טנוסגין עס גכי 
פופב כדכך 5כץ וגמיעום קסדיס כים90? ; מסלי כו מנווין לססיוסן, שנלמר לגל ספכ כטעליך 
ספננס וקכלס וכו ספיגו סגויס 5וו סכמיס <כקל קוליסס ולקכול ספת מקיסס. עס מסי םכסל 
ו(פלנס פס ענייסס. ככלל עניי יסרסל מפני דככי טלוס , סכי נסמכ :| טוכ | ס' לכל ולסמיו על 
כל מעטיו , ונלמר. דככיס דככי נועס וכל נפיכוסיס טעוס" עכ"ל סכמכ"ס . ופי 69 יפסומס על 
סעדר ידיעם זס סמקככ , 620 סלפון סוס ,יפס 9" פס סכוונס ,כן נכפס 5 מן סספמוד", 
וכפו םמכיף על זק. סלטון , שסכי 5טו. מפווין וכו' ספיפו סגויס ו סכמיס , (כ"? סכפי סס'מוד) 
וכו', סכי פסוכיח ₪61 סכמכ"ס מן ססלמוד, ולס סיו "דככיו נגד סקלמוד 59 סיס כדככיו כלוס . 
ומעו(ס 69 סעיז סלמכ"ס (פסוק נגד ספ(מוד סלינס ! פס ₪5 כי שגס ,| ולז נססי כל 
הולפס קמיס עניו ומוליס לו טננתו . וכענמו כקט סכמכ'ס (עיין סנכופיו) טיולו לו טגנותיו כנד 
ססנמוד (יודס, וכמו טכסכנו מזק כמלמל. סכוגל . 

3) ₪ סמלנו פס סדכ. ספענות כמוקדס ומלוסל כפו טסדכן סמסכל , | כי סוס כלכו 
פדר קפעגים כְדִי לכנכ? לת סקולל .= 
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בדבר גר תושב, ואמר שבדו להם דבר זה, ולא ידע זה המחבר העני בדעה, 
שמצינו גרים כאלה גם בימי דוד ושלמה שגרו בארץ ישראל (ר"ה ב' ב') ויספור 
שלמה כל האנשים הגרים אשר בארץ ישואל ונו' (עיין רש"י ורר"ק שם). 

ונשוב לרברינו ונאמר : 

א) כבר מבואר בספרינו הקודמים שיצאו לאור די באר וגם בספרנו זה 
הנוכחי, שבכלל ,גרים תושבים" כלולות כל האומות המתוקנות , אין צריך לומר 
הנוצרים לכל כתותיהן , אלא אפילו המחמדים (מוזעלמאָנער) וכל כהותיהן וא"כ, 
בתאר ,גר תושב" מתארים רוב העולם , ולא יצאו מכללו כ"א מעט עובדי 
אלילים הנשארים בארצות רחוקות בפאת הישוב . ודיני גר תושב כבר מבוארים 
בתלמור , "ל התלמוד בדרך כלל (מסכת עבודת אלילים דף ס"ה): גר תושב 
אתה מצווה להחיותו, עכ"ל, מכלל זה אתה מוציא הפרטים . חז"ל הרמב"ן בספר 
המצות ‏ מצוה ט'ז: ,נצטוינו להחיות. גר הושב להצילו מרעתו , שאם היה נטבע 
בנהר או נפל עליו הגל , שנטריח בכל כחנו בהצלתו , ואם היה חולה נתעסק 
ברפואתו וכו' והוא בהם פקוח נפש שרוחה את השבת, והוא אמרו יתעלה (בתורתו) : 
,וכי ימוך אחיך ומטה ידו עמך" וההזקת בו גר ותושב וחי עמך (ויקרא כ"ת ל"ה), 
ומאמרם בהלמוד : ,גד תושב אתה מצווה עליו להחיותו". עכ"ל . 

ב) נודע שהתורה צותה להתרחק. בכל מיני רחוק מן הגוים. עובדי אלולים 
(וכמו שאמר שלמה (בררך משל) אל תקרב אל פתח ביתה), ועל כמה אומות 
אמרה התורה בפירוש ,לא תהנם" ,לא תדרוש שלומם" ,לא ישבו בארצך" ,לא 
תברות להם ברית" ,לא תחיוז | כל נשמה" וכדומה וכדומה , בכל התורה 
והנביאים והכתובים רק חזות קשה. הוגר עליהם , וכמו שנדבר אי"ה להלן 
באריכות מזה הענין . 

מעתה התלמוד שהוא ‏ רק מבאר לתורת משה, הלא נכון הוא מצד היותו 
מבאר לילך ממש בעקב התורה ובכוונתה , ובפרט שבזמן התלמוד. היו רוב הגוים 
עודנה עובדי אלילים , והיו פראים במעשיהם ותהלוכותיהם, והיו חשודים על כל 
הועבה , גם עשו ליהודים רעות אין חקר, וכמו שנדבר מוה אי"ה באריכות להלן. 
וא"כ בעל כרחו יודה בל איש שבי שלא היו יכולים בשום פנים לחשוב. זאת 
למחברי החלמוד לאון , אם היו מצווים אז בזמנם לנהוג עם העמים עוברי אלילים 

הללו ממש כפקודת ה' בהורתו . 

ועתה אם נעיין בתלמוד בעינים פקוחות ובלב ישר ונאמן , ונמצא בו 
באמת שהוא מצוה להיטיב ולגמול חסרים אפילו עם העמים הללו עובדי אלילים 
עושי כל. הועבה , היוצאים כלל ממין האנושי במעשיהם ואורבים לדמי ישראל; 
אין ל שלצדקה רבה תחשב את לבעלי התלמוד , וכל איש נאמן רוח אוהב 
אמת משביל על הבר וחכם לבב , מחובתו להת פאר וכבוד לבעלי התלמוד , 
ולהשוב ‏ ואת להם. לחסירות. מופלגת , היוצאת ממקור אהבת האדם בכלל 
להיטיב גם לשונאי. ה' ואויבינו האורבים בתמידות ‏ לדמנו  .‏ "ל התוספתא 
(הרומות פרק ששי, לענין מים מגולים שאסור לשתות מהם משום סכנה שמא 
שתה מהם נחש וכו') אמרו שם ו"ל : ,מים מגולין לא ישפכם ברשות הרבים וכי 


4 


(1 


. ולא ישקה מהן גוי עובד אלילים" וכו" עכ"ל , והרבה מאמרים כאלה בתלמוד 


די באר הרומים למאמר הזה וכמו שיבואו להלן . 
= | את כל זאת ראה המחבר והבין , ואך משנאה ורוע לב או מאיזו טובת 
הנאה ומחיר כסף, שלח רסן היושר והצדק מעל פניו, וישנס מתניו באזור הרשע 
לכבות גחלי צרקתם הגדולה של חכמינו ז"ל וחסירותם המופלגת בסלוף דברים. 
- << לדוגמא התלמור גזר ואמר (גטין דף ס"א) ו"ל : ,מפרנסים עניי עכומ"ז 
עם עניי ישראל , ומבקרין חולי עבומ"ז עם חולי ישראל , וקוברין מתי עכומ'ז עם 
מתי ישראל מפני דרכ י. שלום"; ובתוספתא (שם פרק ג', ועיין גם הרא"ש 
בתלמור שם) מוסיף עוד וז"ל : ,ומנחמים אבלי עכומ"ז ‏ ומספירים ‏ מתי עכומ"ז 
מפני דרכי שלום" עכ"ל , והתלמוד שם (דף 5') מביא על זה הפסוק (משלי ג') 
,דרכיה דרכי נועם וכל נתיבותיה שלום" , וכן מביא הרמב"ם את המאמר הזת 
(הלכות מלכים פרק י' הלכה י'ב , וכמו שמעתיק גם המחבר פה (בפרק ד') 
את דבריו ') וכמו שהעתקנו גם אנחנו דברי הרמב"ם אלה לעיל) ? ומסיים שם 
הרמב"ם בזה"ל : ,הרי נאמר טוב ה' לכל ורהמיו על כל מעשיו , ונאמר דרכיה 
דרכי נועם וכל נתיבותיה שלום" עכ"ל הרמב"ם . 

ועתה נשמע מה אומר המחבר הזה (פה בפרק ד') על המאמר הזה 
(שמעתיק גם הוא מן הרמב"ם הנ"ל) וז"ל  :‏ ,המעשים האלה היו יקרים מאד 
בעינינו אם היו יוצאים מלב ישר העושה טוב במצות ופקודת התורה, אבל טעם 
הנהן למעשים האלה יעשה חסר לאומים חטאת , באשר כל החפר הוה הוא מפני 
דרכי שלום , או במלות אחרות ,לגנוב רעת בני אדם", לדבר בלב ולב לחלוק 
לשון מחמאות ולהיות בתוך מלא מרמה וכזב , אכן אם לשון הרמב"ם עצמו לא 
יוורה תמימות גדולה" וכו' עכ"ל . 

ראו נא איך המחבר הזה אמר שהמלות ברמב"ם ,דרכי שלום" הכוונה 
(גנבת דעת בני אדם", האין זאת דברי בורות ורשע כסל ! ונבוא נא אל יסוד 
המאמר הזה בתלמוד שהזכרנו , והוא במשנה שם (דף ניט ע'א) וז"ל המשנה : 
,אלו דברים אמרו מפני דרכי שלום, כהן קורא ראשון ואחריו לוי ואחריו ישראל 
מפני דרכי שלום , מערבין-בבית ישן מפני דרכי שלום, בור שהוא קרוב לאמה 
מתמלא ראשון מפני דרכי שלום וכו', אין ממחין ביד עניי עכומ"ז בלקט שכחה 
ופאה מפני דרכי שלום" עכ"ל המשנה , ועל דברי אלו האחרונים של המשנה 
,אין ממחין ביד עניי עכומ"ז" וכו' אמר שם התלמוד וז"ל : ת"ר מפרנסין עניי עכומ"ז 
עם עניי ישראל וכו' (כמו שהעתקנו לעיל) מפני דרכי שלום" עכ"ל התלמוד . 

יראו נא חכמים וישפטו, האם לא יאמרו בפה מלא על המחהבר הזה, כי 
הוא עול ומסלף דברי צריקים ! הרי בלשון הזה ,ררכי שלום" משתמשת 
המשנה גם ביתר הדינים שם בין בני ישראל עצמם 1 . 





') סמהכל סכיל זס סמפמל ועעס ככוונס ומסמן פכק ו", נס פיט מסמן 65 סספכם 
ככרי לעור עיני סקוכסיס . 


: 


גם איך טח עיניו מראות כי לשון זה ,דרכי שלוט" לשון המקרא הוא 
(ישעיה נ"ט) ,ררך שלום לא ידעו". ומעתה לפי באורו של המחבר. הזה יהיה 
המקרא ,דרך שלום לא ידעו" שבח ומעלה גדולה היינו שלא ידעו לדכר אחר בפה 
ואחר בלב , ולא גנבו דעת הבריות ! '). 

גם הלא התלמוד והרמב"ם בעצמם מבארים שם מליצה זו ,ררכי שלום' 
הרי מביגוים לזה המקרא (משלי ג') ,ררכיה דרכי נועם וכל נתיבותיה שלום" (נחיב 
ודרך נרדפים המה), וא"כ לפי באור המחבר הזה יהיה ,כל נתיבותיה שלום' , 

וכוונה שכל התורה בנויה על גנבת הרעת ! שחוק עשה לנו זה האיש !. 

והרמב"ם הוסיף ומביא עור פסוק אחר לזה המאמר (מפרנסין עניי עכו"ם 
וכו') והוא : טיב ה' לכל ורחמיו על כל מעשיו (תהלים קמ"ה) . וכוונתו של הרמב"ם 
שמה שצוה התלמוד פה לחונן ולרחם על עניי: עכומ'ז יורה לנו, כי מחויב איש 
הישרוגלי לעשות זאת עם העכומ"ז בלב שלם כמו שעושה הקב"ה בעצמו עם כל 
הברואים שפעולם , וחמלת ה' הלא הוא בלב שלם ואינו לגנוב דעת הבריות ! 
ועיין היטב לעיל תשובהנו אל פרק ג', מה שהעתקנו דברי הרמב"ם לענין עברים 
כנענים בכוונת הפסוק הזה . 

מעתה איך יאמר המחבר הזה שרברי הרמב"ם בזה יורו שיעשה איש הישראלי 
טובותיו אלו עם העכומ"ז רק לגנוב דעתו ! 

וגרולה מזו אראה לו דין מפורש בתלמוד הפך דבריו , ח"ל התלמוד (חולין 
צ'ד) : ,,אסור לגנוב דעת הבריות ואפילו רעת עכומ"ז"! , וכן מביאו הרמב"ם (הלכות 
דעות פ"ב ה"ו) וז"ל : ,אסור לאדם להנהיג עצמו בדברי חלקות ופתוי, ולא יהיה 
אחר בפה ואחד בלב אלא תוכו כברו, והענין שבלב הוא הדבר שבפה, ואסור 
לגנוב דעת הבריות ואפילו דעת עכומ"ז וכו', ואפילו מלה אהת של פתוי ושל גנבת 
דעת אסור, אלא שפת אמת ורוח נכון ולב טהור מכל עמל והוות" עכ"ל הרמב"ם. 
ובהלכות מכירה (פי"ח ה"א) כהב הרמב"ם להלכה וז"ל : ,,אסור לרמות את בני אדם 
במקח וממכר או לגנוב את דעתם , ואהר עכומ"ז ואחד ישראל שוים בדבר זה . היה 
יודע שיש בממכרו מום יודיע לוקה , ואפילו לגנוב דעת הבריות בדברים אסון" 
עכ"ל . (ועיין תלמוד שם בחולין 0 

ועתה קוראים נעימים שמעו עוד דבר נפתל ועקשות של זה המחבר, עוד 
הוא. מחזיק באולתו ובעולתו, שהלשון הוה ,,הרכי שלום" הכוונה דוקא לגנוב רעת 
הבריות" ראו נא זה דבריו שם : 

,אולי עוד יספק הקורא אם כדברינו כן הוא , ישוב ויקרא דברי הרמב"ם 


') זס סמסכל. סמסס5ל | כידיעס | לטס"ק על כוכיו, עד טנזר. סומר טסכמי ספ(מוד כלס 
כוליס כ(ס"ק, | מסקמ9 יודע ג"כ פפרם עס כיטעיס ג יפל סדככיס סנלמליס טס (פני זק 
ספסוק ע"ך סכ ומעלס : | כגליסס לכע יכולו, = וימסכו 6 דס נקי, מקטכופיסס פון, 
ופכר כמס?וקס דכך טלוס 52 ידעו וגו', וכן יקל ספסוקיס (פניו ולסקביו . 


סע 


המבוארים היטב בזה הלשון+ ,מפרנסין ענייי עכו"ם עס עניי ישראל מפני דרכי שלוס ') 
ושואלים בשלומם ואפילו ביום חגם מפני דרכי שלום, ואין כופלין להם שלום לעולם, 
ולא יכנס לבית של נכרי *) עכו"ם ביום חגו לתה לו שלום, מצאו בשוק נוהן לו 
שלום בשפה רפה ובכובד ‏ ראש. אין. כל הדברים הללו אמורים אלא בזמן שגלו 
ישראל לבין האומות או שיד העכו"ם תקיפה על ישראל , אבל אם יד ישראל תקיפה 
עליהם , אסור לנו להניח עכו"ס 5) בינינו אפילו ישיבת עראי עובר ממקום למקום 
בסחורה, לא יעבור בארצנו אלא אם קבל עליו שבע מצות בנינח, שנאמר לא 
ישבו בארצך אפילו לפי שעה . ואם קבל עליו ז' מצות הרי זה גר תושב. וכו'" 
(הלכות עבו"ם פרק י') +) זה הוא הדין המוזכר בדברי הרמב"ם הנ"ל , ונקל להקורא 
לשפוט אם פשט המלות מפני דרכי שלום וכו' הוא לטובת החברה, הלא א'כ מה חלוק 
יש בזמן שנלו בין אם ידם תקיפה על האומות או לא , ומי פתי לא יבין כי הפירוש 
הוא, כי עתה בזמן שיד האומות תקיפה והמה לראש ואנחנו לונב , כל ערום יעשה 
בדעת לבל יתחר במרעים ולחדול מדנים ולדבר שלום אל העמים, לבקר את חוליהם 
ולקבור את מתיהם ולפרנס את ענייהם , למען יחשבו כי דורשים אנחנו את שלומם 
וטובהם : אבל אם יתהפך הסדר, ‏ כי אנחנו נעלה מעלה והמה יררו מטה, או אין 
עור מקום לדבר שלום אל הגוים בלב ולב , לא מפני דרכי שלום ולא לטובת 
החברה , ובלי ספק אם ידנו רמה נהיה אנשי אמת אשר פיהם ולבם ומעשיהם 
שוים" עכ"ל . 

כבר הערנו את הקורא לעיל בהערה שהמחבר הזה לא ציון פה ברמב"ם 
רק הפּכָק אבל אינו מציין באיזה הלכה ; וזאת עשה בכוונה גדולה בכרי שיחשוב 
הקורא שכל הענין הזה שהעתיק מהרמב"ם הוא הלכה אחת והמאמרים משולבים 
אחר באחד, אך איך ישתומם הקורא כשיעיין ברמב"ם וימצא שמהתחלת המאמר 
,מפרנסים עניי עכו"ם מפני דרכי שלום" וכו' ער המאמר המת זיל ,אין כל הדברים 
הללו אמורים" וכו' הוא הלכה ה', והלכה בפני עצמה , והמאמר המתחיל ,אין כל 
הדברים הללו אמורים" וכו" היא הלכה ו', והיא הלכה בפני עצמה, והיא גם סיום 
הפרק . והלכה זו וא"ו ‏ ,אין כל הדברים הללו אמורים" וכו' אינה נמשכת כלל אל 
הלכה ה' הקודמת ברין ,מפרנסים עניי עכו"ם מפני דרכי שלום" וכו' (כמו שטעה 
ומטעה זה המחבר גם הקוראים) , אבל הלכה זו הששית היא כלל אל הדינים 


) פס דלג בכוונס סמסכר ‏ על מלמר טלס , וסין ממסין כידי עניי עכו"ס בלקט טכחס ופפ 
מפני דרכי טלוס", ועט זסם ככוונס, ‏ כי לפס מסמלמל סז ספילס ככ כל יסוד סוכססו , כמו 
שירקס סקוכס מס" קי"ס . 

?) סוסיף פס מלק זו , נכרי" מל כמ55 טס ככמכ"ם, ‏ (סמעוח 5 סקול . 

בספכי סכמנ"ס סמדויקיס כסוכ עכודת כו"מ , וסול סנכון . 

*) סמסכל סינ מניין פס מק ספלק \פינו | מליין כפיזס כלכק, ‏ 000 דכל כןם ] וילסק 
סקול (ספן סכק סדכל . 


+ 


הנזכרים לעיל ,,שאין מוכרים להם בתים בארץ ישראל , אבל משכירין להם בתים 
בא'י" וכדומה לדינים כאלה, יעין שם ה ורא ברמב"ם , ונרבר גם מכל הענין הזה 
אי"ה באריכות בתשובתנו לפרק ט' להלן כי שם ביתו. 

ויבוא נא המחבר הזה ויקבץ כל תרמיותיו ויראה לנו מקור דין זה בתלמוד, 
שאין לפרנס עניי עכומ"ז רק בזמן שאין יד ישראל תקיפה (כי ידוע שכל דיני 
הרמב"ם בספרו יד החזקה מקורם בהלמוד), ואם יראה זאת , ואף רמז מזה, הכם 
גדול יקרא ! והספרים הלא גלויים לכל , וכבר ראית קורא נעים דין זה בתלמוד 
גטין, כמו שהעהקנו לעיל דבריו , שהרינים הללו מפני דרכי שלום נזכרים שם, 
המה נאמרו לעולם, וכמו שמבואר שם בתלמוד וכמו שיבוא אח"ז . 

וכן מביא הרמב"ם דין זה לפרנס עכומ"ז עוד שלש פעמים , היינו : בהלנות 
עמלכים (פ"י הי'ב) שהזכרנו לעיל , ובהלכות מתנות עניים (פ"א ה"ט) , וז"ל 
שם: ,כל גר האמור (בהורה) במתנות עניים אינו אלא גר צדק וכו , ואעפ"כ אין 
מונעין עניי עכומ"ז ממתנות אלו, אלא באין בכלל עניי ישראל ונוטלין אותן מפני 
דרכי שלום" עכ"ל. (פעם שלישית (שם בהלכות מתנות עניים פ"ז. ה"ז) וו"ל. ; 
,,מפרנסין ומכסין (בבגדים) עניי עכומ"ז עם עניי ישראל מפני דרכי שלום" עב"ל. 
ואם היה כטעות המחבר הוה היה הרמב"ס מזכיר אצלם שרין זה אינו נוהג אלא 
בזמן שיד ישראל אינה הקיפת . 

ומעתה יבין הקורא גם סבת הדבר שהמחבר דלג ברברי הרמב"ם הללו על 
מאמר שלם ולא העתיקו (שהזכרנו לעיל בהערה), והוא : ,אין ממחין בידי עניו 
עכו"ם בלקט שכחה ופאה מפני דרכי שלום"; כי מזה ראה המחבר סתירה לָדבריו, 
-שאמר ,שדרכי שלום הנאמר פה הוא רק בזמן שאין יד ישראל הקיפה", ובאמת 
דין לקט שכחה ופאה בכלל אינו נוהג רק בזמן שיד ישראל תקיפה (עיון בדרכו 
משה על הטור יורה דעה סימן של"ב ובהגהותיו אל שו"ע יו"ד שם, ודין זה שכתב 
הרמב"ם ,שלא להניה עכומ"ז לשבת א"י, כבר הביא בעצמו שהוא דאורייתא , 
-שנאמר לא ישבו בארצך פן יחטיאו אותך לי, ובמו שנדבר מכל הענין הזה אי"ת 
באריכות בתשובתנו לפרקים הבאים, והקורא ימצא בּהם בעור השם דברי חפץ; 
וראה עם זה ג'כ איך ירדו חז"ל לעומק המקראות , ויראה מזה ג'כ איך היה מין 
האנושי בכלל יקר בעיניהם, בהפך דעת זה המחבר מן הקצה אל הקצה . 

ומה שכתב הרמב"ם שם ,אפילו ישיבת עראי או עוּבָרִ" וכו' כמו שהזכרנו, 
כבר דחה הראב"ד דבריו אלה בטוב טעם ודעת , כמו שנזכיר, וגם המגדול עו 
שררכו תמיד לדחות בכל מאמצי כּח השגות הראב"ד על הרמב"ם , פה מתמיה גם 
הוא על דברי הרמב"ם אלו , ולא מצא שום מענה להצריקו . 

וז"ל הראב"ד : ,זאת לא מצינו ולא שמענו מעולם, והפסוק (לא ישבו בארצך) 
שהוא מביא, בשבע אומות הוא, ואפילו לדבריו ישיבה כתיב בהו ולא העברה", 
ע"כ דברי הראב"ר . ובן הוא רעת רבינו הגדול בעל הסמ'ג (סמ'ג לאוין סימן 
מ"ט) ממש כדעת רבינו הראב'ד שדין זה אינו נוהג רק בשבע אומות, וכן כתב 
רש"י שם בתלמוד בד"ה לא ישבו בארצך וז"ל : בשבע אומות כתיב , עכ"ל . 
:היוצא לנו להלכה שאיסור זה לא ישבו בארצך , לא נאמר רק בשבע האומות , 
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זדוקא ישיבת קבע, אבל ישיבת עראי והעברה לא היה אפור כלל ') ; גם יוצא לנו 
מזה כלל גדול (וכמו שנדבר מזה גם אח'כ) לכל דברי חכמי התלמור והפוסקים 
ראשונים ואחרונים, שבכל מקום שנמצא בדבריהם איזה דין , המדבר קשות נגד 
אנשים שאינם מבני ישראל , אם רק הדין הוה בנוי על יסוד איזה מקרא שבתורה 
הנאמר בפירוש אצל שבע אומות הכנעניות, או כבר בטל ומבוטל זה הדין אפילו 
נגד איזה אומה עכומ"ז (אם נמצאת באיוה אקלים הרחוק מארצותינו)), ומכ"ש נגד 
האומות המתוקנות כבעלי דרת מחמר , ומכ"ש רכ"ש נגד הנוצרים, ולא יכחיש 
זאת כ"א נרגן מפריד אוהבים , רשע ובור גמור. 

ועתה נחזור אל ענין ררישת שלום לעכומ"ז, שהמחבר הזה אומר 
שאסור להחזיר שלום ‏ לגוי עפ'י התלמוד , ורק הרמב"ם מדעתו (נגד התלמור) 
מתיר להחזיר שלום , ולגר תושב דוקא , ואולם לעובר כומ'ז אסור אפילו להחזיר 
שלום , וממילא יובן שאפור עפ"י התלמוד להקדים לו שלום . 

ועתה נבוא נא ונעיין בתלמוד וברמב"ם ונראה אם כנים דברי המחבר הללו. 

דברי הרמב"ם בזה כבר ראה הקורא לעיל , שכתב ,מפרנסין עניי עכומ"ז 
זכו' ושואלין בשלומם ואפילו ביום חגם" וכו', ועתה נבוא לעיין בתלמוד , ונאמר ; 
אמורו בררך כלל ומשנה דאבות פ'א) : ,הוי מקבל את כל האדם בסבר פנים יפות", 
ואמרו (ברכות יז ע"א) : ,לעולם יהא אדם וכו' ומרבה שלום עם אחיו ועם קרוביו ועם 
כל אדם ואפילו עם עבומ"ז בשוק , אמרו עליו על רבן יוחנן בן זכאי שלא הקדימו 
ארם שלום מעולם ואפילו עכומ"ז בשוק' עכ"ל , ואמרו (במשנה דגיטין ס'א) וז"ל : 
,מחזיקין ידי עכומ"ז בשביעית ושואלין בשלומן ?) מפני דרכי שלום, עכ"ל המשנה . 
ואמר התלמור (שם פ"ב) על דברי המשנה אלו , וז"ל : אין כופלין שלום לעכומ'ז ?), 
רב חסרא מקרים ויהיב ‏ להו (לעכוט"ז) שלמא, רב כהנא אמר להו (לעכוט"ז) 


) ומנימו כסקי סמספט כימי קדס כסכן יון כספללטס (526/10) מנקן (סס סמפוקק 
ליקולג. (פיש1 ), טסיס לסוכ (סס לסני ספיפו (עכול דכך 506 ₪5 סיט נכלי, יסיס מי 
מיסיס ! מטעס פן ילמדו 6כטי ספסרטס ממעסיו םל סנכלי . 

וכלמוד מכלן סיך סיו 16 מקועקליס | כוכ ססומוס. כמעטיסס , | עד מסמסוקניס קגס 
שכסס סיו מוסכין (סתכקק מסס כסכנית סלסוק , ויכין מז כל קולס | כפדק , פיך 5דקו כוס 
-מזוקקי ד ישכ36 ככ( סקיסס (ענין ססלסקס, וכפו פלמלס פס סקולס ,פן יסטילו לוסך 9" 
ועוד ועול . 

פי' כל סימיס, ‏ וכמו שמכלל ס"כ סת(מוד כמו זכיר סס"כ, וז"ל כט"י : טופנין 
בסלומן כל סימיס, 6ף על פי םמטיל על סעכומ"ז מס סמיס סטנוס ממו טל סקכ"ס, עכ"ל כט"י, 
כי כן סיו ומכיס כפנוע | סיט שיש ,טלוס עניך" ועכו"ס סיכו מסמין כסלסי. יטרסל , | וככג 
זז סקילו . : 

3) כפי(ס מכוס , כ"כ טתי פעמיס = כזו 6סכ זו | ,טלוס טלוס", סיתס נסוגס 6 (מם 
לק (מלך ו למולס גדול כלומס , ועיין כקלמוד מס למל סמלמל סזק , וסכיפ עס כ6יס ₪5 
עסכסוב  ,‏ עיי"ם . 
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שלמא למר'). אמרו במשנה לעיל ,ושואלין בשלומן (של עכומ"ז) , השתא אחזוקי 
מחזקינן שואלין בשלומן מיבעי? אמר רב ייבא לא נצרכה אלא ליום תגם (ר"ל 
אפילו בימי חגם מותר לשאול בשלומם מפני דרכי שלום, ולא חיישינן דלמא אזיל 
ומודה לעבודת כומ"ז) ; דתניא לא יכנם אדם לביתו של עכומ'ז ביום חגו ויתן לז 
שלום, מצאו בשוק (ר"ל אז ביטי חגו) נותן לו בשפה רפה ובכובר ראש" ער כאן 
לשון התלמוד . 

כל קורא ספרי קדמוניות הלא יודע כמה תועבות גדולות עשו הגוים עובדי 
אלילים בימי קדם בחגיהם, וא"כ אין תימה על חז"ל שחששו כ"כ , שלא יגררו בנ"י 
אחריהם, כמו שצותה התור להתרחק מעבודת אלילים וממעשיהם המתועבים . 

וממה שכתבנו ער הנה בטלים ומבוטלים כל הלומות המחבר הזה . ועתה 
נבוא אל יתר דבריו ונאמר ; 

מה צדקו דברי החכם מכל ארם המלך שלמה ע"ה , שאמר (משלי כ"ז) : 
,נעתרות נשיקות שונא", וכדמתרגם הארמי שם ,ובישין נשקתא רסנאה" , המחבר 
הזה (בתחלת פרק ה') מראה עצמו כמלמר זכות על חכמי התלמוד ובנופת אמרין 
ישים רעל ומות , וזה דבריו: ,,העוני והלחץ אשר סבלו (היהודים) מאויביהם, העירו 
בלבם רוח נקמה ושנאה כפי טבע האדם , לעשות גם המה בעברה וזעם דינים 
אכזרים נגד העכו"ם צורריהם , ואנחנו מצדנו נוטים יותר לדון את הרבנים לכף זכות. 
מלהאשים אותם, על אשר לא קיה מעצור לרוחם לעמור בנסיון הגדול של נקמת 
ונטירת איבה" עכ"ל המחבר . 

המחבר הזה אינו מכיר ההבדל העצום בין פעולת הנקמה בשונא, ובין 
פעולת ההרחקה והשמירה להנצל מן השונא שלא יזוק לו יותר, ובין המעשה בפועל 
להרע לשונאו היורד לחייו , ובין מניעת הטבה ממנו . והנה העכומ"ז הללו הלא 
הרעו או אתנו בפועל , ועשו לנו בכל הזרמנותם רעות גדולות ועצומות אין מספר 
באכזריות חמה, ושפכו דמנו, ועוד היתה ידם נטויה להרפנו ולרדפנו על צוארינו 
בלי הפוגות, ותמיד חיינו היו תלואים ‏ נגדנו ; ואם היינו עושים להם ממש רעות 
אלה לתגמול , אז היתה פעולה זו נקראת ,נקמה", אך להיותנו אז עומרים ממרחק 
מבלי שלם להם טובה תחת הרעות אשר עשו עמנו, ובפרט שנורע לנו כאשר 
נעשה עמהם כל הטיבות וגמילות חסרים, בכל זאת לא יעמרו מלהויק לנו ויעשו 
עמנו כל הרעות שבעולם , מעתה הכי נקראת העדר פעולה זו הטובה בשם קנאה ? 
ומכ"ש אם מפחר ומורא אשר לנו מהם פן יזיקו לנו כל עת, אנחנו מזהירים את 
בנינו ועמנו בכלל שילכו הרחק מהם ולא יתרועעו עמהם, כאשר תזהיר אם 


') "ל סתוספוק עס כד"ס : שגמ <מר, פירט כקונטכם \63 סיס מסכוון וכו' , ופליך 
עיון ם(6 יסיס כזס גונכ דעס סכליוס . ועל סנס פיכט כן, ‏ דל קסמכ דסי כופנין לו טלוס , 
עכ"ל ססוספות ; גס מפס קסיס ספיכס מוקטה לדככי סמקככ סז כענין גנכם סדעת ; גס פסים 
מזס נ"כ כסיס למס מכתכנו פעמיס ככום (ועיין גס. כמטמר סכןו?5) שססכ ,ככיום" בתלמוד כוו 
כל פדס יקית שו שיסיס . 


ד 
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הצפרים את אפרוחיה להשמר 0 א"ע כמטחוי קשת מן התחמס תנורא 
פן יבוא ויכה חרם אם על בנים , הכי נקראת אזהרה זו בשם נקמה ? כאשר 
יכנה המחבר הזה, ובני ישראל 0 עפ'י חכמי התלמוד באיסור לעשות רע 
עם הגוים הללו אעפ"י שהרעו לנו מאר,, אבל נקבל בה ונבקש את שלומם . 
וע'ז דרשו חז"ל בתלמוד (כתובות פרק י'ג) על 6 השבעתי אתכם בנות 
ירושלים (ש'ה ב) ז"ל : ,השביע (הקב'ה) את ישרא? לישלא ימרדו באומות העולם" 
עב"ל. ובאגדת בראשית אמרו : ,אני פי מלך שמור ונו', אמרה רוח הקדש 
לישראל משביע אני אתכם שאם תגזור ‏ עליכם מלכות אל תמרדו בה בכל דבר 
שגזרה עליכם" עכ"ל .. ובמררש רבה (סרר שופטים) ו"ל : ,כל הרעות שעשו 
(המצריים) לישראל הס הכתוב עליהן ואמר: לא תהעב מצרי כי גר היית בארצו 
(דברים כ"ג), אלא רדפו אחר השלום שנאמר : בקש שלום ורדפהו" (תהלים ל"ד) 
(והמהבר הזה פה בפרק ה' מביא הפסוק הזה ,לא תתעב מצרי" להראות שלא 
שמו בו עין חכמי התלמוד).. גם אמרו שם בתלמור כתובות בענין הזה שהזכרנו/: 
,אמר הקב"ה לישראל אם אתם משמרים את השבועות (נגד האומות שלא 
המרדו בהן) מוטב , ואם לאו אני מתיר את בשרכם כצבאות או כאילות השדה" 
עכ"ל . ואמרו בקהלת רבה + ,והאלהים יבקש את נרדף (קהלת ג) אפילו הנררף רשע", 
ועיין דרוש ארוך מכל הענינים הללו בחלקים הראשונים מבית יהודה (פרק ע"א 
ופרק ק') ועיין ספרנו אפס דמים (צר 28). ועתה שמע נא דברי איש חי רב 
פעלים החכם המהולל שהזכרנו לעיל במאמר הכולל ') אחר שהביא דברי 
המשטין על התלמוד שאמר שהוא מורה למודים רעים נגר האומות , היינו + ,טוב 
שבגוים הרוג" ?) . ואמרו : ,הגוי והעבר פסולים לעדות מפני שחשודים להעיד 
שקר", ואמרו ,שאין להתיחד עם הגוי" ,ושאין מניחין אשה ישראלית להתיחר עמו" 
,ושאין מוסרים לו בהמות מפני שהוא (ר"ל הגוי) נחשר על רציחה ועל נאוף וגם 
חשוד על הרבעת בהמה" . כתב על זה החכם הנ"ל וז"ל: ,ריעס לעטצטערע 
קאנן איינעם איירמפאָישען קריסטען אויפפאַללען ; ווער אַבער דיא בעריכטע פאן 
אונצאַהליגען מאָרדטהאַטען, וועלבע אין פּמָרדעראַזיען , אין דער טירקייא, אין 





.6 .ת4080. .666 ,130100007 703% ,1 .1 .יי ף 

6 למל סמסכלל : קמס 6ני. סיך. מעוכיס עיגי סקוכסיס כמטמל סוס , וס(ס די כסל 
מפורט בסלמוד (ירוטלמי. דקדופין כסופו) פסמר : |,כפר טכנויס | סמוג. כפעת סט ומכיס 
סילוטנמי טס כפיס מן ויקה טפט מסום כככ כסול וגו' (טמום י"ד) ופסיקן סיו? (כי סככד סכס 
6 כל כסמס ? מסיכס פס דככ. ס',, ‏ (ועיין כט"י פס כתומש כפסוק זס) , ועיין סוספום 
פ"ז (דף כ" ט"כ) כד"ס ול מוכידין . = ועיין ככמכ"ס טלקו כולס. (פ"ד סי"ס) כד"ס. עכו"ס 
שפין כינינו וכינס מלקמס וכו" ועיין ככ"מ עס . וכלטון סיכופלמי מסוכלנו כן סוס ג"ל כפיכוס 
כמסכס סופכיס (סט"ו. ק"י) | סטוכ פכנויס סלוג | כטעם מנסמט" (עיין מסכק סופרים. עס 
נהלם. יעקכ) , וכמסכם סופליס מכס"ס פננו וכן כדפוס סנטוופט כמנס. כזס : פני כ" כן יוספי 
,ספוג טנמנריס כסעת מלקמס סכוג" , ונירסס זו נקונס עפ"י סוכוטגעי מסוכלט 


וזרובבל. ח'"ב! . 
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רער בערבירייא פּאָיְליך סיפ דער גרטֶססטען קאלטבליטיגהייט בעגאַנגען ווערדען, 
8 רעם פיששברויכע רעס ווייבלובען געשלעכטס אונד אַנדערען פיהישען 
למשערן ') , וזא יערען סאג דיא מענשהייט בעזודעלן , אין דען בעוואָהרטע- 
סטינן רבנע 1) געלעזען האַט, ווירר אוים דעם הייטיגען צושטאַנדע 
אויף רען רער פארצייט: איינען ריקשלוסס כאַ5ען אונד דען גרונד זאֶלכער בע- 

נניססע אוינועהען לערנען . איך מוס היער נא בעמערקען, ראַסם ריא 
קריסמען זעלבסט צו דען שמרענגסטען פארזיכטס-מאַספרעגעלן געגען איהרע 
אייגנען גלויבענסברידער זיך אין דעניעניגען לאָנדרערן גענאָטהיגט זעהען, וואָ דיא 
מאַררע אונר שאָנדונגען רעס אנדערן נעשלעכטס הייפיג זינר, אונר דיא רעגירונגען 
צו שוואך , אום ו הערצושטעללען . ווער בעשרייבונגען איינצעלנער גע- 
גענרען 5ּאֶן אישאליען, פּאֶן שפאניען , 5ּאֶן דעם שפאַנישען אַמעריקא א. זוה 
בעלעוען האט , ווייט דאס, ראסס ריא יודען אין אייראָפא דאַדורך ניכט גע- 
האַלטען זינד ‏ איהרע קריפטליבע ברידער פיר מאָרדער אונד טוגענדשאָנדער 
צו אבטען; דאס ראָכטע איף, פערשטעהט יעדער, אונר בעווייוען זיא עס טעגליך 
דורך דאס אינניגסטע פערטרויען . זא פינדעט מאן קריסטליכע הויזלעהרער , 
אָרצטע, געשאַפטס.פיהרער אן אַללען אַרטען, וא דיא בילדונג צוניממט, ‏ אין 


דען הייוערן דער יודען *), אַהנע דאַסס דאס פריינדליכפע ע פערנעהמען געשטאָרט 


ווירד . וויא קאַנן אלא דאס מיססטחרויען זאַכע דער רעליגיאָן זיין ?.. 
ואס דיא פערדאָכטיגונג דעס צייגניססעס אונד דיא פנאטישע אידעע 
פאן גאָטצענדיענערן בעטריפפט , זאָ איזט דיזעס גאנץ אים גייסטע יענער צייט 
אויסגעשפראָכען. איך וויל היר נור' אייניגע בעשטיממונגען דעס 1 5 
ליפען געועטצעס אנפיהרען, אום צו צייגען, דאַסס אל פעראררנונגען , ניפט 
דעם יורענטהום , זאָנדערן דער צייט אנגעהארען . 19 .1 .% 116 1 .6 / 4 
-01ם58 .ע0)תגונמטן 680106 66 ע60מג[[06א6 01606תט ו6הגסומגז .90 .1 
פגם [6ץ ,186700100 1ת1תז6ת 110188268 בנ106ף 2000%03)ז0 600078 ,פטחז 
-001 18מ0\ם50501 ם1 6338 601025 בת6ם610ו0בע6קט8 ב1ב0310גו1 וטו 66181 
.6 גם6 מ 19מגוגת 


') סמל סמתנל3 : סקולס יזכול פס מן סמסופל. (ט"ז דף כ"כ -- מן עכו"ס ₪ 
פלקם לוו מן ספוק , ככעס סנקס 055 ולכפס , | ומן סעככי סל עלקה יכך. מן סטוק 
| והקק 3 וכו' - ּ 

) ,חויך דיס פינטן פסניסנמען פסן תוזיזסוזולי1020. 15200805 (ב"ל ספרי סספום 


וסטונות םל סככניס) סין כעכטסוטכען זינד ד56פן 5555, ונד . דולך קפנסטסטירמע. פכס- 


מסקס(לע דעס מווייפמל טכטנלנטן" - | 
+) סמל סמסל! : ולף. כלרן פולין ומדינם. לוסיט. מעדיין ל מלסס. ססמכנס קן 3ס- 45 
לינו ולוכס סמס מכם סקסידיס, קף סס נסגו. קן . 
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= <> וער לוסט הטטו לעוע דיא גאנצע רייהע יענער געועטצע איבער הערעטיקער, 
2 = חידען, יודען, סאמאַריטאַנער . בערענקט מאן, ראַסס דיא יידישען געועטצע 


<:מעהר אין דער מיטטע דער גאָטצענדיענער ל" רער קריסטען געמאַבט זונר, וא 
וועררען רערגלייפען פעראָרדנונגען. נאֶך בעגרייפליבער" עכ"ל . 

מעתה. כל משביל היום הלא יבין ויתבונן, כי משפטי חכמי הגמרא בימיהם 
נגד העכו"ם הרשעים הללו היו צודקים מאד, .וכי לא לחנס צוו להתרחק מהן 
כמטחוי קשת , היינו שלא להתיחר עמהם ולא יתלוה עמהם בדרך, ולהשמר מן 


"העכו"ם זה אם פנעו בדרך פן יהרגנו, לא ישתחוה לפניו בררך פן ירצץ את 


גלגלתו , (וכמו שמעתיק גם המחבר פה בראש פרק ד') ושלא יקח ממנו רפואה 


ושלא להסתפר ממגו במקום סתר פן ישחטנו , ולא למכור לו שום דבר. היוק 


זכדומה (עיין תלמוד עכו'ם פ"ב , רמבים הלכות רוצח ושמירת נפש פי"ב) . 
ובכל. רשעת העכו"ם הללו, , אסרו לעשות עמהם שום רעה, ממש כמו עם 


<איש ישראל, היינו אסור להבות את העבו"ם  ,‏ ואם הכהו הישראל חייב מלקות 
-כמו על איש ישראל  ,‏ ואם הרגו בשוגג יגלה הישראלי, ‏ ואם הרגו . במזיד ‏ יומת 


הישראלי '), ואסור לגנוב ולגזול ולעשוק ממנו כל שהוא. ולא זאת לבר שלא 
לעשות עמו רעה , אלא אף מצווה הישראל לגמול עמו חסר לפרנסו ברעבונו , 
לכסות את מערומיו , לבקרהו בחליו, להספידו ולקברו עם מתי ישראל כמבואר 


לעול . גם מחויב איש יהודי לעמוד לומין הגוי עובר אלילים להוציא ממונו של 


ו 


הגוי (וכדומה מהיזקות) מִיר איש יהודי ולהעיר בפני ב"ד חשוב. של. עובדי 
אלילים (עיין ב"ק דף. ק"ג ע'ב) בסופו בד"ה : ,האי בר ישראל דודע סהדותא 
לעכו"ם ולא תבעו מניה ואזיל ואסהיד ליה בדיני דעבו" ₪ על ישראל חבריה", 
(וכמסקנת הש'ס שם) ; גם מצוה. התלמוד לאיש. הישראלי להדר ולכבד. ולתת 
יד לוקן עכו"ם ולקום מפניו שנאמר : ,,מפני שיבה תקום" (קדושין דף ל'ג , רמב"ם 
ה'"ה פרק ו' ה"ט) : 

בפרק ה' כתב המחבר וז"ל : ,אנחנו נחוה דעתנו כי התלמוד לא לבר לא 
זורה לאהוב כל בני אדם כנפשנו, אבל גם מוציא את עוע'ז מכלל האנושית . 
בבר שמענו איך יאסר את הסוזים למ שמעתו להציל ‏ עוע"ז ממות , ונשוב נראר 


') 0 סמכין מז פסדיניס. ספלו ‏ נסונין 6פילו: כזמן סיד ישלסל סקיפס ; כי ₪0 
"דין ספוגג םגו( לערי מקנט ,₪9 ילויל כק כפני | סבים ; כי סין עכי מקלט 5 לק כפני 
סניפ וכק"י , וגס ככלל ‏ דיני סלכע מיפות כ"ד לוינס נסוגיס. כק כפני. סכים, ‏ ופזס. ג"כ ל 
ל דבלי כסיטוס וכטע על זס סמסכל עסוכיח פס (בפלק ד') מן סכמכ"ס : 2 כקס גוי עע"ז 
+קוכד פו מוכע כנסר" וכו' , כזס סול מעעס קם סקולם , כי דין זס. טומל בק בטכע פומוס, 
"עיין סיטב טס כלמכ"ס טמכיס (דין זם סק ספסוק ,53 תמנס" סנסמל ‏ כק על סטכע. סומות 
במגעניוס , וסו5 ככמכ"ס ס:כוס עכו"ס פ"י ס"פ . ויטן סהמם זט סמסכל פן ידקדקו 6סליו 
כרמכ"ס ,| פ"כ מעס ככוונס ומליין כזס ,מ"ס סנכוס עכו"ס ו" *) גס מוסיף מל ,גוי" טסט 
שס כ לק מכן"ס, ‏ סכל כלסר 5כל בכדי (סטטות מס סקוכפיס, ועיין סטכס עססכ ןס . 

*) עיין סעלס. כס"ג. (75 19) 


100 





איך ופרוש רשת טצותו לאסוף כביצים עזובות גם יונקי שרים , ועוללי עוע"ו אשר- 
אינם יודעים בין ימינם לשמאלם , וז"ל : בת ישראל לא תניק את בנה 
נכרית מפני / טמלה בן לעבורה של כו"ם ולא תילר את הנכרית עכו'ם , אבל" 
מילדת היא בשכר משום איבה" , פירוש ,,בשכר משום איבה" אנחנו לומדוט אל" | 
נכון ממה שלמטה 5 אתה למר. שאסור לרפאות ‏ עכו"ם. אפילו בשכר, ואם' = 
היה מתירא מהן או שהיה חושש משום איבה ירפא בשכר אבל בחנם אכור" 8% 
ובכן החנינה החנולה ' בין הבריות אסורה ליהורים  ,‏ אבל התלמור ‏ ילך למסעיר 
הלאה לאסור גם נתינת עצה טובה לארורים האלה, ,ואסור להשיא עצה טובה 
לגוי או לעבר רשע ; לא נתנסה דניאל אלא שהשיא עצה טובה לנבוכדנצר לית 
צרקה , שנאמר להן מלכא מלבי ישפר עלך" (רניאל ד' כ"ג) . אין לך ראיה אל 
קשי רוח התלמור יותר גדולה מואת, יאשימו את דניאל על אשר נתן עצה טוה 
לנבוכדנאצר, אשר עשה עמרו טובות רבות והרימו משפל מצבו בשביה לנגיד' = 
ומצוה בממלכה , ואשר מרצון הטוב קבל עליו הפקודה להיות לראש יועצי המלך. 
הן כל איש ישר הולך הקורא את הנביאים בלבו יחשוב , כי דניאל בעמדר 
בהיכל המלך , כעבר נאמן ומכיר טובה היה מהויב לתת למלך העצה היותר 





+ סמסכר סינ מניין פס ככוונס (סטעות = לת סקול סיפס עסו | סמסמליס נמ" 
ממסדר פס, ובסמס. כולל מסמליס קנכיס מקוטעיס וסכסוקיס ‏ זס מזס, ומגמד מז על זס, = 
ומעור עיני סקוכסיס . וכלמ סמלמכ סכפעון ,כ יטכטק" וכו' סוס ככמכ"ס ק"ס סג' עכו"ס 

פ"ט סט"ז), וסמסמר , מכלן 6סס למד" וכן' סוס כמכ"ס כפ"י ס"כ מסנכום עכו"ס  ,‏ וסמפמכי 
,סוכ (סטיס ענס" וכו' סול כסנק. לכיעי כלמכ'ס סנקו כו פי"כ. סט"ו ופעקיק כסלמוס: = 
דרי סכמכ"ס (טמכיס זס. סמסככ מקופעין) ו" : ,,סין כורסין כרים. (עכו"ס כדי טנעטס עמסן = 
טלוס (כ"? 5 כזמן עסיסס מיפר6ל ממטלס כפני עלמס ועסו מלסמס עס טכניסס סעכו"ס). 
ונמיה פופס (עכדס (כ"? סק עכודם כו"ס טכסס) טנלמל 655 מככום. 5סס כלים, ₪36 ימולן"- 
מעכודקס (ט? כו"ס) ו יסלנו וכו', | לפיכך לס ,כפס עכו"ס ‏ 6וכד" וכו', מכסן מפס: 
למד טססור (רפפות עכו"ס ספיל כפכר, ולס. סיס מפיכס מסן 5 עסיס מופט. מטוס פיכס,. 
(כ"ל פן יעור 3 פנסס. כעכור זס. ויעפס עמו כעס) מכפל כסכר -5כל כסנס. מסוכ. (ועיץ > 
בכ"מ טס ודו"ק כדככיו) , גר תופכ סוליל ולפס מנווס. (סקיופו מכפסיס פופו כסנס" עכ"ל. = 
וכבר נודע. סככל גר פוטב סיוס. נכנטוס. כל ססומוס. סמסוקטוס טכעולס קון לגס סמעטים = 
שכדי סליניס. ספוכניס כסכנות סלמוקום כפלס סיטוב . 

ודע קוכ5 :עיס עסדין סוס (לפסום כסנס ((%י600? \לגל. סוטכ) סוס דין מפולט מלסר : 
(מופס יסודי (ימול סכל ססכמס, כי סוס ככנ5 תולס, ולסור ללמד תוכס כטכר סו (דון = כטכל 
(עיין ב"י ס"ע יו"ד סי' טל'ו סייב) . ומעסס נכיס ‏ פעס ססכדל טעמו כזס נגד סעכו"ס כרפופס. = 
וכמילדת . ועקס קוכ6 מסכיל, טיס עינך ולכך לדככי סממכל סזס כענין סוט , וקנסס שקרומו 
חרמיחו | וסטדר. ידיעסו, ‏ וככנל | נסמלו: כל סדיניס ספפו. רק נגד סטככ סומום סכנעמוק , כי = 
סכמנ"ס טביס (דיניס סלנו ספסוק ,55% מכלום 3סס ככים 621 סקנס" (דכליס 1') . ופט כקולסי. 
מכורר פהוס דוק כעכטע ספומות סכנעניוס , עיי"ם כתומס . 
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= :מובה אשר ביכלתו , אך התלמוד (עיין ב"ב דף צ') לא כן וחשוב , וואמר כי. * 
און מקום להכרת הטובה ולאמונה עם איש עוע"ז, וכי בגלל הדבר הזה נענש 
דנואל, יען חטא במדות טובות האלה . יהיה איך שיהיה מדברי התלמוד עצמו 
גראה, כי דניאל לא היה כאחר מהם ') . ובדינים האלה נראה בפירוש כי התלמוד 
ווציא את העכו"ם לגמרי מכלל ואהבת לרעך כמוךך. וקשה הדבר אשר הדעת 
"כי אסור להציל עכו"ם ממות או לרפאות חליו, להיניק את בנו, לעזור לאשתו כי 
הבוא ער המשבר , ואף גם זאת לתת לו עצה טובה , תסכים ולא תתנגד להרעת , 
> כי המצוה של ,ואהבת לרעך כמוך" הוא לכל ארם יהיה בעל איזו דת שיהית. 
| שאם עוד יחשוב הקורא כי במקומות הנ"ל לא נאמר בפירוש אך נשמע מהם 
= לבד כי העכו"ם איננו נחשב כריע, לכן נוסיף נביא איזה דינים אשר ברור מללו 
= בזה : ,הנונב את הגוי או שגנב נכסי הקדש אינו משלם אלא הקרן בלבד 
ישנאמר ,,ישלם שנים לרעהו"לרעהו ולא להקדש , לרעהו ולא לנוי" (ה'ג. ב' א'). וכן 
= בענין תשלומי. קרן וחומש : ,הנשבע לגוי משלם את הקרן ואינו חייב בחומש 
. שנאמר ,וכחש בעמיתו" (הלכות גזלה \' ז'). וכן בענין השבת אברה (בפרק 








"א) נאמר בפירוש כי חייב להשיב אברת ישראל מפני שהוא אחיך ולא להשיב 

אבדת עכו"ם מפני שאיננו אחיך. גם השבת אבדה לישראל מצות עשה שנאמר 
= ,השב תשיבם". אבדת גוי עובר ע"ז מותרת שנאמר ,אבדת אחיך", והמחזירה הרי 
ֶּ פה עובר עבירה , מפני שהוא מחזיק ידי רשעי עולם, ואם החזירה כדי לקדש את 


השם שיפארו את ישראל וידעו שהם בעלי אמונה הרי זה משובח"?), במקומות 
















2 ') 6מכ. סמקנלל : סמקכל סזס, 65/16 קלס מעו(ס ספלי ססנ"ך, שו מטנלקו סגדו(ס 
| שקלק? חס סטולס לדכל. דככי סכל וססוליס. כללט, = כי ממי נעלס טנכוכדנסלר | סיס. פיט פכסי 
| שבוקט כסכלי מתודס זכס , = ממויין כרטט ומזויין כלכזכיות כלסק סקיום סטורפות , וסיס. לפש 
לפויבי. ס' ויסרסל עמו , סקליכ ילוסניס. ומקדט   ,56‏ וסלג ועכס ס(פיס וכככוס מיטרסל, 6 
: זמ 6ף על ססף, ויגלם 5 עס יטרסל מסכפו . וסול. וסיילוסיו עטו כל סועכס (כנום שכס5 
סנמופות וסכתונוס. ככקוכ ‏ על ספל יכ וספל. יכמיס. .| וסמסכל = סוס קולך ומן 55‏ כו זכיות 
| לנכוכדנלפל סלטע זס , 5סס 1 לכסינוס זס. סמסכר, ודנילל סדיק כטננס. עטס זפ , 62 
מו מקטב סמקכר מסכריעס טוכס סנסם ענמו מקכל מזס סממע לס כל סכעוס שעעס 
\ לפפסיו. ועמו . וכנעדי. זסס, 630 כל סדככיס סנו טמזכיל סמסכל. מן. ססלמוד , סמס מדכרי 
| לנדס שככר סניסו בעלי ססלמוד לכפל, | סין מקטין. כסנדס וסין טופנין כלגדס . 

= > *) סמל סמסנל : ככל 590 ידעת. וטמעס ₪5 פסיחום סעכו"ס ס(לו ספכליס ודי לפעסס 
| פ6כזליוסס , כספוך. דמיס , (גזול ולסמוס , | (סטכע. (שקר ו(עמום כל סועכס  ,‏ וילפו. כל מנדל 
| סמין סלנוטי, ‏ וכל מכטניסס. כק פע כל סיוס , (כן פס נק? סיס 15 (עכו"ס כזה. כססזיר ו 
/ 0 סיםכסני 6בדסו, ‏ כמנוס עלינס. עליו פמק מ( מס חים סיסרסלי. לך גנ תמנו וס סמפן 
9 סממון פסקזיל (ו, ו יְכע. ממנו סעכו"ס. עוד כוספוס, (חמל. טכפלי כפניס. קופס 5כדס 
> ש , וסול. סל זס דלכו (סעליל ‏ לינום. כרטע , ומכל מכן פס םססיס כו סמתלס קלס ,| סד 


\ - 
, 
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האלה וברבים אחרים בפירוש. נלמר כי אין לחשוב גוי עוע'ז לרע ולאח, ואיך. 


עוד ספק בזה , כי שלוחי היהודים בצרפת ומחברי ספר החינוך בבאוואריא לא 
הוצואו את באורם במצוה של ,ואהבת. לרעך כמוך" מתלמור ופוסקים ומבל הכללים- 
הנטצאים בהם , אך הבאור שלהם הוא רעת עצמם" *) עכ"ל . 


כָבַר מבואר. פעמים ‏ רבות שבכתבי הקדש ובפרט בתורת משה נמצא: 
שהיו רוב אומות העולם או משוקעים מאד בהבלי ע"ז, וכמעט כבהמות נדמי . 
בעניני האמונה והרת , ובפרט במדות ומוסר , ועשו כל התועבות הגדולות , וע'כ > 
הוציאה אותם התורה כמעט ממין האנושי, ומהבלום הללו לא היו חפשים אז רק ' 


מעט יחידים זעיר שם ועיר שם , ונהבטל ברוב, והשבע מצות -שהיו נהונות 
מבני נח כבר עלו בתהו ויאבדו בין רוב האומות הללו, וע'כ מצינו בתורת משה:" 
נגד האומות הללו שנאה דבה ואיבה גדולה והעדר החמלה והאחכה , ורק על" 
שתי אומות אסרה התורה לתעבם, היינו המצריים והאדומיים , הראשונה מפני" 
הגרות שגרו בם היהודים, והשניה מפני שהמה אחים מלדה עם ישראל (דברים 
ב"ג, ט' "), ומשמע זולת אלה השתים, מצוה לתעבן או עכ"פ רשות , תל' 
כמה אומות מפורש בתורה למצוה לבל ידרשו שלומם וטובתם כל חימים, בגון: 
עמון. ומואב , ועל עטלק צותה בפירוש למחות את זכר עמלק . אף שהיה עמלק 
מזרע אדום , וה' נשבע - ללחום עמו מלחמה לדורות עולם , וצותה התורה 
ואמרה : ובור את אשר עשה לך עמלק וגו' המחה את זכר עמלק לא תשכח" 


(דברים כה), ושאול המלך נענש מאד על שהמל מעט עליהם, ובמלחמת מרין: 


נאמרה בתורה בפירוש שקצף משה על שהחיו כל נקבה, ונאמר שם: ועתה" 
הרגו כל זכר בטף וכל אשה יודעת איש (במרבר ל"א) , ועל השבע אומות" 
כנעניות נצטוו בפירוש ,לא תחיה כל נשמה", ר"ל אנשים ונשים , נערים ובהולות , . 
ילדים וילדות , יונקי שרים וטף , ועל האומות הרחוקות ‏ צותה התורה אם יפה 
לישראל ש;ריהם ברצון ויניחו את ישראל לרשהם ואז יהיו למס עובר לילר)] 


כסוקן זס הכדתו ‏ מוקלם ַמָתָענס | ממנס  ,‏ סכל 65 לקהקס לעימו מנילס , | וסמך כזס כמנת > 


סקיך", וכמכותל 6ק"ז כמכיכות | כססכ ‏ קקיך" וכדומס טכסומס . 

שך מס יודע .סים סיפסס?י. זס פס טכעו .ולוקו של זס סעכו"ס. 59 יעטס 5 עלילה,. 
6 כַספך יסן 19 סודס וכלכס , גס יודע .כי סעכו"ס זק קול קים מכין דעת ויפפם כל פעונס" 
וכ! הכר במסזמי סכנו ,= וכל סייה פיפיס כזס 55 לכו פעולם סישספלי. זט על פי דקו סיטלס, 
וכי נעלס סיס על דתו דם עכו"ס כטפיס על ססכץ  ,‏ ולכן כלופן זס. 5כיך כסקזיר. ו כדש ". 
וככל ססיסל סוס כלופן סכספון. טסתיר פס. סכמכ"ס עפ"י משמעות ססולס סכדס גוי = כמכופר , . 
סין סנכ כדכלי סכמכ"ס  ,‏ 6כל ככל מופניס. פליך. (סעיכ: 6כדס לגוי, וכמכוסר. סמ" מ"ס . 

') סמקכל סז מכים פס כלסש פרק ד', עסיסודיס ס5כפקיס סעיכו לנספס?עסן. קיסל 
כלפם, מכמלס | כטך" כפסוק | וססכס. (מעך כמוך" יוכן כל כני ססדס , מלכד. מלוס. פרטית 


לסו 6 סנליס , וכן מכיס זס סמהכר כטס סיזס. פפל | סקינוך שנעטס. ככלווסרים , = מנס: 


6 כוסכ כדככי סמטולקיס 150 , 
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ואם לא יפתחו למו. שעריהם , וילהמו נגד ישראל , אזי ימותו בחרב. כל הזכרים,. 
עור ועור מענינים הללו המורים על העדר החמלה נגד האומות אז מצינו בתורה 
וביתר ספרי הנביאים, וכן דוד המלך התפלל ואמר : ,,אשרי שיאחז ונפץ את עולליך 
אל הסלע" (תהלים קל"ו) , אך אין להרהר אהרי משפטי ה', כי אל אמונה היא 
ואין עול צדיק וישר הוא ; .ואין ספק אצלי שאם היה זה המחבר חי אז, והיה 
קורא בתורת משה (כי תורת משה היתה חקוקה על אבנים בגבול היררן שהיו 
האומות יכולות אז לקרותה) , האם לא היה טוען גם אז טענותיו אלה , והיה 
אומר : מכאן עדות ברורה שרת ישראל אינה מהשמים מאת. אל הרחום. והצדיק., 
כי תורה זו הלא מלאה אכזריות ! ועד כמה לא ידע נותן זו התורה מהרות 
הרעת ! 

ב) כל תאר ,עמית" וכל האר ,ריע" וכל תאר ,אח" (בהוראת ריע) הנזכרים 
בתורה אצל איזו מצוה או אזהרה במה שבין אדם לאדם זולתו , הכוונה תמיד 
רק איש ישראל '). מעתה אם נאמר בתורה ,לא תקם ולא תטר אה בני עמך 

שאהבה לרעך כטוך" (ויקרא י"ט), הכוונה על איש ישראל ; והער ,בני עמךי 
שלפניו , ועוד עדות ברורה לזה הלא בפרשה זו להלן נאמר אצל חגר (גר תושב 
שקבל עליו שלא לעבוד ע"ז) ,ואהבת לו כמוך". ואם נאֶמר שהיתה הכוונה 
בואהבת לרְעך אל כל אדם , לא היתה צריכה התורה לתת אזהרה חדשה אל 
הגר, הלא עכ"פ הוא בכלל כל אדם ? ועוד זולת זה באה מצוה מפורשת בתורח 
במקום אחר ,ואהבתם את הגר", וגם שם הכוונה גר תושב , כי גר צדק הלא. . 
ישראל הוא . ונאמר בתורה: ,לנכרי תשיך ולאחיך לא תשיך", הֶרִי די גלוי שנכרי 
בלשון התורה אינו בכלל אח.. 

ג) חכמי המשנה הקדמונים כאשר מצאו בתורה את המצות והאזהרות הללו 
הקשות נגר כל ארם מהגוים עוע'ז, וראו בזמנם שיש בין הגוים: קצת אומות 
מתוקנות המשתדלות בתורת האדם , וכי לקצת מהם יש משפטים טובים וישרים / 
וכי נמצאו יחידי סנולה אנשים יקרי הערך בכל אומה ולשון, אז השתדלו הכמי 
ומשנה אלה | בהבמתם ויושר. לבם לעשות בדיני | המשפטים נגד. האומוה 
הללו המהוקנות הרבה שנוייס לטובה , ועם אלה האומות הבלתי מתוכנות. בכללם 
ועם הפראים שבהן , השהדלו עכ"פ שלא לעשוה עמהם רעה ותקנו אזהרות 
זשמירות. נגדם, וכבר בררנו (בחלק הראשון מפפרנו בית יהודה) שבמצות 
המשפטים דשות לשנות כפי הזמן. והמקום , ושאין החלק הוה מהמצות (ר"ל חלק 
המשפטים) נופל תחת אזהרת ,לא הוסיף ולא תגרע", ובפרט בגדרי המדות 
והמוסר ותודת האדם : יעיין שם הקורא על הסדר. ואם כן בטח יכלו חכמי 
המשנה להעמיר תקונים טובים. וישרים כפי הזמן והמקום ובתורת האדם , ובכל 
זאר. השררלו ג"כ לפעמים למצוא לתקנהם איזה רמז בתורה, או אסמכתא כל 





--- 


') תס כסעל סכ"ם כל מקוס שנסמל פס ₪6, 6קיס , 6קוס ,| כוונס. תמיד צוכת. 46 


ספיס דלח סכיניית ‏ ול סמל , | וכן כיעיס סלוונס כך, | וכמכוסל לס( - 


וס 


שחוא, והטעם לזה בררנו חוטב שם בספרנו הנזכר (פרק ס'ה) ע"ש , ועיין גם 
בתיספה לפרק היה בקונטרס אבני מלואים המצאנו בקוף ספרנו בית האתוד 
מחברת שניה (צד 2:8), 

ונבוא הפעם לפרוט קצת תקוניהס , וראשונה נזביר מאמרם דרך כלל ,גוים 
שבחוץ לארץ לאו עוברי עבודה זרה הם" (הולין דף י"ג) . ועתה נזכיר תקוניהם 
הטובים נגד הגוים , ונאמר : 

דע שמראורייתא גזל הגוי מותר, כי כן כתיב : לא תעשוק את רעך ולא 
הגזול (ויקרא. י'ט) , ונאמר : ואבלת את שלל אויביך (דברים כ') ; והכמי התלמו- 
אמרו (ב"ק קי'ג) : ,רק אשר נתן ה' אלהיך. לך כתיב , ולא אשר. תקח בעצמך* 
עב"ל , ואמרו (ספרא פרק ט'): מנין שגזל הגוי גזל ? ת"ל אחרי נמכר וכו', עיק 
שם. וכן הוא בתלמוד ב"ק (שם) בר'ה : רבר זה דרש ר"ע מנין לגזל הגוי שאסור 
וכו", עיי"ש. וז'ל הרמב"ם (הלכות גולה פ'א ה'א וב') : ,בל הגוזל את חברו שוה 
פרוטה עובר בלא תעשה וכו' הייב להחזיר וכו' , ואסור לגזול כל שהוא דין תורה, 
אפילו גוי עוע'ז אסור לגזלו או לעשקו, ואם נזלו או עשקו יחזיר" עכ"ל . ולא אמר 
הרמב'ם פה בעכו"ם ג'כ שעובר בלא תעשה ל מפני שמן התורה מותר, אבל הוא 
איסור רק מדרבנן. ועיין להלן מה שהעתקנו מחירושלמי ב'מ פרק ב' ומהמדרש 
רבה ותנא דבי אליהו. התורה אמרה ,לנכרי תשיך", והתלמור אומר (ב'מ עי 
ע'ב) רבית הגוי אסור אך לתת לגוי רבית מותר, עיי"ש היטב בתלמוד. ועיין 
מכות דף כ'ג), וביחוד עיין בח"א. מספרנו בית יהורה (פרק ע"ב)'), וזולתן עוד 
הרבה מאד תקונים ושנויים כאלה לטובת כלל חברת האדם בערך התורה, ומאלה 
גם המצוה ,ואהבת לרעך כמוך" וכמו שנבאר: 

ד) כתיב בתורה ,ואהבת לרעך כמוך" , וא'כ אין הגוי עוע'ז במשמע, ובאו 
חכמי ישראל ואמרו במשנה (אבות פ'ג) וז'ל: ,(ר' עקיבא) היה אומר (ר"ל זאת 
היתה תמיד שגורה בפיו) הביב אדם (ר"ל כל ארם שבעולם) שנברא בצלם אלהים , 
הבה יתרה נודעת להם (לבני אדם בכלל) שנבראו בצלם אלהים, שנאמר כי בצלם 


אלהים עשה את האדם (בראשית ט!). חביבים ישראל שנקראו בנים למקום שנאמר - 


בנים אתם לה' אלהיכם" (דברים י"ר) עב"ל. ואמרו בתורת כהנים (פרשת קדושים) 
,(כתיב בתורה) ואהבת לרעך כמוך אמו רבי עקיבא זה כלל גרול בתורה, בן 
עזי אומר זה ספר תולדת אדם (ביום ברא אלהים אדם בדמות אלהים עשה אותו) 
(בראשית ה') זה בלל גדול מזה', ר'ל התורה כוללת פה כל האדם . 

מעתה נראה. די ברור שמה שקיימו וקבלו היהודים להיוב ,ל אהוב כ 
אדם מאיזה רת שיהיה" למדו זאת מן התלמור דרוקא כמבואר , היינו מחכמי 
המשנה הקרמונים ?). 





6 וכענין ככים. ככלל לוזו מוסכס וליזו ססולס, פיי ספכלו פעודס כיטכלל (פרק ס"נ). 
5 וככל סיס מפולסס כלומס סיטכפלים. עוד. מזמן. גפות ככל סמלמל. סיקל : ,כל ספב 
גמלס כעיניך מזולסך , סל סעטס לו" , תמלסטו כספל טוכיס. (ד' פ"ז), וכספר. סריסטיפם 





ג 


= = הלמוד היקר הזה לאהוב כל אדם נתקבל אח"ז גם למחוקק הנוצרים ולתלמידיו 
| (שהיו תלמיד" הכמי המשנָה הקדמונים הללו  ,‏ ולא כדעת התכ תנוצרי 
. 116 .1 .1) שאמר שלמודי מוסר הטובים קבלו מחוקקי הנוצרים מן וזרומיים , 
חלולה ! אבל קבלו מן רבותיהם חכמי המשנה הקרמונים, וגם חכמי הרומיים 
+ בעצמם במה שכתבו דברים טובים בעניני המדות והמוסר , למדו זאת מן חכמי 
= /ושראל הקדמונים (כמבואר לעיל במאמר הכולל) . 

ומה מאר משתבש המחבר הזה במה שאמר פה (בפרק ר') שההיוב הזת 
| ,אהבת .כל הארם" הלוי בפסוק ,ואהבת לרעך כמוך" , ואמר שאהבת כל 
| האדם הוא באור על הפסוק הוה ,ואהבת לרעך כמוך"; בי באמת הפסוק הזה 
אונו כולל הבאור הזה, וזה ההחיוב ,אהבת כל ל איננו באור, אך הוא אחד 
| מהתקנות שתקנו הכמי המשנה הקדמינים , ואח"ז הלה בן עזאי זאת התקנה 
= מרבותיו הקדמונים באסמכתא בפסוק ,זה ספר תולדת אדם", ו בחר ל: עיל . היוצא 






בתפוכת סוקניס 55 פנמי, גס ככל 6כפות קדס ולכן יון סיס סמסמל. סוס מפוכסס, | קן סמל 
סליסעוטטלעס (עיין קיי לליספובעלעס) כסטל טפלוסו :| מס כסןי (6דס לעפות (סוסכן ? 
ץספיכ : , סדכליס 6שכ יקפון טסוסכו יעפס לו". גס כמטלי סמסוקק ססיני (סינעזטר) , קלנפוליום 
עמ מסמר זס, ועיין סקורפ. כמסלי קפנפוליוס סנעסקיס כמעטי ככ לפונוס סיכופס (קסנפוליום 
סיס 5פני ססכון סנולכיס עכך ‏ 454 כנס) . וקן סמל סכל (וסוס סיט. לפני מסכון סגולליס כפכעיס 
שנס) 20 סגל סכל לסתנייל | ופסכ לכטך כמוך זו כל סקולס מס דעלך סני. (סככך 09 סעכיך" 
[עיין ספלנו כים סלולל מחככם 5' עלך מסכ כסעלס] . וכן 6מל גס מסוקק סגולליס: כל ספל 
סכקפו ססמליס יעטו לכס , עפו לסס  ,‏ 5כיך לדעם טססיוכ סזס (פסוכ. כל מדס יסיס מו פוסיס. , 
ו וקכלו סיסודיס. מז ומקדס, נפפסט 5קל זס. גס. >סיוכ 56 = סכפי. סכומיים וזולקן , 
> וקכלו ז0ת מסיסודיס , עיין מס סכסכטו. פזס. כמסמל סכול?), ‏ וז" לעמל כספלו | מססוכום 
וססקיס ₪ ₪6) דפוס סמטטרדס 1661 ספר כסטון (5ד 1191 ,1189 ,1188 
ץכ) : ,כל סעו(ס סיס כמדינס ספטים. (סיין רעפוכליק), וס(סיס סוס כמנך וכס3 3מו. סתוכס 
קגדולס 0 על (כ כל מדס, סוס : סוכ 6 פוכק סכלל, וס כל ססנטיס ספכטיס קל 
ככ סכללית , כמו לולכ פס פלמו, סתסכס זו (סקליקס סול סיוטל. ונדק ססמפי וסנעלם 
על כל. סיוסל סדק סזס. מנד טלמו כפוי לסיום | סוכ , ופולס. סמל יפסכ סק סיוטל. וספדק 
לק כג9ל סיזס קועלם ענמו לטר יקוס. לקכל מסיוטל וסלדק , ספיט סוס סונו כ"פ מדיני: (סיין 
\ | פס'יטיקער), \יופר ולדק סך. מעט כקרכו , וסין (ך מקננד גדול (סיועל. וספדק |כססים סוס 
פפר ימס לופס לק כעכול. סגמול. כלל | דכל, ססולס סכננים ‏ וסקמידית = ם5 מון ססמטי , 
ומשל 6יננס נופלס טול סקת סטנוי, סופ : ללדוף לפקל פוכ ופופר סכגלי, (סיטיג. לכל ₪6 
= וקיש ככניס סנולדיס מסכ 6סד" עכ"ל, ועס מסד. מסכימיס דכליו עס ספוכ סס(מוך (יקוסנמי 
ב"מ פ"ב) מר' סמוס? כר' ססרטפי מסטיכ 6כדס לנוי 2 מפני. סטכר ולס. מפני. פחד סמו- 
= 6:ל מפני פחד ס' ומסדר גלוטו (עיין כפני קנקיס סכספומס | מספלו כיק. יסודס 15 148 
כסעלס) . וככלל. ככ(ליס דמלי ער כדכלי כן עזסי שסזכלנו. זס כפר תולדת ‏ 6לס . (95ער6 
סיס לפני מסכון סכופליס עלך ‏ 100 כנס). 


40 בבק גב וכ 


?ל ור ל וכה .₪ 


+4 


106 


לנו שזה שהפטוץק ,יאהבה לרעך כמוך" מצד עצמו אינו כולל הבאור הזה ל א הוב 


את כל ארם, אך רק את בעל בריה , ר"ל ריע בהת , וכן נראה (בהפך דעת " 


המחבר) די באר גם מדברי המחוקק לנוצרים , ושמע נא דבריו : שמעותם שנאמר 
(בתורה) ואהבת לועך ושנאת את אויביך , אבל אני אומר לכם אהבו את אויביכ 
וכו'') ואם תשאלו רק לאחיכם ?) לשלום , הלא גם אוספי המכפ עושים כן 
(מתיא ה') ; מכאן הלא נראה. בעליל ‏ שלרעהו הפסוק ,ואהבת לרעך" אינו כולל בו 
כל הארם , רק אחים ברת . ובא הוא בדבר חרש ואמר : ,אבל אני אומר לכם' 
אהבו את אויביכם (ר"ל אינו בן ברית) ; כי אם תשאלו בשלום רק לאחיכם (ר"ל 
בני בריתכם), הלא גם. אוספי המכס עושים כן, ואש אץ זאת מה חרש ובא, אבל 
אני אומר לכם , חלא כבר נאמר בתורה ? אבל באמת אהכת כל אדם לא מבורר 
בתורה , ורק בתורה שבע"פ כמו שכתבנו, ומקדמוני חכמי המשנה אבותיו למר 
כן, וכבר צוה הוא. לשמוע אל למודי הסופרים והפרושים ממש כמו אל משה רפינו 
(מתיא כ'ג) . וצוואה זו שצוה מחוקקם לאהוב כל האדם (כמו שקבל מרבותיו 
חכמי המשנה), צוו ג"כ אחריו שלוהיו. 

עכ"פ יוצא לנו מכל האמור עד כה שהפסוק בתורה ,ואהבת לרעך" אין פירושו 
אלא ,ואהבת לאחיך ברת" (הכל בהפך כל הדרוש שדרש זה המחבר. פה בפרק 
ד'), וכן אמר המשולח פאול בפירוש באגרתו אל הסלוניקים וו"ל + אהבו את רעיכם 
וכל אדם וכו' +). ועתה נשאל מכם אחי וכו' אבל על אהבת האהוה (ר"ל על 
אהבת האחוה ורעות בין האחים בעלי רתנו) אין צריך לי לבתוב לכם , מפני שכבר 
ידעתם (מצוה זו) מאת אלהים לאהוב את רעהו +) (אגרת א' קאפ' ג' וקאפ' ר') . 
גם אמר פאול (גלטוס ואו י"ד) שיעשוב טוב עם כל אדם ויותר עם בעלי דהם, 
הרי שהבדיל קצת בין בן ברית ובין אינו בן ברית . 

ומה שמעתיק המחבר הוה (פה בפרק ה') מדברי הרמב"ם לענין ‏ השבת 
אבדה , כבר ימצא תשובתו בח"א מספרנו בית יהודה (פרק ע"א) , שמררבנן. (ר"ל 
מדין התלמוד) מצוה: להשים ‏ אבדה לגוי, וכן פפק הסמ"ג (מצוה ע"ר) להלכה , 
ועין. בח"א מספרנו ב"י (פרק ע"א שהוכרנו) . והלכה ‏ למעשה מצינו. בתלמוד 
ירושלמי (ב מ פ"ב) וז"ל: ,רבנן סבוראי זבנין חד כרי דחיטין מגוי ואשכחו ביה צרר 


דווזא, וההזירו לו" עכ"ל.. וברברים רבה יכופר ששמעון בן שטז קנה המור כנוי 


+) ודומס וס סמל ספיפוסוף סלכיטי ממכטס המי יון כיפס (1//05)) 

) כ"( (ססקיס. כדת . 

3) מדבריו 6ס. ככ נללס שסין ככ5ל. כיע, כל סדס , 

+ כ': מן סקולק , טנסמל וססכס לכעך כמוך.. -- 

טוד יקקומן סקוכס סמכין מדככי פסול סלו טסמר פין 5יך פי לכסוכ ללס מכני טככר 


ודעתס מקק טנסיס , שכניס דככינו מס פכתכנו לעיל במקמר סכןלל מקלקס מניס. כד"ס סי 


סממסקיל ; 


פורים. בסנבע ‏ 5ל טומ מסס" פיי"ם  ,‏ ועיין לעיל פרק ג' נ₪ מספתקנו מסכ"ה כדכו 
תיוערט ווייבער . 
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ומצא בכלי החמור על צוארו אבן יקרה והגוי לא ידע והחזירו לגוי, ואמר לו את 
החטור לבר קניתי ולא האבן היקרה . ובהנא דבי אליהו יסופר , שיהודי אחר רמה 
לו י, וקנה אחז היהודי זה בעד הכסף הזה (שהרויח בעול מהנוי) בר של שמן 
ונשבר , ואמר אליהו הנביא עליו : ברוך המקום שאין לפניו משוא פנים , ועיין 
בירושלמי שם בב"מ הרבה מעשיות כאלה. והרמב'ם שכהב פה שאסור להשוב. 
אבדה לגוי מפני שנאמר ,אבדת אחיך" ? כוונתו שמן התורה אין להשיב . 

ומה שהביא המחבר (פה בפרק ה') מדברי הרמב"ם שאסור לרפאות לגוי : 
אומר לו שכל בעלי הפוסקים. (עיין סמ"ג מצוה מ"ה לא תעשה) החליטו להלכה נגד" 
דעת הרמב"ם , ושמותר לרפאות לגוי , וכל גדולי הפוסקים היו בעצמם רופאים 
ורפאו לגוים , כמו שמוכירים זאת הפוסקים בעצמם; וכן רפא הרמב"ם בעצמו- 
לישמעאלים (עיין בסמ'ג שם, וידוע כי הוא היה רופא המלך סאַלאַדין במצרים, 
עיין אגרתו אל המעתיק החכם ר' שמואל אבן הבון, וכן מצינו בפירוש בתלמוד 
(נטין פרק מי שאחזו), שאחד מבעלי התלמוד האמורא שימי בר אשי רפא צרעת 
אפילו לגוי עובר עבודה זרה , עיי"ש. וכבר בררנו לעיל דרך כלל, שהרינים הללן- 
שמזכיר פה הרמב"ם, כוונתו על השבע אומות הכנעניות , כעדות הכתובים שמביא 
לוזה הרמב"ם. ואבוא לסיים הפרק הזה בענין אחד ואקוה. כי יסכר פי כל דוברי: 
שקר נגד חכמי התלמוד, ונאמר : 

הנה לפי דעת כל העולם, מי שהוא מפיח לפי תומו עדותו נאמנת מאר . 
ראה זה מצאתי בתלמוד ובמררש שמכיהים לפי תומם , בענין השנאה שהיו לנוים, | 
נגד ישראל מאז, בהפך אהבת ישראל אל כל האומות , כפי דתנו עפ'י התלמוד . 

וזה לשון התלמור: ,הנ שבעים פרים (שמקריבין בחג הסכות). כנגד מו ?. 
כנגד' שבעים אומות ,. אמר רבי יוהנן אוי להם לעובדי כוכבים ומזלות שאבדו ואעם. 
יודעים מה אבדו, בזמן שבית המקדש קיים מובה מכפר עליהם , ועכשיו מאן מכפר: 
עליהם" * (סוכה נ' ה). ובמררש (הובא בילקוט על התורה פומן תשפ"ב , ובילקוט- 
ההלים כימן תתס'הח) וו"ל: ,תחת אהבתי ישטנוני (ההלים ק"ט), אמרן ישראפי 
לאומות העולם את מוצא שישראל מקריבין בחג (ר"ל בסכות) שבעים פרים על: 
שבעים אומות , ולפיכך היו צריכין האומות לאהוב. אותנו, ולא די שאינן אווזבים 
אותנו אלא ששונאים אותנו, הה"ד: תחת אהבתי ישטנוני ואני הפלח, אני מ זפלל 
עליהם" עכ"ל . ובמדרש במדבר רבה (פרשה כ"א) ושיר רבה (פ'"א סימן ס'ג. 
ופ"ר כימן ב') וז"ל : ,כל אותן שבעים פרים שמקריבים בחג , כנגד שבעיב א מות 
שלא יצדה העולם מהם , הה"ד: תהת אהבתי ישטנוני ואני תפלה" 

ועתה נבוא נא ונראה איך היו היהודים אף בעיני הנוצרים אחיהם בכל מיייות 
אירופא עד קרוב לומן הזה, ואם אומר להעתיק פה אף מקצת משפוו. חיועיים: 
וצרתם שסבלו מאחיהם הנוצרים בכל מרינה ומדינה, ולאה | הקורא, גוך אזטיר דר 


כלל מה שכתב חכם אחד נוצרי זמננו (עיין 341810גו1!1 היוצאת מרי שבוע בשביע 


בפעטרכבורג בלטון רוסיא, ספר ג', במאמר המרבר מן היהוחים  ,‏ בתרלת)) ' ) 
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יחה תוכן דבריו: ‏ ,עד קרוב לזמננו זה שָנתרבה ההשכלה בעולם , חיו היהורים 
שנואים מאר בכל ממלכות אירופא מן הנוצרים בעבור דתם, עד שוקהורג אה איש 
יהודי לא היו דנין אותו כלל , ולא היו מחפשים כלל את הרוצח, כי היתה נחשבת 
הריגת איש יהודי כהריגת בעל חי טמא , ובכל מלחמה שהיהה בין. אומוז לאומה 
היו סובלים המיד היהודים רעות אין חקר , הריגות וגזלות וענוי הנשום וכדומה' 
"עיין שם כל הענין, ותסמר שערת בשרך בקראך הדברים האלה !). 
ויעלה נא על לבו כל קורא בצדק את כל הגרושים והשמדות שפבלו היהורים 
בארצות אירופא , ומי לא יורע כמה רעות סבלו היהודים מהקרייצצינע שניט רבות 
רצופות ?) ושמע נא דברי הסופר הנוצרי 1286150011 בספרו .61080 .4116 
.5 118116 .80886 .טזגום .0 מה שכתב על דבר הקרייצציגע וז"ל : ונעבען 
בייא שלוג מאן צור עהרע גאַטטעס דיא יודען טאָרט ; איין פראַממער אייפער , 
דער זיך דורך דאס פערמאָגין דיזער אונגליקקלי5ען אויף דער שטעללע פאֶן זעלבסט 
בעלאַהנטע. ושמע נא דברי פי חכם חן איש יקר באדם ה'ה הסופר הנפלא 
קאַראַמזין* ) מה שכתב בררך כלל על זמן העבר, וז"ל הנעים : ,085716אה 6טאסעאי 
-סעת יוות 8 0-5 ד 5 9776 10 
.100% ה6מנ8 ₪5 זפפדק0א הזעתגת 
אמר המתנצל חובה עלינו להתעורר פה על דבר אמת וצדק, כי בכל הרעות 
הגדולות שעשו עמנו פה מאז באירופא , לא מצאתי בשום ספר ולא שמעתי מעולם 
שעשתה עמנו ממלכת רוסיא יר"ה שום רעה , ומכ"ש שלא הרימה יד מעולם לפגוע 
בנפש איש יהודי חנם, הן המה הרוסיים שאומרים עליהם שהמה מאוחרים בזמן 
בהשכלת העם מממלכות אחרות ; כמדומה לי שיסור ההשכלה ותכליתה היא אהבת 
האדם, וא'כ ההשכלה האמתית מצאה קן לה ברוססים עוד זמן רב לפני ממלכות 
אחרות ששפכו דם נקיים חנם , הואילו נא וראו: הן זה האיש ,,מאַרטין לוטער" שמגביהים 
בעלי בריתו ער לעב את חכמתו בדת , ואומרים עליו שהוא נטה קו ההשכלה 
לראשונה , וממנו הושתלה בעולם היום ההשכלה וגם חרות הדעת . והנה מזה האיש 
יצא פסק דין על רת ישראל , פסק איום ונורא, וזה דבריו: ,רוא לועבער קריסט ! 
-איך וויל (געגען דיא יודען) מיינען טרייען ראָטה געבען: דאס מאן איהרע סינאגאָגען 
-מיט פייער אנשטעקקע , אונדוואָס ניכט פערברעננען ווילל , מיט ערדע איבערהייפע 
אונד איבערשיטטע, דאסס קיין מענש איינען שטיין אַרער שלאַקקען ראפּאֶן זעהע 
עוויגליך", ועוד כהנה וכהנה דבר נגדנו, עיין 20001/2 בספרו הקטן שהזכרנו 
באפס דמים . 


) ויען פסין כידי (עדי כקכי זסת) סספל סוס , | ע"כ 65 סעסקסיו ככמונו למון כוסי] 
ועל סקוכל לעיין עס . 
2) כעק סזסק סיס סכמכ"ס , ומעקס 6ין לספלים טסממיכ. לפעמיס כדיניו ננד ספופות 
יסְנו, וכפרט טכסס בעיניו מעטיסס  ,‏ רסטונס כספרד וסח"כ כסכן יסרסל . 
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עוד תסמר שער כל שומע זכרון שם האיום אינקוויזיציא האכזריה אשר: 
הקימו נוצרי ספרר , כי עד עולם יעלה עשן המוקד הנורא הערוך כתפתה להעלות 
בני אדם לריח ניהוח אשה לה', עור תצלינה ‏ אזנינו מאנקת אחינו ואחיותינו אשר 
ענו שמה בענוים שונים אכזרים יומם ולילה, מהם המיתו במיתות משונות ואכזריות , 
מהם הטירו באונס , מהם.גרשו מארצם ערומים אחר שגזלו הונם ורכושם ועורם 
מעליהם הפשיטו, ומהם חטפו בניהם הקטנים לביתם , ושלחו אמותיהם באניות 
למכרן בארצות .הוקות , ואת אבותיהם שלחו באניות אחרות למכרם ולהבדילם 
מנשיהם, וכהנה רבות, ככתוב על ספרי ד"ה לסופרי הנוצרים . 

היהודים הללו שגרו אז בשפניא מפורסמים ומהוללים עד היום בלמודיהם , 
בהשכלהם המופלגת , בצרקתם וחסירותם , והיו מהם הכמים מופלגים מצוינים 
בכל סעיפי המדעים, וביהוד בחכמת אלהות ולמודי הדת , ומקושטים בכל תפארת 
המוסר והמדות , כעדות ספריהם היקרים \והמה מעט מזעיר מהמון ספריהם שחברו 
אשר שרפום הספרדים) ; וכנגדם הין נוצרי הספררים אז משוללי כל הכמה ומרע 
חולתן , והיו אז נגד היהודים שמה בכל ענינם כקוף בפני אדם, כעדות סופרי 
הנוצרים השלמים שהעהקתי בספרי אפס דמים , עיין שם . גם ההון והעושר היה 
שם רק אצל היהורים , להיותם טוהרים גדולים, להפלגת ידיעתם דרכי המסחר , 
בהפך אזרחי הארץ הזאת אז עם לא בינות, גם היו יהירי סגולה אז בין היהודים שמה 
המצוינים גם בחכמת הנהגת האומה (פּאֶליטיק). 

בהון ועושר זה של היהודים התקנא ההמון מאזרחי הארץ, ובכבור אשר. 
נחלו מחכמתם התקנאו הכומרים , ומהם היו יחירים אשר נתנו עוניהם גם בבנות 
ישראל העדינות היפות והמשכילות , כל אלה שלשה ילירי התפת : הקנאה 
והתאוה והכבוד, הלהיבו את לבות אלה הספרדים (המתהללים בחסירותם 
המופלגת בדת) נגד היהודים, ויתיעצו הכומרים לעשות בערמה לכסות את זרון 
לבם בכנף הדת, והסיתו את דלת העם אשר לא ירעו בין ימינם לשמאלס לעמוד 
נגד היהודים לנקום נקמת הדת , ולכופם אל קבלת דהם באונם, ואשר ימאן, אחת 
דתו להמית , ולא במיתה קלה כי אם אחרי ענויים קשים ימים רבים וכמה שנים 
רצופים, ובאופן זה לא יחשב לחטא עור לאיש ספרדי כל עול אשר יעשה לאיש 
היהודי , לקחת את כספו , גם את נפשו, ולגזול בניהם ובנותיהם מהם, וימלא אז 
כל תאות לבו ההת מסוה הצרק והחסידות , גם קדוש יאמרו לו . 

ויצעקו היהודים אל ראשי הדת של הספררים לאמר : מה עול מצאתם בדתנו: 
ובנו ? הכי עובדי אלילים אנחנו ושומרי הבלי הגוים הקדמונים ? הלא אנחנו בני ישראל 
הולכים בעקב תורת משה (היא התורה הקדושה גם בעיני מיסרי רתכם) , ולא נופלים. 
אנחנו בידיעתנו באלהות ובהשגחה ידיעה שלמה מכל גדולי חכמי יון הפילוסופים 
האלהיים שהיו מפורסמים בעולם לחכמים מתוקנים , וכמוהם מאמינים בהשארת 
הנפש, ועור ‏ יותר מהם ; כי אנחנו מאמינים בתורה מן השמים ובתחית המתים 
ובהומה , ועפ"י דתנו מוזהרים אנחנו מן הגנבה והגזלה והרציחה והנאוף עד קצה 
האתרון ; כי המה אצלנו עבירות גדולות וחמורות ‏ מאר. עוד יותר מעבירות שבין 
אדם למקום, ות"ל הנהגתנו בנימוס המדות והמוסר הוא על דוך היותר ראוי וישר 


0 


באחד אנשי הוושר והצרק שבעולם. ומה שנוגע לתכמוונו וריעהיו במרע ם, הלא 
אתם עדים בזה  ,‏ כי מאחינו בוחרים גם הנוציים וזחכמיס בבוגי מררעייהס שתיומו 
לבניהם, למו ודום ומִלמרים בבל החכמוו; והטדעים . גם יבחרי כאתנו לפונכיוס 
למשרתום ויועצים פאס בהיכלי המלכים, ואף אצל הפאָטשע 

כזאת וכזאת טע היהודים אז אליהם , אך ;זספרו"ים הפמיוז בשפה ל כל 
טענותיהם אלה , ויאמרו אליהם : כל צדקתכם וחכמתכט ומוסריכם וטו תינק , אם 
הקיימו תורת משה עור על אחת משנה, ואם העשו כל הציק והישר שבעולט , 
הכל כאשר לבט מאפע הם, עד אם תהיו כמונו ממש להאמין כל המקובל לנו 
ברתנו ; כי בלעדי קבלה זו בַּכָּל. סעיפיה וסעיפי סעיפיה, חרון אף אלהים עליכם 
ישבון עולם הבא, כבתוב בדברי קבלוקנו כ דהנו (מארק י"ו י"ו. יוחנן ג' 
ל"ו) , ואם תמאנו ותתנו כתף סוחרת, או תעברו על מצוה קלח והנהגה קלה מדתנו, 
כבר הותרה הרצועה נגרכם , והנכם הפקר כדגי הים וכרמש האדמה , וכל חקודם 
להרוג מכם ולקחת ‏ ממונו ובניו , הרי זה משובח , ולצרקה תחשב לו.. ויצעקו 
היהודים לאמר : זה. המשפט הנורא הוא נגד תורת דתכם מן הקצה אל הקצה, ואיך 
האמרו כי אהם חרדים מאר לקיים מצות ‏ 'הוקקכם כהוט השערה ! ואם אתם בעצמכם 
אינכס מקיימים , איך תבק: שו מזולתכם שיקבלו מצות דתכם! הלא בפה מלא צוו 
מחוקקיכם מיסדי דתכם לאהוב אותנוולהיטיב עמנו בעולם הוה, 
אף אם היינו הלילה שונאיכם (מתיא ה' ובמקומות זולתו בספר הב"ח) קתו ספרו 
דהכם ושימו בו עינוכם, האם, לא תמצאו כדברינו אלה ? ואתם הלא ידעתם כי כל 
האומות. המתוקנות היום בעולם (ומכ"ש הנוצרים) אהובות לנו , ואתם וזנוצרים 
בפרט הלא לאהים נחשבתם בעינינו לפי דתנו, ואפילו אז כאשר היתה לנו ממשלה 
מיוחדת בימי קדם נצטוינו לאהוב כל אדם שבעולם מאיזה דת שיהיה , אך אם אינו 
עובד אלילים ומתנהג במדות ובמוסר , הונו :: שיחשוב לחטא לגנוב ולגזול ולנאוף 
וכדומה , ואעפ"י שאינו מאמין בתורה' מן השמים , ואינו מהול 8מונו, ואינ מקיים 
שום מצוה מן המצות השמעיות שבהורת משה , כנון שבת , סכות, פסח , א"כ , 
הפלין , ציצית ומזווה וכדומה , וגם אם יש לו דעות באלהות לא ע"ר דעתנו, וגם 
אם עובד השתוף , ומהחסירים שבאלה ראומות (היינו המקיימים בשלמות את המצות 
ממצות השבליות)\ לא נשלול אף עולם הבא . ואףהאומות הפראות שהיו אז בימי 
קדם שהיו עובדי אלילים , ועשו כל התועבות המגונות בעבורת אליליהם , וחיו חשודים 
על גנבה וגזלה ורציחז ונאוף וכל תועבה כנודע מהם, והי יוצאים. בכלל מנדר 


מין האנושי, ואנחנו גרנו ביניהם, וסבלנו מהם כל רשע , ארבו לדמנו, ענו בנותינו. 


ונשותינו, ‏ חמסו כספנו, טמאו גם את מקננו ובהמתנו, ועוד ועוד ; ואף על אלה 
הפראים נצטוינו מאת רבותינו לפרנם ענייהם וכו' וכו' ולדרוש שלומם וטובתם בכל 
מה דאפשר, אמנם להיותם פראים משוללי כל דת וחשודים על כל רשע ותועבה , 
צוו לנו רבותינו בתורת עצה טובה להשמו- מהם שמירה מעולה , ולהתרחק מם 
בכל - , למען לא יזיקו לנו, אך אנרו לנו בכל זאת (חלף הרעות הגרולית 


שעשו עמנו בבל שעל ושעל) לנק קום בהנש בידים , ואפילו חכופרים שמטהישים : 


-- ה' אסרו לנו להרוג בידים, 
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לכל הטענותח הללו הצודקות האטימו כומרי הספרדים האבכזרים הללו אזניהם , 
ובר אמר ההכם : כל שנאה הבאה מקנאה או מתאוה , לא יועיל נגדה שום מטנה 
והתנצלות , וכל תחנה ובקשה תהיה עוד לחטאה. . 

גם התחננו היהודים הלקוחים למות מידי הספרדים , ויאמרו להם : ,הן לא 


<> נוכל לעורר יותר רחמיכם לתת את נפשנו בחיים, אך חוסו עכ'פ עלינו להמיתנו 


במיתה קלה , ולמה תענו אותנו בענוים קשים ומרים ימים ושנים ? ראו נא ההיהה 
כואת במשפט הרבנים מאז, לאיש אשר עבר על עבירה היותר גדולה שבעולם 
לענות אותו ? אדרבה היו משתדלום למצוא לו המיד מיתה קלה מאר, כמו שאמרו 
בתלמוד (סנהדרין מ"ה) : ,ואהבת לרעך כמוך, ברור לו מיהה יפה" , וגם השקוהו 
מקודם במשקה יחועה 'המבלבלת את חושיו בכדי שלא. ירגיש בלל' . הכומרים 
שחקו על דבריהם ויתענגו לראות בענוים הקשים . 

ועתה נבוא נא ונראה מה 'אמר המחבר הזה בכל הענין הזה ? 

המחבר הוה אשר כבר נשבע להרע ולא ימיר, לא ירף מדרכו הרעה וקשה 
ערפו , אף כי ישרוק בשפתיו ויניע ראש למראית עין, כאלו חושב בזה לור מעשיהם, 
אך. מסלף היושר והצרק , ומהפך גלגל האמת אחורנית בדרך עקש ופתלתל + 
ואמר + שהספרדים נהגו בכל. הדברים הלו עם היהורים ממש כמנהג. הפלמוד 
בבל הרברים הללו נגר כל העולם, היינו שהתלמוד צוה גם הוא לכוף את כל 


והעולם לקבל דת. היהדות: באונס , ואם לא , אחת דתם להמית בידים , וגם את 


הכופרים צוו להמית בידים . את זו הטענה שם זה המחבר בפי הספררים להתנצלות 
נגד היהודים , על הרעות. הגדולות שעשו עמהם ') . 

ועתה ישפוט נא כל איש אשר בלבבו יציץ אף ברק קטן מיושר וצרק , 
הנמצא כזה המחבר, איש רע הלבב ועז מצח, אשר השליך מעל ה כל מסוה 
הבושה , לשקר נגר השמש, לבנות לו ברוח שפתיו ארמון כזב על עמודי תהו . 

ה[ ראיתם כי הרמב"ם אומר לכוף בעולם את כל עוברי עבודת כומ"ז לקבל 
השבע מצות לבד, ואז הם גרים הושבים.. שריניהם לכל דבר שבין אדם לחבירו 
ממש בישראל , וגם לחפידיהם יש עוה"ב , וגם הכופרים (ר"ל המכחישים מציאות 
ה') אסור להרוג בידים , ועתה העריכו נא" פסק הרמב"ם עם פסק הפפרדים , חיש 
איזה דמיון ביניהם ? 

וגדולה מזו, האם לא ידע המחבר הזה היטב שהפסק הזה בסלל אינופסק , 


כי הוא בהפך דעת התלמוד  ,‏ וכבר בטלו כל חכמי הפוסקים הגדולים את: דברי 


= הרמב"ם אלה , והראו לו שרין זה הוא נגד פסק התלמוד, שמדין התלמוד אין לכוף 


) יש לספפי) על זס סמסכל טנסן כפי סספלדיס ססכלוס זו על כוע מעלניסס נגד 


' סיסודיס, ‏ מסמפ דיני ספנמוד ; כי כסמם סספמוד. סף מכל מע גנד כל ספומות. כדיניו כמכוסר, 


90 ותל נכון סיס וס סמסכל (סת כפי סספכדיס ססנעופס כדיני תולם מפס, סנלמר פס 


על סכנעניס ,5 ססיס ‏ כל. נסמס"  ,‏ וידוע ספוכקי סספכדיס סמס ולפי סלמי פנימת סלנעניס , 


שנמפמו על נפפס כימי יכופע. מגזכס זו 69 סקיס. כל נשמס" טגזלס סוכם משס עניסס ! . 


פןן 


לשבע כצות את עוברי כומ"ז שבעולם, זולת ‏ שכע אומות הכנעניות (שכבר: 
אינס בעולם) . 
כתוב בתורה. ,רק מערי העמים וגו' לא תחיה כל נשמה" (דברים כ'), והנה 
באמת לפי הפשט הפשוט הכוונה שבכל.אופנים לא תחיה כל נשמה (אף על פי 
שהיא לפי שכלנו מצוה קשה, אך כה צוה ה', ואין להרהר אחר פקודותיו) . אך 
חכמי התלמוד באשר הרבו להקור ולעיין הישב בעומק כוונת פקורה זו, | מצאו 
בה כמה קולות , ויעויין היטב בתלמוד . והנה הרמב"ם הבין דברי התלמור שלא 
תחיה כל. נשמה' הוא בתנאי ,ואם לא תשלים עמך" אב ל באשוה ילומ ויקבלו 
עליהם המס והעבדות וישבע מצות , אז אין הורגים כל נשמה אף במלחמת חובה , 
שהיא המלחמה עם שבע האומות ועמלק . אולם הרמב"ן העטיק יותר בדברי התלמוד' 
והבין על נכון דבריהם (כמו שיודה באמת כל חכם ומבין אס יעיין בתלמוד וספרי) . 
והוא: שבמלהמת רשות (היינו באומות שהמה חוץ השבע אומות ועמלק) אינו 
מהצורך שיקבלו עליהם השבע מצות בני נח, כי אם יהיו למס ודי, כי כן נראה 
מן הכתוב : אולם במלהמת מצוה (היינו בשבע אומות ועמלק) כופין אותם לקבל 
השבע מצות, ואם לא קבלו נוהגין בהם לא תהיה כל נשמה (עיין הרמב"ן על 
התורה) . והמחבר הוה שלפכיצו אחז בדברי הרמב"ם מפרק ו' הלכה ד' מהלכות: 
מלכים כאלו חם הלבה ') , וכן השיגו על הרמב"ס כמה הכמים גדולים, והאמת 
אתם: כי הטעם של לא תחיה 0 נשמה חיה רק מפני שלא ילמדו מהם יבני 
ישראל תועבותיהם, וע"ז נאמר : לא ישבו בארצך פן יחטיאו אותך לי (כמו שנדבר 
להלן מזה), ובאומות הרחוקות לא שייך זה, כי אינם שרוים בארצם . 
מעתה לפי דעת התלמור באמת אין צריך לכוף את כל העולם לקיים שבע 
מצות ‏ בני נח, ורק את השבע אומות היו מכריחין לקבלם . וגם נלמר מן דברי 
התלמוד שאפיסו את השבע אומות לא היו רשאין להרגן אם השלימו. אעפ"י שנראה" 
מן הכתוב בהשקפה ראשונה שאין תנאי ואופ שתשאר נשמה אחת בחיים מהם , 
והכמי התלמור שהעמיקו לחקור , הבינו היטב שהוא נמשך אל הכתוב הקודם 
,והיה אם שלום ועענך" הנאמר אצל מלחמת הרשות , ואף בשבע אומות היו מחויבים 
לקרוא ראשונה לשלום, אך בזה ‏ ההפרש: שבמלחמת רשות אם לא השלימו 
המיתו רק:הזכרים , אבל במלחמת של השבע אומות אם לא השלימו הרגו אף 
הנשים והטף , עיין היטב בתורה שם ורוק ברבריה אז המצא כי דברי התלמוד 
כניפ ואמתים מאד3), ואמרו חכמינו שהראיה הגדולה לוה שאפילו לשבע האומות. 





') ממחכל ממוין בטעוס כזס ‏ סוכוס מלכיס כרק י"ר ד", ככדי בלכל 5 סקוכ6 פן 
06 (55 יכין פסעסיק כק מקנסו , ככדי נכלכל סקוכ5 ולסטעומו . 

ולמלו כספלי : [נלמל כקולס] ,,כי סקלב 56 עיכ כס(מס עניס וקלפם 6פיס לטלוסי 
% פיר, ‏ 6 <כלך \(6 <כפר, (סימס עניס , ו(ל. (סכעיבס ו(5 סמיס ול (סמיתס מיסס. 
זהטופיס וכו'. וככר ססליטו | סז"ל (פיכס | ככתי כפתימת5) מעיקל סמעס טל מכט יסודס 
סבעכומו ג( ככיס כסטון סיס 'ען טנסגו לכזכיום כמלקמס עס סגויס עוכדי 55יניס כזמן סמנים 
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והוא היה משבע האומות כי הוא היה מלך האמורי , ואיך עשה זאת הלא הכתוב 
אומר: לא תחיה כל נשמה כי החרם תחרימם החתי והאמורי וגוי? מכלל שאף 
להשבע אומות היו מחויבים לקרוא לשלום . * י 


ופן ישאל השואל לאמר : מאין למדו זאת חכמי התלמוד שהשבע אומות. . 


מחויבים לקבל עליהם השבע מצות ? (וכמו ששואל ומקשה גם זה המחבר). כבר 
אמרו בתלמור מפני שנאמר אצל השבע אומות בתורה (הטעם למצוה .זו של לא 
תחיה כל נשמה) ,למען אשר לא ילמרו אתכם לעשות ככל תועבותם" וגו' (דברים 
כ'), ונאמר (שמות כ'ג): ,לא ישבו בארצך פן יחטיאו אותך לי", וא'כ הבינו מזה 
חכמי התלמוד שיכריתו אותם לקבל השבע מצות , ואז ‏ יצאו מגדר עובדי עבודה 
זרה ולא ישאר יותר החשש של ,פן יחטיאו אותך לי" ושל ,למען לא ילמדו 
אתכם", ובוראי היה טוטב לשבע האומות הללו לקבל עליהם השבע טצות , 
(הכוללות רת הטבעית) .מלהיות נהרגים כלם מאיש וער אשה ועד טף . 

וראה עוד. דבר נפלא שהתלמוד בא רק להקל , התורה אמרה: ,לא יבוא 
עמוני ומואבי בקהל ה' וגו' עד עולם", והתלמוד חקר ודרש ומצא : עמוני ולא 
עמונית מואבי ולא מואבית , וזאת הבינו מענין של רות המואביה שנתקבלה בקהל 
ה' וממנה יצא דוד המלך וזרעו המלכים הקדושים וכו". התורה אמרה על עמון 
ומואב : ,לא תדרוש. שלומם וטובתם כל ימיך לעולם", והתלמוד חקר ודרש ואמר: 
אם הם קדמו בשלום מותר להחזיר להם שלום, דכתיב : ויאמר דור אעשה חסד 
עם חנון וגו' (עיין הלק ראשון מספרנו בית יהודה פרק ע"א בהערה). 

ומעתה ישאל השואל מעיקרא דדינא קשה , איך היו רשאין לקבל את רות 
הלא מואביה היא ? ואיך היה רשאי דוד. לעשות חסד עם הנון ? הלא הוא נגד 
התורה , אין. זאת שהיו הדברים הללו בזמן בועז ודוד כבר מקובלים מתורה 
שבע"פ, שהיתה מסורה ביר חכמי הדור עד משה רבינו, (ומזה גם ראיה חוקה 
שאין עליה שום סתירה שהיתה תורה שבע"פ). אולם חכמי התלמוד בזמנם נתנו 
אסמכתא כדרכם לחזק דברי הקבלה , ואמרו עמוני ולא עמונית וכו'. , וכן לא 
תררוש שלומם , ר"ל אהה לא תהיה המתחיל. . 

| וכן כשצרין על. עיר לתפשה הקילו מאד הכמי התלמוד מאהבת האדם 
ואמרו : ,שאין מקיפין אוהה מארבע רוחותיה אלא משלש רוחותיה , ומניחים מקום 
לבורח ולכל מי שירצה להמלט על נפשו" , (ומצאו בזה אסמכהא בפסוק ויצבאו 
על מדין וגו'), היש: חמלה גדולה מזו על האדם בכלל והלא עובדי אלילים המה ? 


מלך יסודס , ססטניכו מן סגויס ספכויס עטרת לנפיס. פיש מלפם. ססלע. וכנס נכקטו  ,‏ (עיון 
1 ל"ס). 

פס ילול סקול כענוייס סקפיס /ם? ססינקוויזינים כספלד ! וככל זסק זס. סממכני. סומס 
לקספְלליס. (סגו מנסג. סתלפוד ! נס ל סיס כספקד עס ישלסל כטעת מנקעס . 


יזרובבל ה'יב) 8 


היו מחויבים לקרוא לשלום  ,‏ מפני שמצינו במשה רבינוו עצמו. שקרא לשלום לסיחון: , 
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ומהתורה הלא חזות :קשה -הוגד. לחם, ואמרה בפירוש: ואָם לא תשלים עטֶך. ונ" 
וצרת עליה -וגו' וחכית: את. כל זכורה ,לפי חרב (דבָּרים ב'. "210.6 

ונשיב הפעם-אל. דברינו הראשוניס וגאמר : מכל מה שכתבנו. עה הנח ם: 
יסוד למודי התלמוד , יראה כל קורא בצדק., איך גברה אהבת האחס בבלי-אצל. 
חכמי: התלמוד , -גם וראה הקורא האוהב מישחים והרואה באספקלריא המאירה , 
איך המחבר חזה הוא רק בעלילות שוא בא ומסטא עיני: הקוראִים במחזה שוא 
ומדוחים . ו 

ומנודל אהבת האדם בכלל אצל - חכמי י התלמוד די מאמרם (ברכות י"ש 
ע'ב ובכמה. מקומות) ;גדול פבוד הכריות שדוחה את לא תעשה שבתורה", עוו"ש 
בתלמוד + ורש י, ובהלק - הראשון. מספרנו בית יהודה . (צד: 131), =וכבר מבורח 
שהלשון ;בריות" בתלמוד הכוונה ,כל אדם" ומאיזו דת שיחיה , עיין סוף המאמה 
הכולל לעיל : 

מעתה מי הוא איש סכל ובער אשר יאמין להמחבר הזה . על הלומותיו 
הללו ‏ ועל ‏ רמיונו הנפתל, להשוות את למודי התלמוד בענין זה אל משפטי 
האינקוויויציא ? .והלא כל אדם יודע מה היה משפט אנשי אינקוויזיציא של שפניא 
עם בני הארם  ,‏ כי לפי משפטם ר"מ איש עברי אשר קיים כל הורת משה 
היינו המצות שבין אדם למקום ובין ארם לרעהו, והיה צריק וחסיר. גדול. ישרן 
ובעל מדות יקרות , כלל דבר איש יקר ונפלא בכל עניניו ותהלוכותיו עם ה' ואדם 
נוסף , על חבמתו הגדולה שתהיה לו, אך: אם לא יאמין בספורים ובנסים 
המקובלים לבעלי רת זולתו, אז הוא רשע גמור וכופר , והמיהוהו האינקוויזיציא 
במיהה אכזריה כנודע , גם היו מעוללים עלילות ברשע אף על נוצרים מלדה 
ומבטן ') . מעתה יאמר נא כל קורא, - איח: פה הדמיון בין משפטי התלמוד 
ומשפטי האונקווזיציא ? הלא ממשפט התלמור הוא, שמי שמקיים רק שבע מצות 
בני נח, כבר הלא הוא: גר תושב , ודינו ממש כישראל , ואנו ‏ הייבין להחיותו 
ולהצילו מכל רע ולחלל עליו. להצלתו אף השבת . ומי יראה מכל אלה הדברים 
את - זרון לבו של זה המהבר, המאפיל את נגה האמת בערפלי כוב. קבל עס . 

ומה שמתפלא המהבר הזה על דברי הרמב"ם שאמר שבן נח שנתגייר 
מל וטבל.ואֶחר. כך רצה לחזור וכו' . לא אבין פליאתו , וכי איזה אדם שקבל 
- הת הנוצרית וחזר ממנה לרתו האם אינו נהרג: ברוב. ממלכות אירופא ממלכות 
המתוקנות ? ועוּ- הלא -כך .מצינו בתורה : שבני ‏ ישראל שיצאו ממצרים וקבלו 
התורה. גם הם -הץ ראשונה בָּנִי: נח ונתגיירו בּקבלת התורה , וכאשר עבר המקושש 


1) ומזס קענל מסכָל נס. וחד סוכקח זס סמסכר מס' ענש 5 ישכסל ע"י סספלדיס 
סלו מדס כנגד מדס לפי דיניסס. כס'מוד , | וסכונכיס. סלו | פסענינו עניסס. ודגו סוסס ‏ 650 
כס סין מסמיני סתנמוד, סחס סיפ גס. לקס. מדס כננד. מחס ? וקן | ספון ככ סיץ מספל 
מסעכנייס ‏ שדנו קותס ₪ סספלדיס. כמיתום. סכזליו ממע כמו קיסודיס, | ספס סיקס גס 
זפ מדס כגד מדס ? 0( סמס 09 ססמינן כסימוד 1 . 


:1 ותו תו \ = 
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על הלול שבת צוה ה' להרגו , וכן כאשר עשו אח"כ את העגל צוה סשת 
להחנם , וכמו שנדבר מזה להלן , (ולא טְעָנו אלה הנהרגים טענת זה המחכר 
:טענת חרות הדעת , וכמו שאמר זה המחבר בפה מלא, שרשות לאדם באשר 
הוא נפש חיה משכלת , להשתמש ברעתו להחליף "דת עשרת מונים) , ועור הלא 
:מקרא מלא נמצא כיחזקאל (י"ר) : ,בי איש איש מבית ישראל ומהגר אשר יגור 
בישראל וינור מאחרי ויעל גלוליו אל לבו ומכשול עונו ישים נכח פניו ובא אל 
-הנביא וגו' ונתתי פני באיש ההוא והשמותיהו וגו' והברתיו מתוך עמי" . 

והדאגה העצומה הרובצת על פתחי לב המחבר הזה שבאם יד הרבנים 
אהיה תקיפה בעולם או תמלא הארץ המס ודמיף , ויתחחש בעולם השוד והשבר 
2 היא דאגת הבל ! ויוכל להיות המחבר שקט ושאנן על שמריו, ‏ כי אין פגע 

ין נגע. ומאד נפלאת בעיני דאגהו זאת, הלא לא אחת ושתים כתב בספרו זה, 

שה אות ומופת שאין דת הרבנים אמת ; יען שאין ליהודים גדולה בעולם ?. 

גם. ידוע :לכל שלפי ההלמוד אפור לב"ד ישראל לדון שום דיני נפשות 
:בזמן שאין בית המקדש קיים , וכמבואר לעיל, ובנין בות המקדש מחדש לא 
זצוייר - התלמוד כי אם בביאת משיח , וה' בראשו, ולו תהיה המלוכה 
:בנאמר : והיתה לה' המלוכה, והוא ישפוט תבל בצרק ! 

עוד דרש זה המהבר ומוכיח שה' מעולם לא צוה לפנות : דרך לפני הדת 
בחרב לעקור עבודה זרה באונס , וכאשר עזבו עשרת השבטים את ה' ועבדו 
'עבודה זרה לא הניף עליהם שבט יהודה חרב , אבל התנהגו עמם כמו עם בעלי 
ישכל, והניחו הדבר אל בחירת לבם '), וכן לנינוה לא נשלחו אנשי צבא 
:מהיהודים אך יונה הנביא . : 

הן זאת טענת המחבר הזה שעליה יסד אבן פנת דרושו בסוף הפרק \'. 

אך מה יענה זה המחבר שמשה רבינו, צוה בתורה בשם ה' להמית איש 
-עברי שיעבוד עבורה זרה, ואפילו המון רב מבני ישראל יחד , כמו שנאמר : כי 
השמע באחת עריך וגו' הכה תכה את יושבי העיר ההוא. לפי חרב וגו' (דְברים 
-"ג), ומדוע לא צוה ה' לנהוג עמהם כמו עם בעלי שכל , ולא הניח להם הדבר 
אל בהירת לבם כמו שכתב המחבר על עשרת השבטים? והטעם באמת שלא 


-הנוף שבט יהודה חרב על עשרת השבטים ? מפני שהמה המעטים ועשרת 
+השבטים עשרת פעמים כמותם במספר אנשיה . ומה ששואל המחבר הזה מנינוה 


₪ 


שלא יצאו ישראל בחרב נגדם ? אנשי נינוה הלא האמינו בה' כעדות הכתוב ולא 
:היה בהם רק גזל, והשנית. כבר אמרנו שאון זאת מחובת היהודים לפי התלמוד 
-המקובל לכוף את כל העולם לשבע מצות כנ"ל . 

ומה יענה המחבר שמשה רבינו עם כל שבט לוי הרגו עוברי העגל 
-בהורב ?. וגם מטינו בתורה לא אחת ולא שתים שהביא ה' מגפה על העם כאשר 


+ זסם סיס מלינתו טל סמהכל סז , וכן6 סוס נס סקמות סדעם 55 , כִי דעו 
)פילו עוע"ז 5ריך לסגיתו על קלוס דעקו . 
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חטאו נגד תורת משה , אף חוץ ע"ז ? ומשה הרג בעצמו את המקושש רק על 
חלול שבת , וכן צותה התורה. בכלל סקילה נגד חלול שבת, וכדומה לאלת 
ממצות החקיות . ואם יטעון המחבר שוהו הוקא עם ישראל יען שכבר. קבלו 
עלוהם את התורה ? וא"כ נרווח מזה עכ"פ שהמחבר הזה דבר סרה על התלמוד- 
בתחלת הפרק הזה שאמר : ,בן נח שנתגיור ומל וטבל ואח"כ רצה לחזור 
מאחרי ה' ולהיות גר תושב בלבר כמקרם אין שומעין ‏ לו אלא יהיה כישראל" 
לכל רבר" (רמב"ם הלכות מלכים פרק י"ג) , והמחבר הזה אמר שם על הריך 
הוה שהוא דין קשה מאד וכו' ! ואם תהיה באמת זאת טענה שיוכל הגר לטעוך 
אנכי מתחרט היום מה שקבלתי כבר עלי, כמו שחשב המחבר , א"כ היה יכול" 
גם המקושש למעון טענה זו , כי גם הוא היה גר ככל ישראל שלא עברו עליהם: 
עור כמה ימים שקבלו עליהם דת חתורה !. 

ועוד מה יענה המחבר על השומרונים שנאמר בהם : ויהי בתחלת שבתם 
שם לא יראו את ה' וישלח ה' בהם את האריות ויהיו הורגים בהם וגו' ויצו טלך: 
אשור לאמר הוליכו שמה אחד מהכתנים וגו' ויהיו עושים וגו' ויהוו יראים וגו' עד- 
היום הזה וגו' ואת החקים וגו' ער היום הוה (מלכים ב' י"ז) . עיי"ש היטב . 

גם מכל הפסוקים הללו על הסדר נראה איך מחויבים. הגרים לקיים כל" 
החקים והמשפטים והמצוה שקבלו עליהם . ועור נלמד .מן הפסוקים הללו על 
הסדר הרבה ענינים בבטול דברי המחבר הזה ביסוד ספרו, יראו משכילים ויבינו .- 

אמר המתנצל : הטענות הללו של זה המחבר נגר תורה שבע"פ ששם בפיי 
הספררים להתנצלותם נגד היהודים , איננה טענה חדשה , וכבר טענו הרומים- 
הגויס טענה זו נגד התורה שבכתב , היא תורת משה , כמו שמזכיר ההכם: 


| הנוצרי מאָסהיים ') , וזה דבריו : 


,אחר שנתפורו היהודים אחר חרבן בית שני בארצות הרומיים וגרו החתיהם , 
החלו הרומיים לתת בישראל יום יום שפטים וענו אותם בכל מיני ענויים קשים 
ומריט. ויהי כי צעקו בני ישראל לפני שופטי הרומיים ומלכיהם ויבקשו על נפשם 
שירחמו עליהם ולא יררפום באכזריות חמה יום יום, היתה תשובתם אל היהודים 
לאמר : בכל הרעות אשר אנחנו הרומיים עושים עמכם, אין אנחנו עושים עודנת 
אף המקצת מה שעשו אבותיכם אל הכנענים , ואף אם נעשה עמכם ממש כמי 
שעשו אבותיכם לכנענים הלא בצרק ויושר אנחנו נעשה ; כי מי יחונן וירחם עם: 
אשר אין לו חמלה, ולמצוה תחשב לו על פי תורתו ,לא תחיה כל נשמה", 
אתם המתם אומות הכנעניות , והחרמתם כל נפש בחנם בלא דבר, שלא קדמו" 
עשוה אתכם רעה , ותבואו בשורדים אל ארצוהם , והכיתם לפי חרב אנשים ונשים 
וטף, ושללם היה לכם לבז, את כל בתיהם שרפתם באש, לכן מי יוכל לרחם: 


.1360 60100005 תוזיו 4 1105701708 .1 תתסיס7. (' 
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עליבם היום ; כ גם עתה לולא היו ידיכם אסורות', בודאי הייתם עושים אתט 
ימה שעשו אבותיבם -עם הכנענים" וכו' עב"ל . 

ודומה לוה יספר לנו גם התלמוד (פסחים דף פ"ז) וז"ל : ,אמר האי מינאת 
לרבי חנינא אנן מעלינן מנייכו, ‏ רכתיב בכו (מלבים א' י"א) כי ששת חדשים ישב 
-שם ואב וכל ישראל עד הכרית כל זכר באדום , ואלו אנן אותבי אותביתון כמה 
"שני גבן ולא עברינן לכו מידי, נטפל לו (לההוא מינאה) ר' אושעיא ואמר ליה 
משום רלא ‏ ידעותו היכי תתעברו תיכלינן כולהו ליתנייהו גבייכו, מאי ראיכא 
עבייבו קרי לכו מלכותא קטיעתא א"ל (האי מינאה) גפא דרומי ! בהא סלקינן 
+בהא נחתינן" עכ"ל . 

ונראה די ברור מן הענין פה שוה המין היה איש רומי , שהרי נשבע אצל 
-אלְילי הרומיים גפא , והוא. יופיטער (10166%) שהיה נקרא אצלם ג"כ יוביס 
(10718) , ובהברה הקלמודית ,גפא" ; כי כן מבטאים אות יו'ד הרומית כמו ג' , 
(עייץ ספרנו שרשי לבנון מחברת. א' שרש עוז , ותבין פה. יותר. בוונתנו) - 

ומכאן וש תשובה נצחת להאומר שתאר ,מינים" בתלמוד הכוונה נוצרים , 
זכבר לעיל דברנו מענין הזה הרבה , והעמדנו ראיות חזקות , בתשובתנו לפרק א' 
בטוט"ע ,עולם הבא", עי"ש . | 


טענה ומענה ט', משתה אסתר . 


בפרק ז' קם המחבר בטענות ‏ נגד התלמוד. בדיני פורים , דורש דרשות 
של דופי, כלו אומר לעג ולצון , תהפוכות ורשע, בורות ועזות , הוללות וסכלות . 
ולמען הראות כי המחבר הזה כוב שם לו לקו ותהפוכות למשקולת , 
זבונה לו חרבות על ארני תהו, הצגתי טענותיו וטענותי נגדו, בדרך שיחה, בין 
*וחנן הלוטעראָני, : וגמליאל. היהודי . ו | 

(יוחנן) כל מיסדי רתות ומחוקקי ‏ כל אום , = וכל מחברי ספרי המדות, , 
כלם פה אחד. מזהורים" לאדם למנוע השכרות : וכי הוא. מקור לכל עו ופשע , 
לאנא הגידה לי יקירי ! היש בתלמוד ג'כ איזו אזהרה על" מניעת השברות ? . 

(גמליאל) מה לך לחקור ולדרוש אם היא אזהרה אצלנו בתלמור או לא, 
הלא תן לבך אל המעשה (פראַקסים) ; כי לא המדרש העקר. אלא המעשה , 
ותודה ‏ לה" אין בנו עם ישראל [המתנהגים רק על פי התלמוד] לא זוללים 
ולא סובאים . / 0 

(יוחנן) ‏ גם אנכי ידעתי שהיהודים אינם זוללים וסובאים , וכבר העיר על 
זה חכם גרול נוצרי הפראֶפּעססאֶר ,קרוג" מלייפציג  ,‏ והחכם הנוצרי ,שולטוס" 
בספרי מסעיו (עיין אפם ' דמים)  ,‏ ובהפך. לראבון נפשי יספרו אלה החכמים 
שהוברתי. מאת אחינו ‏ בעלי -דתנו שיש בהם זוללים וסובאים הרבה מאד . אך 
אנכי לא באתי פה לענין יהוהודים ומעשיהם , כי אס חפצי לשגוע דעת התלמיר, 
אם מחשבותיו מחשבות :כל מחוקק בענין הזה 
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(נמלואל) מאזו סבה תשער בנפטך שהתלמוד יוצא. בזה מכלל כל 
מתוקק וולתו ? 

(יוחנן) לא מהשערה ואומדנא אני דובר הדברים הללו , אך יען ראיתי. 
בפפר. הנעל'ם בפרק ז' שהמחבר מגנה מאד את התלמוד בענין הזה, ומראה , 
לנו שהתלמוד לא לבר שאינו מזהיר על מניעת השכרות , אולם בהפך מצוה. עלי, 
השכרות ויחשבה לצרקה ולמצוה רבה , חי אני ! כי הדברים האלה בקראי היו 
ללבבי כהולם פעם, וכמו בכשיל וכילפות יהלמוני , הנשמע כדבר הרע הזת 
שמחוקקי דת יצוו להשתכר, ויחשבו העול הגדול הזה עוד למצוה רבה? וגדולה: 
מו אתפלא על היהודים כי עם בינות הוא, והוא בכל זאת מחזיק בתלמודד 
ומחשבו לספר קדוש ? והמחבר בעצמו גם הוא מודה ואומר: ,הן כל המכיר את 
היהודים יודע כי המה עם נבון ומסתפקים ולא זוללים וסובאים", ומהדברים 
האלה האחרונים הלא נראה די גלוי שהמחבר הזה איננו שונא ליהודים ; כי הלאג 
מפאר אתכם ! . | 

(גמליאל) השבח והתפארת הללו יש למו סבות שתים : / 

א) כי גם הוא בעצמו מילדי העברים הוא , ולא לתפארת תהיה גם לו" 
אם יגיד ההפך מדברים הללו, שרע ישראל עם סכל הוא וזוללים וסובאים: 
בטבעם . 

ב) לא יערב את לבו לכזב דבר המוחש והמפורסם ; כי ישחקו עליו מקטן 
ועד גדול, וכחשו בפניו יענו, כי אין לך מדינה ומטלכה באירופא שאין בה 
יהודים, ואין לך אדם בטרינות הללו אשר אינו ‏ יודע את היהודים, וכלם. יש 
למו עסק עם היהודים  ,‏ וגרים עמהם בעיר אחת, ולפעמים בַבִית אחד . | 

(יוחנן) אם כדבריך שלא יכול להכחיש את דבר המוחש , מעתה באמרר 
בפה מלא שהתלמוד מצוה על השכרות , מפתמא לא. יכזב, כי איך יכחיש: 
דבר המוחש ! . 

(גמליאל) בזה לא צרקת יקירי ! וההיקש שהוצאת. מזה-, היקש טעות הוא. 
כי אולי אינו מבין לתכליהו דברי התלמוד  ,‏ ואין בקי בו בכל מקצועותיו , או 
אולי יקוה בנפשו כי יצליח לסכסך את הקבע בפשטים נפתלים בהיעשי 
ההטעאה , ובשפעת דברים כררכי האנשים האלה אשר לצון חמדו להם, ואת. 
הישרה יעקשו, ומעטים המה הבקיאים בתלמור דלאו כולי עלמא גמירי . 

= (יוחנן) יהיה. איך שיהיה , הגד נא לי אתה. יקירי ! מה רעת התלמוד על' 
השכרות ? כי לדברך איהלה . | 
(גמליאל) ידוע תרע כי אין לך מחוקק בעולם שיאפור השכרות כמר 
התלמוד , ובאזהרות אחר אזדרות אין מספר, ובכל מקום אשר מצא יד לזכרו,, 
לא הרל לדבר בגנות השכרון ,| חה בעצמה הסבה ,. שהיהודים ‏ אינם זוללום. 
יסובאים , כי יקרה בעיניהם פקורת התלמוד למנוע השכרות.. 

(יוחנן) אנא בחסדך השמיעני נא כמה מאמרים,. או עב" אפס קצהו. 

(גמליאל) אמרו בתלמוד (ברכות כ"ט ע"ב) : ,לא תרוי: ולא החטי" ; 
השכרות היא המביאה לידי הטאים רבים ועצומים ,, ואמרו. בתלמוד ל 7 
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פ"ר):. ,תן -חיים לנערותיך מכאן למרה -תורה דרך. ארץ. שלאי ירגיל אדם את בנו\ 
בבשר ויין", ובתלטור (סנהדרין דף ע' ע'א) בדברו שם מן הבן סורר ומורח ,: 


מזואר:אגב זה על השברות , וזל : ,מאי דכתיב. אל תרא יין כי יתאדם? (משלי' 


כ"ג),. אל. תרא "יי שטארים פניהם של רשעים בעולם חוה ומלבין פניהם לעולם 
הבא , רבא *) אמר אל תרא = יין שאחדיתו ידט , :(ופורש רש" שסופו. של. ייך 
ליהרג עליו ;. והמהרש'א אמר שהיין מביא להכות את רעהו, כמו שנאמר שםי 
במשלי למי שיח למי פצעים), ועוד אמרו בתלמוד שם (ומובא -ג'כ. בבראשית 
הבה פרשת. נח בשנוי לשון קצת): ,אמר רבי יוחנן. לעולם אל תהי להוט אחר 
הייה שכל פרשת היין (ר"ל במעשה דנח) כתיב ביה ווון ארבעה עשר פעמים" ?) ו 
עיי"ש במקומו. ועוד אמרו במדרש שם: ,השכרות מביאה לידי גלות , והיא 
שהבואה לגלות את עשרת ‏ השבטים ואח'כ שבט יהורה, וכמו שנאמר : ,הו 
משבימי בבקר שבר ירדופו. מאחרי, בנשף יין ירליקם וגו': ויין משתיהם וגו" לכן 
בלה עמי" וגו' (ישעיה ה' "א י"ג) ), ועוד מביא שם. המדרש לזה הרבה פסוקים 
כאלה מהנ"ך . ואמרו בתלמוד (יומא פרק ב') ,למה נקרא .שמו :יין ? שמביא יללה 
לעולם" (לפי הנראה יש בלשונות המזרחיות בלשון הבבליים או הסוריים וכרומה , 
התדמות בלשון יין ווללה ,, וווכל. להוות. כוונתו. בי. ,יין" מספרו ,ילל" כי: השרש 
של יללה הוא ילל) . ואמרו בתלמוד (ערובין דף ס"ב): ,,תפלת שבור תועבה , ואף 
השתוי תפלתו תועבה", ואמרו שם בתלמוד ההבהל שבין תאר ,שהוי" ובין 
האר ,שכור", שתוי בל. שיכול לדבר בפני המלך ,: שכור שאין יכול לדבר בפני 
המלך ואמרו בהלמוד (פסהים. דף ק'ג ע"א): ,,שלשה הקב"ה אוהבן, מי שאונו 
בועס , ומ שאונו משתבר , ומי שאינו מעמיד על מדותיו" (ומכלל הן אתה שומע 
לאו) . ואמרו בתלמור (יומא דף ע"ה) : ,בל הנותן-עיניו בכוסו כל העולם דומה 
עליו כמישור (ר"ל ממון אחרים דומה לו היתר) וכל העריות ‏ דומות עליו 
כמישור" , ואמרו בתלמוד (ערובין דף ס'ה) : ,לא :נברא יין אלא לנחם. אבלים 
שנאמר תנו שכר לאובר" וגו' (משלי ל"א) , ואמרו במררש תנחומא : ,היין גודם 
שפיכות רמים , עבודה זרה, גלוי עריות , ולשון הרע", ועיין שם במדרש ותמצא 





1) סקומס ורפוס כזככונו ₪8 מס ,ככ" כעל סמלמר סוס ,= כ ילטכך :וס "ל - 
) נמפס 9 טלכיך לסיוס. ויין, כל "ד פעמיס וי ףף (וקופ. מל סקלילס. לכ 
מינון ,6 וועס !"), ויסל כ, ויסע ככס , וכן טלס 5"( כו לכום. נולס סיין , וקול ע'ד 
סמקרט דמסלי. טס , | (מי ,לוי" למי ,,סכוי" וגו" (מלקליס על סיין, וכסלמול סנסדכין ‏ פס 
כסמר , ם(ם עכרס וזין, = וכסכו ספוספום וז" : 5% קל סטיב ,ויפ" (פי טסו טס , = טכ'ל 


= סתוספום  ,‏ 5כל <פי סכקכתי גליך (סיום = ,ויין". וע פן ₪ סטכ ,ויפח" מכני | מקומ"ו. סנס 


מנוקדם בפס"ה סכל בקמ"ן > 
3) כמס כל דכל כסנח מסמסכב. סזס מכיק | גס סול ספסוק ‏ סזס, נטכסוק. טכל זם 
שס נענס מן ספנמוד . 
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עוד. הטונים המונים מאמרים כאלה, ועיץ בויקרא רבה פרשה "ב הרבה מאמרים 
כאלה, ועוד הרבה . בבמרבר. רבה פרשה י'ג ולולא כי רבו מאר היו ראוון 
עתיק פה , והחפץ יעיין במו . ו ו 
וגם לענין הרי מצינו בתלמוד (בבא בתרא צ'. ע'ב) שאין מוציאין פירות 
מארץ ישראל דברים "שיש בהן חיי נפש, ופסק שם ר' יהורה בן בתירא שמותר 
ביין (ר'ל להוציאו מארץ ישראל) , ספני שממעט את התיפלה, עכ"ל . 
> (יוחנן) די די והותר! המאמרים הללו המה באמה מאמרים יקרים מפנינים 
וספירים, > לא יערכם ראמות. וגביש , לא ראיתי רונמתן בשום ספר רתי אן 
מדותי, ומי שדבר באזהרה זו בעולם , לא רבר כמוהם, לא בכמותן ולא 
באיכותן. . 
אך ירידי גמליאל ! יפה אמר שלמה המלך בחכמתו, שובוב אחר מת יפסיד 
המובחר שבשמנים , כן בעלי התלמוד דרשו ודרשו פעמים אין חקר דרושים 
נחמרים למנוע השכרות , ולברות ספניו כמפני חמת עכשוב , ובפעם אחת בטאמך 
אחרד הפסידו את כלם . > 
= (גמליאל) ומה הוא המאמר חזק ? ואיה איפה נמצא בתלמוד או במדרשים ? 
(יוחנן) לֶא בשמים הוא ולא מעבר לים הוא , הוא בתלמור מגילה , ובאמת 
לא די שאינו מוהיר שם על השכרות , אולם מצוה עליה , וחשבה למצוה רבה ; 
והשברון הזה הוא בפורים , 
< (גמליאל) פעם אחת בשנה, ובסעודת מצוה , בפורים לעת ערב, בשלחנו 
ובביתו, וסמוך למטתו, ר'ל לשכיבה , = וגם היו סוערום בימים ההם על 
המטות כנודע, .> | | 
(יוחנן). מה לי סעורת. מצוה ? ומה לי פעם אחת ובו 2 - 
(נמליאל) מי לנו גדול מיוסף. הצריק ואחיו הצריקים , וכאשר מצא יוקפ 
את אחיו בנימן , לשמחתו זו הגדולה , ובראותו כי דבר ה' נתקיים בו שהראהן 
בחלומו שיבואו ‏ אחיו להשתחוות לו, וכי נודע לו שעוד אביו חי , לשמחה זו 
עשה סעודה של מצוה ,. ושתה .עם אחיו ער השכרו , כמו שנאמר ,וישתו וישכרו 
עמו" (בראשית מ'נ ל"ד). גם אחיו הצריקים בראותם את מעשי ח' בי בצאו 
חן בעיני המשנה למלך, וגס חשבו בדבר הכסף שנעשה להם נס וכו', ע'כ אכלו 
בסעודה זו ברי ששון ושמהה. להלל לה' על מעשיו, וישתו יותר מכחט ומוזייולם . 
ואם: נאמין לדברי הרופא הגדול. היפאַקראטעס (11100018169) שהורה עפ" 
חכמת הרופא שטוב. לארם לשחות יי יותר מחרגלו פעס אחת בשנה , ויחוע 
שהיפאָקראטעס היה בזמן טררכי. ואסתר. (עיין ספר תעודה בישרצל (צר 194). 
ואולי מזה נשתרבב המנהג במלכות מרי . ופרס אז ע'ד רפואה לשתות. ותר 


מהרגילות פעם אחת בשנה, ובהרו לזה ו אחר בשנה מהימים טוביס , וברייכם. 


הלכו גם היהודים הגרים שם או ויבחרו. לזה יום הפורים  ,‏ וכבר גורע | שבל 


המנהגים הנהוגים באיזה אומה , אף הרעות שבהם ,-תחלתן. חותה לכונה פיכוז == 


(יוחנן) יהיה אוך שיהיה. לא מצינו בתורה ובנביצים עַכַ' שיהיה. השכ 
אף באיוה יו'"ט גדול ואף אחת בשנה. למצוה יחשב , כמו שמצוה התלמור פה 
: 5% 
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| זאמר., שהייב כל אדם מישראל לשתות בפורים עד השכרון , ער דלא ירע בין 
-ארור המן לברוך מררכי, ‏ וכבר ראה התלמור בעצמו. הכלית השכרון, כי ‏ שם 
-מפפר התלמוד בעצמו ששני. אמוראום. גדולים. והשובים עשו ‏ סעודה. בפורים 
זנשתכר אחד כל כך עד שקם על חבירו ושהטו , וא'כ היה לו להתלמוד על כל 
יפנים להזהיר באזהרה גדולה שלא ישתכרו. עוד בפורים משום מעשה שהיה, והוא 
ילא כך עשה, אולם מצוה בכל זאת להשתכר ? וא'כ. ראה. נא איך בטוב טעם 
יזדעה אמר המחבר ספר הנעל"ם שהתורה ישבע"פ הולכת דרך לא פלולה 

(גמליאל) גם אתה נפלת במהמורה זאת אשר נפל בה המחבר הזה , שכולל 
-בלשון ,תורה שבע'פ" (חוץ התקנות. והגזרות שבהוכת), ועתהּ שמע דברי רבותינו 
הגאונים ז"ל הובא בכללי הש"ס (הנמצאים בראש מסכת הראשונה של. הש"ס 
היא מסכת ברכות) וז"ל : המשנה היא הנקראת תורה שבע'"פ וכו' , והנמרא 
'הוא רק פירוש על המשנה , והפירוש הזה יתחלק לשני. חלקים. .א) הלכה 
-מקויימת . ב) הלכה דחויה וכו' , (ונמצא בגמרא עוד חלק. אחר הנקרא אגדה). 
יואגדה (הוא החלק הדרוש בפסוקים והספורים וזולתו) אין מקבלין ממנה כ"א מה 
"שיעלה על הרעת (ר"ל מה שהשכל מסכים עליהם) וכו" , והשאר אין סומכים 
עליהם" עכ"ל . וחכמי התלמור בעצמם אמרו בפירוש שיש בדבריהם. לפעמים 
,דרך ‏ הבאי" (ר"ל -גוזמא פּאַראַבאלי וע"ד הפלגה הנקרא אללעגאָריע)  .‏ ח"ל 
>המשנה במסכת תמיד והתלמור במסכת חולין ובכמה מקומות : ,,רברה תורה לשון 
הבאי, ונביאים לשון הבאי, וחכמים (ר"ל חכמי המשנה והתלמור). לשון הבא" 
עב"ל, ואמרו בפסיקתא זוטרתא וז"ל + ,,רברה הורה כלשון בני אדם (ר"ל דרך 

הפלנה, ובפרט אנשי המזרח ‏ כנודע מהם), וכן הנביאים ותכטים (ר"ל חכמי 

"המשנה והתלמור) הכל דרך אחד להם" וכו" עכ"ל, ועיין היטב. לעיל במאמר 
-הכולל שהרהבנו לרבר מזה . וא'כ כל דברי הגמרא - הללו. במסכת מגילה לענין 
"זה שהזכרתי ,,שחיוב לבסומי בפוריא" לא הלכה מקויימת היא, אלא הלכה דחויה. 
-ואולם סוף הענין מן הספור הנמצא שם ,שקם אחר | על | הבירו ושחטו  ,‏ ואח"כ 
ההפלל. עליו. ויחי" הוא. מן' חלק ‏ האגדה שהוא דרך - גוומא והפלגה , ואן מקבלין 
-ממנה רק מה שיעלה על הרעת כנ"ל . 

(יוחנן) המאמר הזה אינו הלכה . רחויה, -כי לא טצינו שם בתלמוד ‏ שירתו 
ה הזו שחייב. כל אדם מושראל. להשתכר בפורים עד שלא ידע וכו' ולכן 
היא הלכה מקויימת . 

-(גמליאל) אם: היתה זאת הלכה מקויימת לא היה כח- ביד .הפוסקים לפסוק 
-נגד ההלכה הזו ; כי בפירוש אמרו הפוסקים להלכה ,שלא ישתה אדם בפורים 
שער השכרות, אבל די לכל איש שישתה מעט יותר. ממה שהורגל בו" . 

(יוחנן) הפוכקים הלו שמסקו כך. לא ידעו הפשט בתלמור , כי. מי שיש 
*ל': עינים ‏ לראות הלא וראה בתלמוד שהדין הזה. היא הלכה מקויימת : : כי לא 
-נמצא שם' בתלמור' מי שיערער על המאמר הזה , ואלה הם דברי התלמוד. שמ 
במיילה שאנהנו "עוסקים בו, והם ברף, ז' עב ,אמר רבא מיחייב אינשי לבסומי 
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בפוריא עד דלא ירע בין ארור המן: לפחוך מרדכי, -רבה ‏ ודבי זורא עבדו סעורת+ 
פורים בהדי הרריי, אבסום , קפ רבה ושחטיה. לרבי זירא" וכו" עכ"ל . / 

(גטליאל) הן הן הדברים שאטרתי שאין הטאמר הזה הלכה מקויימת , אולם". 
רק הלכה רחויה ; כי הספור הזה הבא תיכף אחר מאמר הזה וקשור בו בלי הפסק, . 
הוא מורה לנו שאין הלכה כּרבא/, ואסור להשתכר בפורים , ומשום מעשה שהית: 
ששחט רבה לרבי זירא. וכל הבקי בסוגית הש'ס יודה לדברנו אלה ; כי כל מעשה: 
לסְתור הבא אחר איזה דין, המעשה בא לסתור את הדין האמור לפניו . וזה 
שהולך. ומסדר הש"ס ראשונה לספר לנו דברי רבא שמיחייב אינש לבסומי בפוריא 
ער שלא ידע וכו'; ולמען יורנו אם הלכה כרבא או אין הלכה כרבא , לואת מביון. 
לנו הספור הזה אחרי דבריו , שממנו נדע שאין הלכה כרבא . וכן רבינו אפריש: 
הפסקן הקדטון (והיה עור קודם הרמב"ם ') הורה לנו גם הוא להלכה מדברי 
התלמור הללו שאסור , וכן פוסקים כל הפוסקים האחרונים שאחריו שהזכרנו . 
עוד תרע שבש"ס שלפנינו הנדפס נפל טעות קטן בין רבא לרבה , אולם' 
ברפוסים הקרטונים ובכתבי יד הקדמונים וכן בילקוט ובספר מגורת המאור וזולתם- 
בכל ספרי הקדמונים שמזכירים זה המאמר מן התלמוד , הגירסא ,רבא ורבי זירא 
עבדו סעודת פורים בהדי הדדי, אבסום, קם רבא 6 וכו'?) , וא"כ לפי גירסא זו 
הוא הוא בעצמו רבא בעל המאמר ,מיחייב אינש לבסומי בפוריא" , וא'כ ממעשה- 
זה שאירע לו בעצמו נרחו רבריו מה שחשב לרין קודם זה . 

ונראה מזה בעליל שרבא כל ימיו היה מצטער על זו המאורע , והיה מעורוג: 
את העם ומזהירו שיתרחק מן היין , וזהו לדעתי שאמרו בתלמוד סנהדרין (שהזכרנו 
לעיל) אל הרא יין כי יתאדם שו כ"נ) אמר רבא שסופו דם , עכ"ל . 

ועוד ראה דבר נפלא שזה רבא בעצמו הוא האומר במסכת סוכה (דף: 
מ"ט ע"א) שהרוצה להיות שבע מן היין המעט, ישתהו לאט לאט. וכן נהג בעצמו 
בכוס של קדוש (ועיין המהרש"א שם טה שכתב נגד רש") . 

(יוחנן) אם כדבריך שרבא התחרט על ששהה אז בפורים יותר מכרי הרגלו,. / 
א"כ מרוע בקש בשנה הבאה לעשות עם רבי זירא זה עוד הפעם סעודת פורים- 
בהדי הדדי, כמו שמספר התלמוד אהר זה ? 

(גמליאל) התלמוד לא אומר שאמר לו בשנה הבאה ,בוא ונת ב סם עוד הפעם" 
אבל התלמוד אומר שאמר ,ניתי מר ונעביד פעודת פורים בהדי הדרי" (ר"ל 
נאכל ביחד בערב את הסעודה), ולא חפץ ר' זירא משום מעשה דאשהקד , 
וכמאמר ההמוני ,מי שנכוה ברותחין מנשב אף על צוננין", ועוד טי לא יראה פד: 


\ 


\ ככינו | ספליס סיס | כפרדי וקלמיד ככינו ?חק פלפסי , כמו מכררקי | ככָר כמקוס- 
כקכ , וכמכופר כככינו יונס. על סקלפסי (כרכות פרק ז' כד"ס : וכסכ מסקיל כנהמס) . 

') וככר נמ5 סילוף כזס כסלמוד מרכס 96 רכס , טיין סוספום בכט קמס (פ"ג ט"5); 
כד"ס : ככס. 5מר מסכל קככטו לס סגזול, ‏ טלליך (סיום ככ סמר, עיי"ט - 
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בי רבא אמר לו רק בדרך שחוק , לצחות ולהלצה , כי רצה לחוכירו בעוברא 
דאשתקד . : 

(יוחנן) | יהי נא כרברך. בכל אלה , אך מי פתי יאמין שאחר ששהשו 
החייהו בתפלתו כמו שמספר התלמוד , וכמו שמתלוצץ ע"ז המחבר ספר נתיבות: 
עולם הזה  ,‏ גם שואל שאלה עצומה איך יעשה הש"י נם לרוצח ? . 

(גמליאל) : מליצה זו בדברִי אגדה ,שש הטו" הוא מדרכי ההפלגת. 
וג וזמא הנהוגים פּלשונות המזרחיות / וכבר בררנו מררכי ההפלגה במשנה 
ותלמוד כאלה בראשית חבורנו זה. במאמר הכולל , יעויין משם . ורק דבר אחר 
אזכיר פה שבלשון התלמוד נקרא דבר המחליש והמזיק לגוף בשם ,מוה", והוא\ 
בתלמוד נדרים (מ"מ ע'א): רבי ירמיה חלש על לגביה ההוא' אסיא (ר"ל רופא) 
חזא (הרופא) קרא ר"ל. דלעת דמהית בביתא (ר"ל שהיה מונח שם בבית שהחולה 
שם) , שבקיה ונפק , אמר: מלאך מותא אית לדין בביתא עכ"ל . הרי שמכנה: 
התלמוד את הדלעת בשם מלאך המות , ועל אופן זה יתבאר ‏ גם פה ההיזק 
והחולשה שהגיע לרביזירא מן שתיה זו , ויען שרבא היה בזה הגורם, תכונה ואת" 
בלשו המליצה ,,ששדטו" , ומליצה זו נהוגה אף . היום בין היהודים :על כל דבר* 
רע שגרם איש לרעהו, ד"מ: ,ראובן שגרם לשמעון איזה היזק ממון או היזק: 
בגופו , יאמר העם : ,ראובן שחט את שמעון", ,וּאם היה שמעון בעצמו הגורם לעצמו: 
איזה רעה , יאמרו: ,,שמעון שהט את עצמו" . וכן אם אכל או שתה דבר המזיק 
יאמרו עליו : ,,באכילה זו או בשתיה זו שחט את עצמו", וכן נמצא בלשון העברית 
שנקראת לפעמים המחיצה (דאס פערוואונרען) בשם הריגה, עת להרוג ועת לרפוא 
(קהלת ג') ושם הלא מרבר מן התמורות . 

(יוחנן) הלא התלמוד אמר על זה שהחייהו אח"כ , ומשטע שהדברים 
כפשוטן שכבר מת ? : 

גמליאל) הלשון אחייה הנאמר פה הוראתו ,רפואה"; כי הפעל חיה בלשון 
העברית ובלשון התלמוד יבא גם על רפואה לכל חולי וגם על חבורה ונגע : ויהי 
כאשר תמו כל הגוי להמול וישבו תחתם ער חיותם (יהושע ה') , ר"ל עד שנתרפאו, 
וימרהו על השחין ויחי (ישעיה ל"ח), ובתלמוד הרבה, עד שתחיה המכה, וזולתו . 
וראח עור דבר נפלא , שהתלמוד אע"פ שמרבר פה ע"ר הפלגה, היה נשמר 
בלשונו ולא אמר : ושהט לרבי זירא ומת , אבל אמר סתם ,ושחט" (ויש מי שאומר 
שהכוונה בו שעשה לו פצע בצוארו , וזהו שחטו). ובפירוש נמצא בדברי חו"ל 
(קהלת רבה בפסוק כל הדברים יגעים) שמזכיר שם הרבה מן לשון החידה (הוא 
לשון חכמה) שנהגו החכמים ושדברו בה (ועיין תעודה בישראל שער השני פרק 
"), ואמרו שם שגם ר' יונתן דבר בלשון חירה עם חכם אחד בעיר מגדל הצבעים, 
וכאשר חפץ ר' יונהן להגיד לו שבא לעיר הזאת לעסוק ברפואות , אמר לו: הועתקתי 
לכאן להחיות מתים, עכ"ל. . 

ווען שהעברים מאמינים שאין אדם נוכף אצבעו מלמטה בלי רצון ה', וכן 
און רפואה לחולי כ"א ע"י רצון ה', לכן מיחס התלמוד רפואתו של ר' זירא אל 
ה' ששלח לו רפואה וע"י תפלתו של רבא, כי הצטער מאד על זה שהיה הוא 
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הטורם , ולכן התפלל לה' בכל לבו . ואפילו כל. דרך טבעי וסבה קרובה מיהסים 
העברים לה' הסבה הראשונה , כמו ורוח נסע מאת ה', כמו שבארו המפרשים . 

(יוחנן) לו יהי כדברך שהשכרות בפורים אסורה, עכ"פ על זה אתה מודה 
וכל הפוסקים שמצוה לשתות יין בפורים, מאין יצא לבעלי התלמוד מצוה זו ? 

(גמליאל) מצוה זו מפורשת היא במגלת אסתר די באר , ונכפלה פעמים 
רבות  ,‏ כי כן נאמר שם: ביום שלשה עשר לחדש ארר וגו' ועשה אותו יום משתה 
ושמחה (ואין שמחה אלא ביין שנאמר ויין ישמח לבב אנוש) וגו', ועשה אותו 
יום משתה ושמחה וגו' לקיים עליהם וגו' שמחה ומשהה ויו"ט ומשלוח מנות איש 
לרעהו וגו' לעשות אותם ימי משתה ושמחה וגו' (אסתר ט') . 

(יוחנן) אם באמת על מה שנאמר בתנ"ך אין לשאול שאלות , כי דברי התנ"ך 
קדושים הם לנו. בכל זאת הורני נא הטעם , מרוע צוו כותבי המגלה על שתיה 
ביום טוב זה דוקא יותר מכל הימים טובים שבתורה ? 

(גמליאל) כבר אמרו קדמונינו טעם עפ"י השערה , אמרו: שכל הנסים שנעשו 
לאבותינו בפורים היו ע'י משתה, ושתי נטרדה ממלכותה ע"י משתה היין , כמו 
שנאמר שם : כטוב לב המלך ביין אמר להביא את ושתי, זה גרם אה"כ שתבוא 
אסתר למלא מקומה, וכאשר באה אסתר אח"כ למלא את מקומה נאמר : ויעש המלך 
משתה גרול וגו' את משתה אסתר, וע'י המשתה שעשתה אסתר להמלך והמן 
נעשה כל הנס הזה של פורים. 

(יוחנן = יפסיק | דבריו) משתה -בעברית בכל. מקום יובן בה סעודה , 
והאכילה "היא העיקר, ואתה הלא כוננת ‏ מיתרי מגמתך אל שתיה היין , שהוא 
הטפל בסעודה ? 

(גמליאל) אבל הכתוב אומר פה בפירוש ,,משתה היין" : ויאמר המלך לאסתר 
במשתה היין מה שאלתך, וכן אחר זה במשתה של יום השני: ויאמר המלך 
לאסתר המלכה ביום השני במשתה היין , וא'"כ בעכור הנס'שהיה רק על ידי ייק 
ע"ב בחרו כפורים לזכר הנס גם אכילה ושתית היין , אחרי אשר נודה לה' ראשונה 
בצוס ותענית , ובתורה וברכה ופרסום הנס ע"י קריאת המגלה ברבים בליל 

התענית , וכפורים בבקר, וסעודה זו היא בצהרים ותמשך ער עת. ערב . 

: (יוחנן) פליאה דעת ממני, מדוע לפי התלמוד קריאת מגלה הכל חיובים 
בה ? וכל חמצות עשה נרחות מפניה ? חוץ מת מצוה , הלא פורים וקריאת המגלה 
אונת אלא מדברי סופרים, ולמה יבטלו אפילו הכהנים עבודתם שהיא מהתורת 
כותר המצוו! ? 

(נמליאל). ומדוע לא ? הלא היא רק פעם אחת בשנה, והמשך זמן קריאתה 
לא וארן יותה מחצי שעה , וכל הלילה כשר לקריאת הלילה, וכל היום כשר 
לכייא היוט (מגילה דף כ"ב , = רמב"ם הלכות ‏ מגלה פרק א' הלכה ג') . ולא 
יבטלו ע'י זמן של הצי שעה זו יהר המצות עשה שחייב איש ישראל לעשות יוס 
שם. ומ שהייביט בוז הכל ? הטעם מפני שכלם היו באוהו נס כהנים לוים 
וישראלים  ,‏ אנשיט ונשים וסף, ומולם לא היה עם ישראל כלו מוכן לטבה כמו 
בזמן המו . כי כל עם ישראל הוה אז תחת שלטון אהר הוא אהשורוש , ובכל עיר 


. 
, 
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ועיר הוכן טבח למו, ובכל הצרות והמלהמות שהיו על היהודים מאז לא היתה 
צרה כוללת וטבח כולל כל זרע. ישהאל והאומה: בשלמות בשעה אחת , וגאולת 
מצרים לא היתה כ'א .מעבדות להרות., וגאולה זו ממיתה לחיים , וכמו שאמרה 
אפתר: ואלו לעבדים ולשפחות נמכרנו החרשתי ,: לכן הוא. נס גדול מאד, וכלם: 
חייבים ביום זה יום הנס , לקבוע לו חצי שעה עכ"פ -לזכור את הנס הזה , > 
ובפירוש נאמך במגלה זו : והימים האלה נזכרים ונעשים בכל דור ודור משפחה: 
ומשפחה וגו', וא'כ אף מ שפחת הכהנים בכלל . 

(יוחנן) סוף סוף קריאת המגלה אינה רק תק נת הסופרים, ואיך תקנה: 

אנשים תהיה מבטלת מצות שלמוּת שבתורה שהמה מפי ה' ? 
= (גמלואל) כבר אמרתי לך שאין המצות נבטלות על ידה אך נדרות על 

חצי שעה, ויוכלו להעשות-אחר זה , ועוד הלא גם ‏ היא כמצוה דאורייתא ממש . 

(יוחנן) לא אבין דבריך , מה לפורים אצל הר פיני ? ְּ 

(גמליאל) בתורת. משה בין יתר המצות מצינו כמה פעמים מצוה של ק.יום 
הנדר באוהרות רבות , והמפר נדרו וכל אשר הארם קבל על עצמו, היא חטא: 
גדול מאד, והרבה כוה מצינו הלכה למעשה בספרי הנביאים כגון מעשה עכן / 
שלא עבר רק על הנדר שנדר יהושע מעצמו, וקבלוהו בני ישראל, וכיץ שעבר: 
עליו עכן נהרגו שלשים וששה איש, וה' אמר : חטא ישראל וגם עברו את בריתי , 
והמיתוהו אחר כך אותו ואשתו ובניו וכל אשר לו. וכן המעשה של יונתן שאכל 
בשוגג מעט דבש, חאת היתה רק גזרה משאול לשעתו וחייבו אביו מיתה , 
וזולתן הרבה ') . 

ומצינו במגלה זו (אסתר ט') ,ק ימו וקב לו היהודים עליהם ועל זרעם ועל 
כל הנלוים עליהם ולא יעבור להיות עושים את שני הימים האלה כ כת בם 
וכזמנם בכל שנה ושנה , והימים האלה נזכרים ונעשים בכל דור ודור משפהה 
ומשפחה" וגו'. מעתה אם קבלו על עצמן כל ישראל, לא יוכלו לעבור, כי לחטא. 
גדול יחשב בהפר מצות קיום הנדר שהוא דאורייתא . 

וחוץ לוה הלא בקבלת התורה קוימו וקבלו ישראל עליהם ועל זרעם את: 
התרה , ואמרו: נעשה ונשמע , ואח"כ קבלו בהר גרזים ועיבל באלה וארור, ובדרך 
כלל נאמר שם : ארור אשר לא יקים את דברי התורה הואת (ר"ל המצות של 
התורה) לעשות אותם ואמר כל העם אמן, ‏ ואחת ממצות התורה היתה לשמוע 
אל השופט אשר יהיה בימים ההם , ו"כ מוכרחים לקבל כל תקנות התכטים . 

(יוחנן) ומדוע עברים משוחרים וגרים חייבין בקריאת המגלה ? 


') וככל כללנו כמקוס קל עכל פיסול גיד סנעס 5% סיס כק נדל. ופכועס, \כיון 
שקכלו. עליסס כני ישכסל סכי סול כמו טפוס סס ס', | (ומזס. נללס. ג"כ די גי יסוד גדול 
(ממום שסממידו קכמי ססופליס כל דולותיסס קסמס ממט כמנוס ס', ועל כן 62 נפנים. (דעתי 
בסיני מלוס גיד סנשס , | כי יש ל דין תוכמס טכע"פ, ונלמכס (מכס גס כן כעל פס כין יפל 
תוס טכע? פס) . 
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(ְגְְלְּאֶל) כ כן כתוב שם ,על כל הנלוים עליהם". 

(ייחנן) עד אשאלך ותודיעני , סרוע אומר הרמב"ם אם כל ספרי הנוך 
יבשלו, מנלָת אסתר לא תבטל, מרוע יקרה היא מכל ספרי הנ'ך ? 

(גמליאל) כל זה רק רברי אגדה פהמדרש , ודברי יחידים שררשו למו ע/ר 
דרוש , מפני שנאמר במגלת אסתר ,ווכרם לא יסוף מזרעם", ונראה מזה שיש 
בָה, הבטחה שלא תשכח לעולם, מה שאין כתוב כן בספר אחר , ובאמת השיגו 
לל הרמב'ם בזה , עיי"ש. 

(ייהנן) המחבר אומר שבעבור זה מגלת אסתר חשובה יותר אצל הרבנים 
מספרים זולתה ; מפני שיש בה נקמה , שהיהודים נקמו מאויביהם , וגדולה הא 


הנקמה בעיני האדם , והוסיף המחבר הוה ואמר, שמזה הטעם לא נמצא שם אלהים = 


בכל מגלת אסתר מפני שלא רצה ה' לוחד שמו על הנקסמה נקמת היהודים 
מאויביהם , עכ"ל. 
(גמליאל) הטענה הראשונה כבר בטל התלמור בעצמו, ח"ל התלמור (מגלה 
ז') ותכתב אסתר וגו' לקיים את אגרת הפורים הואת השנית (אסתר ט'), בתחלה 
קבעוה בשושן ולבסוף בכל העולם , שלחה להם אסקר לתכמים קבעוני לדוחות , 
שלחו לה (החבמים לאסתר) קנאה את מעוררת עלינו לביץ העמים (ופי' רש'י 
שיאמרו העמים שאנו שמחין להוכיר מפלהן). שלחה להם כבר כתובה אני על 
דברי הימים למלכי פרי ופרס (ופי' רש'"י כבר אני כתובה ושם יהיו רואין 
מה שאירע להם ע'י ישראל) עכ'ל התלמוד. ואולו זהו שנאמר במגלה ,וזכרם לא 
יסוף מזרעם" כיון שגם בספרי ר'ה למלכי פרס ומרי נמצא וה. המעשה , ורחוק 
הוא שילך לאבור הספור הוה , מפני שכבר כתוב הוא בספר לשתי אומות בפרס 
ומדי ובישראל ‏ . | 
ועור האם לא כן אמר שלמה המלך. ע"ה ,באבור רשעים רנה" (משלי 
*"א). ואמר דור מלך ישראל אביו : ישמה צריק כי חזה. נקם פעמיו ירחץ בדם 
הרשע (תהלים נ"ת), אשרי שישלם לך את גמולך וגו' אשרי שיאהו וגו' (שם קל")). 
ועוד הלא זכירה זו לוכור תמיד מעשה המן ובניי ומשפחתו, היא דאורייתא ; 
בי המן היה מגזע מלבי עמלק,. וזהו האגני , (וכן העתיקו השבעים זקנים , וכן 
העתיק פלאַוויאוס בספרו קדמוניות (ספר י"א פרק ששי) '). והתורה הלא צותה 
עמים רבות על עמלק ורעו לזכור מעשו הרעים ולא ישכחו, תם ה' 
-בכבודו ובעצמו נשבע בכסאו להיות. לו מלחמה עם עמלק רור רוב" | 
ועל דבר טענתו שלא נוכר שמו של הקב'ה במגלת אסתר ? לא ידע שגם 
בספר קהלת לא ימצא שם הויה כלל, וגם בטענות ומענות שהיו בין איוב 





.) סבג לוס פס ספס0 כל מנך מ סעמנקיס , כמו | פלטס למלכי מנכיס , | 6בימעך 
למלכי פלטתיס , גוג לכל = כסים סמגוג .מע יי ירופיס , = מלכי לדק , סדוג פדק , וכן ס"כ 
מיכו לכל מלכי. מלליס: סמל קפס פלעס ססיו. נקלסיס כמס פנמי = (פמסנסמטלום) טנטס 
פטר מלליס כלופיס , | קיסר למלכי לומס , וסס'כ גס (מלכיס גדוליס , כגון מנכי כוסיס ולדופס . 
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יזחבריו לא גמצא., עיין דרוש ארוך מזה בספר שרשי לבנון (מחברת א? שרש 
"אול) ושם תמצא גם הטעם למגלת אפתר שלא נזכר בו השם , וכבר כתם הבן 
'עזרא טעם לזה , מפני שמגלת אסתר היא העתקה מלשון פרס , שכתבו הגוים , 

ומה שאמר. המחבר טעמו ,שלא רצה ה' ליחר שמו על הנקמה", א"כ מה 
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וענה המחבר על הפסוק ,אל נקמות ה' אל נקמות הופיע" (תהלים צ'ר) , ,נוקם 


| ה' לצריו" (נתום א') , ,וידבר ה'. אל משה לאמר נקום: נקמת. בני. *שראל וגו' 


זוהרג כל זכר וגו' הרגו כל זכר בטף וכל אשה וגו' (במדבר ל'א) חולתן. ומזה 
פג מעמו שנתן זה המחבר . | 
ּ (יוחנן) סוף סוף פליאה היא , מדוע מגלת אסתר יקרה היא מכל כתובים 
זולתה ? ומדוע הנס הזה לנס גדול. יחשב מכל הנסים שבתני'ך ? 

(גמליאל) מפני שכל הנסים שבתנ"ך. הלכו על דרך. מופת חוץ לדרך 
הטבע, וכל מופת שהוא יוצא ‏ מהיקש הטבעי נמצאו עליו מכחישים וכופרים. , 


מהם אפיקורסים האומרים שנעשו ע"ר תחבולה. אנושית, ויש מהם המכחישים כלל 
ספוריהם , ואמרו שלא היו ולא נבראו בלל וסופריהם בדו מלבם , והטענות הללו 
של המכהישים הללו עושים לפעמים רושם קטת אף בלבות המאמינים ; לא כן 
הנס הזה של פורים לא שכלו להכחוש כל גוף המעשה , מפני עדות סופרי מרי 
ופרם בעצמו , וחששו כותבי המגלה על זאת פן בזמן מהזמנים : יקומו מכחישים 
ווכחישו כל גוף הספור הזה, לואת הקדימו להזביר במגלה ‏ זו שהדברים הללו 
ממש כתובים כבר על ספר ד"ה למלבי מדי ופרס , ושהמה: בעצמם (אף שנוגע 
לבזיונם) מודים על אמתת הספור הזה . 

והנס הזה יען שנעשה לא ע'ד מופת. חוץ לררך הטבע , אולם רק על:ידי 


הזרמנות קרובות ‏ , וממש על הרך הטבע : וא'כ הנם הזה הוא מורה יותר 


השגחת השם על עמו, ובי הזמין ה' אלה המאורעות בזו אחר זו על אופן חצלה 


-לבני ישראל.') . 


ובאמת מן אז שנעשה הנס הוה של פורים ער היום , כל השגהת ה' על 


| עם ישראל (המפוזר והמפורר ‏ היום בכל העולם) הולכת רק על פי סדרי הטבע 
והזרמנות קרובות שמזמין ה' ומשרר המאורעות, על אופן שאין בעל הנס מכיר 


.בנסו לפעמים, חה אולי הטעם שלא נזכר שמו של הקב"ה בכל המגלה , כאלו 


-מורה באצבע שאין בו מופת על צר היוצא מהיקש הטב 


וכבר בררנו במקום אחר בראיות ברורות , שפסקו אז מזמן הזה הנבואה 
והמופתים יחד , וזאת היתה מהכמת ה , כמו שהארכנו שם . וגם הכתובים לפי 
דעתנו מעידים על זאת , כי כן כתוב : ,ולחתום חזון ונביא" (דניאל ט') , וכתוב 
,וגם את הנביאים (ר"ל האמתים) ואת רוח הטמאה (ר"ל נבואת עובדי עבודה 


]תת 


וסולי. (דככינו עס כוון נס ספייטן (פלטת זכול, ‏ "5 := ,ולס כל סמועדיס !יז 


צסליס, ימי ספוליס 5% נכטניס , וזכלס 5 יסוף מנומליס , ויזכלו געד גלוניס וכו', פפעוום 


ל סיס מגליס, ועווז טכסופיו פגדיליס" עכ"ל. 


אל | 


ורה) אעביר. מן הארץ" (זכריה י'ג), ועיין היטב שם כל הפרשה על הסרר, ואעם 
אין נביאו אמת, או גם או נביא שקר  ;‏ כי. כבר. חרפו המופתים מן הארץ , 
ואפילי אם יעשה מי. כל המופתים שבעולם לחזק דבריו לא 'קבלו , כי ענון 
הנבואות בכלל נפסלה , וע'כ נפסלו עמה גם האותות והמופתים, ולא יקובל שום 
דבר חרש, רק ע"י מופת השכפ ההגיוני, או ע"י מופת טבעי מו חכמת הטבע . 
ואין ספק אצלי שבעבור זה בטלו אז בביה שני גם האורים ותומים, למען יתרחקו 
בני ישראל מכל. וכל לדרוש אחר דברים היוצאים מנדר הטבעי : כי החכמה 
תעמוד להם היום במקום הנבואה הקדמונית והמופתים הקדמונים . ומה יפה אף 
נעים המאמר בפי חז"ל ,חכם עדיף מנביא", כי כמה ספקות ושאלות , 
וכמה זיופים יוכלו להיות בשני מה שאינם בראשו . 

(יוחנן) וכי לא היה רוח הקדש אחר זה באומה הישראלות ? | 

(גמליאל) לפי התלמוד היה רוח הקרש בבית שני , וגם אח'כ, ולא 
בישראל לבר אבל גם בכל אומה ולשון יוכל להיות רוח הקדש לפי דעת. חז'ל, 
וז"ל; ,תנא דבי. אליהו, מעיר אני עלו שמים וארץ, בין גוי בין ישראל בין עבר 
בין שפהה , הכל לפי מעשיו רוח הקדש שורה עלון" . ומה. ענין רוח הקרש 
כבר באר לנו הרמב"ם במורה חלק שלישי (פרק מ'ה) . 


(יוהנן) הורני נא ירירי ! מה הוא שכפ המועדים ‏ יהיו בטלין שהזברת- 


בדברי הפייטן , והוא מן המדרש משלי (בפסוק טבחה טבהה) ,כל המועדים 
עתירין להבטל וימי הפורים אינם בטלים לעולם , א'ר אלעזר אף יום הכפורים לא 
יבטל לעולם, שנאמר: והיתה זאת לכם לחקת עולם" ע'כ. ואני לא אבין מדוע 
יבטלו ? וכי יקוו הרבנים שיבטל ה' את המועדים ? 

(גמליאל) כוונת הרורש בזה, שאפ שיגרום בגלות לפעמים החטא, שיבטלו 
האומות אצל, ישראל כמה ימים מובים , כמו שכתוב : שכח ה' בצין מוער 
ושבת, אכל יום כפור ופורים ומגלת ‏ פורים מובטחים היהודים שלא יבטלו 
לעולם, כמו שמרמזים הפסוקים הנ"ל , ובכלל הוא רק דברי אגדה , 

(יוחנן) פליאה נשגבה בעיני , איך קבלו גם הנוצרים את ספר מגלת אסתר- 
לספר קרוש ממש כמו יתר ספרי התנ'ך , והלא הספר הזה ויו'ט הזה הוא רק 
מדרבנן, רל מהסופרים ? וכבר מבורר לנוצרים ששמעון הצריק (ראש תכמי 
המשנה) הוא שהוסיף על ספרי התנ'ך את מגלת אסתר, כי ער זמנו לא נתקבל 
להיות נטפל להתנ"ך . 

(גמליאל \ ער שאתה מתפלא על ואת, התפלא יותר שמחוקק לנוצריס 
בעצמו היה מוקיר גם היו'ט של חנוכה , (במו שכתוב בפירוש בספר הב'ח) , 
ונס חנוכה הלא היה אחר חתימת התנ'ך זמן רב: כי חתימת התנ"ך היתה בזמן 
שמעון הצריק שהיה משירי אנשי כנסת הגדולה , והם היו בערך ג'א תי"ג 
ליצירה,, ונס חנוכה היה בערך מאתים שנה אח"כ, וכבר היו אז חכמי המשנה 
והפרושים , כגון: יוסי בן יועזר, ויוספ בן יוחנן , ויהושע בן פרחיה , ונתאו 
הארבלי , ויהודה בן טבאי, ושמעון בן שטח , וחוני המעגל חולתן, והמה שוכרו 
היום טוב של חנוכה . כי מתתיה בן יוחנן מרר באנטיוכוס שנת ג'א תרכ"א 
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ליצירה , ומן זמן שקבעו חנוכה ליו'ט עד זמן מחוקק הנוצרים היה זמן קצר מאר, 


בי הוא נולר שנה ג"א תרע"א ליצירה. (עיין יוחסין ח"א בשם יהושע. בן.פרחיה). 


(יוחנן) הוא באמת פליאה רבה בעיני שקבל מחוקק הנוצרים חנוכה ליו"ט ; 
הלא מיסדיה היו חכמי הפרושים חכמי המשנה , מדור שלפניו וקרובים לזמנו ? 
(גמלואל) בעיני אין פליאה כלל :ואין זרות בדבר הזה ; כי מחוקק הנוצרים 
צוה ‏ בפה ‏ מלא ליהודים לשמוע אל הסופרים ואל חכמי הפרושים 
בזמנו בכל מה שיאמרו ויצוו בדיני התורה והמצות (מתיא כ'ג) . 
(יוחנן) כל זאת הפליאה לא סרה ; כי מעיקרא דרינא קשה , איך. היו 
מתירים לעצמן הסופרים והפרושים לקבוע ימים טובים חדשים , פורים והנוכה , 
עם דינים , וכדומה, והתורה אמרה בפירוש : ,,לא תוסיפו ‏ ולא תגרעו" ? 
= (גמלואל) כבר מבואר בשני חלקים הראשונים מספרי בית יהודה מה הוא 
עלא תוסיפן ולא תגרעו", עיי"ש ותמצא שבר לחידתך. 
= (יוחנן) ועוד איך צוו לברך על קריאת מגלה ונר. חנוכה ,אשר קדשנו 
במצותיו וצונו" והיכן צוה: להם ? והבין בל אוכל איך הסכים גם מהוקק הנוצרים 
לענונים הללו, וחיו קדש בעינו ? = 
(גמליאל) מפני שמחוקק הנוצרים אמר בפה מלא שלא בא לבטל תורת משה 
והנביאים , וכל המבָטל מחם אף קוצו של יו'ד הוא קטן במלכות שמים (מתיא ה'). 
(יוחנן) ומח ענין מצַוּת הסופרים וחכְמי המשנה אל תורת משה והנביאים, 


וכי חנוכה של נביאים חיא, ומכ"ש ממשה ? 


(גמליאל) כבר אמר מחוקק הנוצרים בעצמו הטעם לזה, לאמר : ,הסופרים 
והפרושים יושבים על כסא משה" (מתיא קאפ' כ"ג), ומשה צוה בתורה. טפי ה', 
,לשמוע אל השופט שיהיה בימים ההם", על זה סמך מחוקק הנוצרים, ועל זה 
סומכים אנחנו , ומברכים בשם ומלכות ,אשר צונו", על מצות הסופרים, על קריאת 
מנלה ועל נר חנוכה וערובין ונטילת ידים . 

(יוחנן) המחבר אומר שם שלפי התלמוד נדחין כל המצות מפני קריאת 
המגלה , וא"כ משמע שאפילו ק"ש שהיא יסור התורה נדחית מפניה, והוא באמת 
דבר שאינו מתקבל על הרעת ? | 

(גמליאל) האיש הזה מבלבל ומעור עיני הקוראים, ושקר בפיו, כי נודע 
לכל שלא נדחה שום מצוה המידית בפורים, ובפרט התפלה על הסדר, ואדרבה 
מתפללים אז ביותר תהלות ושבחות ; כי בערבית נכנסין לבית התפלה ומתפללים 
ראשונה מנחה ומעריב, הכוללות ק"ש ותפלה וברכות , ואחר. זה קורין 
המגלה , הנמשכת ערך חצי שעה , ועיקר קריאת המגלה היא בלילה , בשעה 
שבני אדם פונים ממלאכתם . ואף בזמן המקרש כבר היה. הכהן פנוי מעבודת 
היום, כי כבר הקריב התמיד של בין הערבים , וא'כ איזו מצוה תוכל להיות 
נדחית לגמרי מפני קריאת המגלה ? אם לא איזו מצוה מקרית . מעתה אם תקרה 
לפעמים מצוה כזו היא נדחית על חצי שעה , היינו עד אחר קריאת המגלה , 
חוץ ממת מצוה . חהו שרקדק הרמב"ם ואמר : ,שכל המצות נדחין מפני 
קריאת מגלה" עכ"ל . ונדחין הכוונה על זמן שלאחריו , זה שדקדק גם 

| (זרובבל ח"ב) 9 
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התלמוד ואמר : ,,כהנים בעבודתם ולוים ברוכנם וישראל במעמרם כלם מבטלים 
מעבודהם ובאים לשמוע מקרא מגלה" , לא אטר מבטלן ,עבודתם" אבל 
מבטלים ,מעבודהם" . 

כמדומה שהמחבר הזה הוא באמת אינו יורע בין ארור המן לברוך מרדכי, 
ואינו יודע בין ימינו לשמאלו, וגדולה מזו הוא אינו יודע שאינו יודע , כי מלבד שכבר 
הראית לדעת שרבריו בפרק הזה בנוים על ארני תהו ובהו, הנני להציע לפניך מיסוד 
הפרק הזה עוד איזה ענינים צדריים ובכלם אין מתום בדבריו , והבל יפצה פיהו. 

א) מתעה את הקורא הבלתי בקי עד שידמה שהיה התלמור אחר הרמב"ם 
בזמן , וכאלו ראה התלמור את דברי הרמב"ם בענין סעורת פורים , ולא נחת 
דעתו של התלמוד בדברי הרמב"ם , והשיג התלמור על הרמב"ם בדבר זה, 
עיץ שם בתחלת הפרק הזה, "ל + ,חובת סעודה זו שיאכל בשר וכו' (הלכות 
מגלה פ"ב ט"ו), אולם התלמוד עוד לא נחה דעהו בהוראה הזאת [של הרמב"ם] , 
אך יפרוט כד רכו באר היטב מדת ה שכ רות הנצרכה" עכ"ל. 

ב) שכל את ידיו לכתוב במליצה כזו בכדי לעור עיני הקוראים , כאלו 
התלמוד זה דרכו לעורר את הארם לשכרות, וכבר הראית לרעת שאין טחוקק 
בעולם המצוה על מניעת השכרות כמו התלמוד * ומדוע לא העתיק דברי הרמב"ם 
שם שמוסיף לאמר  :‏ ,מוטב לארם להרבות במתנות לאביונים מלהרבות בסעודהו 
וכו' שאין שום שמהה גדולה ומפוארת אלא לשמח לב עניים ויתומים ואלמנות 
וגרים, שהמשמח לב האוטללים הללו דומה לשכינה שנאמר , להחיות רוח שפלים 
ולהחיות לב נרכאיט" עכ"ל . וזה המהבר עול זר יהיר יאמר שהרבנים יאמרו שרק 
השכרות היא מצוה בפורים, והיא הדוחה כל המצות . עליו נאמר : ופי רשעים תהפוכות ! 

ג) המחבר הזה אוטר שאיזה רבנים חדשים (היינו שהיו אחר ר' יוסף קארו מחבר 
הש"ע) בארו שמלת ,לבסומי" אין הבוונה שכרות , אולם שתיה מעט יותר מרגילותו. 

אמת הרבר, שכן הוא לשון ביסום בכל הש"ס והמדרשים [במקום שהכוונה בו 
שתית יין]') ,, ועיין לרוגמא בסנהררין (ל"ח) בד"ה כיון דאיבסום פתהו ואמרו וכו', 

גם לא ידע בעניו המחבר הזה שהרבנים הללו (בערך ר' יוסף קארו) 
אינם חדשים , הלא המה בעל אגודה ומהרי"ל חולתן שהיו לפני מהר'י קארו זמן 
רב, ומכ"ש רבינו אפרים כנ"ל . 

(יוחנן) סתירה רבה אני רואה בדבריך וברבריהם של הרבנים הללו; כי 
שתיה זו המגעת עד דלא ידע בין ארור המן לברוך מררכי, היא באמת שתיה 
מופלגת מאד , "והיא שכרות גדולה ? 

(נמליאל) כבר אמרו קדמונינו (עיין אגודה ומהרי"ל שהזכרנו) שתכוונה 
במליצה' זו ;בין ארור המן ל ב רוך מרדכי" כי התיבות ,ארור המן" עולות 
במספרן ממש כהתיבות ,ברוך מרדכי" [היינו מספר תק'ב (509)]. ולוה באמת 


') וססל. זס ככלל ס"ס סולפס כיסוס כללמיס וכסלמוד ומדכפיס טיט לו כמס הולסוס , 
וע סטתיס סול על סמעט . ועיקל סוללפו סו מלעון כעפיס . 


4% 


אין צריך שכרות רב לטעות בחשבון, וכל מי שישתה מעט יותר מן ההרגל יוכל 


להתבלבל בחשבון הזה . 

= | ודע ששלש לשונות נמצאו בתלמוד: שתוי, שכור, מבוסם . הגדול שבהם 
שבור ; למטה. ממנו שתוי (כמבואר לעול בשם התלמוד. ערובין רף ס'ד), 
ולמטה ממנו מבוסם . וכבר הזכרנו :לעיל מדברי התלמוד ערובין הנזכר שהשתוי 
והשכור אפור להם להתפלל , ותפלתם תועבה, אף שהשתוי הוא שעדיין יוכל 
לרבר לפני המלך, עיי"ש , אבל המבוסם לא מצינו שאסור לו להתפלל, אבל 
אחרבה יש לו לפעמים יתר כשרון והכנה להרחבת לבו , להתבונן בדעה והשכל 


בפלאי היצורים ובמעשי ה'; ולכן במוצאי שבת אחר שהיטיב את לבו והתענג 


ודעתו רחבה , אז למצוה תחשב עפ"י התלמוד להדש את הלבנה . וזהו מאמרם : 
עאין, מברכין על הירח אלא במוצאי שבת כשהוא מבושם ובכלים נאים" (ר"ל 
במלבושים נאים) ') עכ"ל . 

ומכאן נראה גלוי שהמבוסם הוא רק המטיב לבו עד שרעתו עליו רהבה 
ושמח וטוב לב . 

ונראה באמת מן התלמוד כמה פעמים שמספר לפי תומו, שלא היו היהודים 
בזמניהם רגילים לשתות כלל משקה חזקה המשכרת [ובפרט הכמיהם וגדוליהם 
והמלומדים באומה] , עד שרבים מהם היו חולים משתית ר' כוסות בליל פסה ששתו 
לשם מצוה , כדאמרינן בירושלמי דפסחים (פ"י): ,ר' יונה שתי ארבע כסי בלול 
פסחא וחזיק רישי' מדפסהא ועד עצרתא" ,רבי יהודה בר אלעאי שתי ארבע כסי 
וחזיק ‏ רישי" עד הגא דסכות" , ועוד ועוד הרבה יסופר כזה בתלמוד . 

| ולהיותם בלתי רגילין במשקה חזקה ע'כ היו משתכרין בימיהם אפילו 


ן 
משתיה קלה ; וכבר העתקנו לעיל מאמר מן התלמוד (סוכה מ"ט ע'א) שוה רבא 


שווו 


בעל המאמר פה (מיחייב איניש לבסומי בפוריא וכו') נהג בקדוש של שבת 


.. 'לשחתות מעט מעט מן היין, כי-לא היה רגיל בו . 


גם אמרו קדמונינו שהיה בזמן ותלמוד פיוט ידוע ‏ מיוסד לזמר. בע"פ 
בפורים , והיו בו חרוזים הרבה, והיה כפיים חרוז אחד במלות + ,ארור: המן", 
והחרוז השני שאהריו ,,ברוך מררכי", | הלאה כל החרוזים הלכו ע"ד זה. 

וא"כ מה נקל הוא לטעות למזמר בעל פה להחליף" הסיום הוה זה בזה ?) , 
וכן נמצא עד היום בספרי הקדמונים פיוט כזה ממש , ובלשון ארמית, המתחיל 


') ועיין מסכת' סופכיס (פלק כ' סנכס ס') סנדפס עס פיכום | נסלה. יעקב , = ועיי, 
6מודלסס (סנכוס כלכוס) | מס מסכיס מן סירוטלמי . ודע סלטון מ 3 וש ס כטי"ן טמלעיק סו 
כפו מכ ו סס כסס"ך , כנסוג . וסוט על דכך סמלי וכיסני פקסין , כ"ל מכסוכיס ‏ דעקו ₪ 
6 ופותסין סלכ .| וסססקפעות. כעין מודכס (עם סזקק כמלולות. ספמיס , סעוכר 06 (כ 
סמטכיל קילס ככ כמעטס ככסטית , מסיס סדכך סקלוכס (סכיר. 6ק 2 סכוכס כ"ס , כסמול : 
,מו מלוס עיניכס וכסו מי כלס פס 

%) וכן סיו גס סכומיס נסגו כסעודס סנדולס שעטו, טסיו סקכוסיס מסמסיס ספ עלמס 
מל פתית יין, ע"י פיוטיס וטיכיס סטספליס קסגות פנפיס נככדיס כסומס , | \לפעפיס טכ 
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,יום פוריא יומא. רנן", ובארצות המערב אומרים אותו לפני קריאת המגלה , גם 
מזמרים אותו ב פעורת פורים; ואני בעצמי ראיתיו מודפס עם פירוש , והוא 
להגאון הקדמון הפייטן הר"י בן גיאות ז"ל , (עיין ספר תעודה בישראל צד 131 
בהערה) . ומסיים כל בית בהרווים, בית אחד מסיים ,ארור | המן" ובית השני 
,ברוך מרדכי", וכן הלאה . 

ומזה נראה שהיתה מליצה זו ,ארור המן וברוך מררכי" נהוגה ‏ באומה 
הישראלית בפיוטים ושירים לפורים + גם היה לחדוד לנסות בה בפורים איש את 
רעהו בררך שחוק : כי כל אומה ולשון יש לה מאמרים (כַאֶלקֶס שפריכוואָרטער) , 
ומלים (נאֶציאָנאַלע אויסחדיקקע) , והרודים. (באן כאָט\ המתהלכים בקרב. העם, 
וכן יש להנוצרים הרבה מליצות כאלה ומלות חדוריות ושירים וומירות בין העם , 
הבנויות על עניני השתיה של סצוה ביומי רפגרא ,ימי באקכוס" שלהם , הנקרא בשם 
,קארנעוואלס" (6818מ08) (פאסט-נטכטס פעסטען) , והמה הימים שקודם זמן 
הענוי שלהם מבשר, שאז שותים ומשתברים ') . 

וראה רבר נפלא שעד היום נהוגה מלוצה באומה הישראלית במי ששתה = 
יותר מהרגלו יאמרו עליו: ,,חוא מבולבל בחשבון". ומוה עדות ברורה למה שכחבנו 
לעיל בענין החשבון של ארור. המן וברוך מרדכי, כי נראה גלוי שמזה יצאה 
מליצה זו שהזברנו . 

אמר המהנצל כל מה שרברנו עד כה. בענין הבסום הזה , הוא. על רעת 
האומרים שהוראתו שתית יין ?). אך לפי עניות רעהי יש לפרש כל הענין הזה 
בהוראה אחרת. מכל וכל ; . בי לשון בסום (כמו שררשתי וחקרתי עליו) הוראתו 
בלשון הארמית הסורית הנאה וערבות (זיס, אנגענעהם , פערגניגען) ; כי כן מתרגם 
ההרגום כתובים כל לשון ערב ולשון נועם במלת ,בסום" בלשונו (הארטית 
הסוריית), עיין לדוגמא (משלי פרשה ב', שם פרשה ג', תחלים ק'ר). <ן 
מצאתי בדברי רו"ל כמה פעמים על הוראה זו, וכמו שמספרים על כהני המולך 





פילי. נכוליסס ולסוניסס כפדס קרב ומפלת טונסיסס סמנולקיס ; ולנחנו עס יבלה? כפס טלסו 
גדנול ונפיל לוחי ס' כטונליכו, כי לס כחרכ ול כסנים לק סך בכס ס' . 

2 קין זה סקג כ סק לוס מסיס 90 סנויס. (סיידען) כימי קדס , כסיס מכונס כפס 
כקכסנפליס (130001/000100 ) מסיס סג םל שככון כככוך ספליל כפקכום 
(1000/008] ) ספיל סגסן וסטללוס , סג סוס. טל סגויס. (סיידטן) סיס על סופן. מנונס. מס , 
וכלמ כסקס פני (ספכ סנס עניניו | ומלסגיו .= וסלולס | לדעק מז יקלס | ככפכי סכוסב 
סמפולסס. לכומייס . פלוטסככוס (8או1סיוטועו1] ) > וכספלי ‏ טסופל סגדול = לכופייס = לוויסום 
(9. 100 1/0008 ) . 

= ?) סין כידי 55 סמסולגמן. ו( ספל סעכוד וס זולקן פוס ספר. סטככיס. פלמוטות 
סמזלקיות. וססלמודיוס  ,‏ סכל קפטתי כֶּסרגומיס. ססלמייס , סונקלוס כקומם ויונסן כן עוזיסל על 
ככיפיס, ול מלססי. כסס כלל ספטון כיסוס , סכל כמנס רק כסכמית לסורים. (סו. לטון סילופלמי) 
ליינ כקלנוס טל לפוכיס, סכל 03 מלסמי כלל טיסלנס במלס זו סלפון ככלו ככוס מקוס, וכעו 
מנכסר סמ"ל . [עיוכפי כעלוך , ופסלם סוק כשני ערכין, ססחד מלטון ככרות ) וסכנו מלסון מקוקות , סמויל] 
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שהיו צועקים להמולך בעת שהקריבו אדם לו, ואמרו: ,הנה לך ! יערב לך 1 
זבסם לך 1 (עיין ספרי שרשי לבנון ערך מולך), ועוד בתלמוד הוראות אחרות לו, 
(והמה ‏ עיקר ההוראות) ‏ היינו :| הקטרה בבשמים , גם הזלוף והסיכה בשמן 
הבשמים '). השמן הזה חריף ומשכר. סכו בו בעת הסעודה את הראש , 
חהו שמן ראש אל יני ראשי. (תהלים קמ"א)?). הפיכה הוו וההקטרה הזו היתה 
נהוגה אז בכל סעודה גדולה ישררות אחר גמר הסעודה (בכל האומות הקדמוניות 
יהודים פרסיים יונים ‏ רומים וערבים, ועד היום נהוגה בארצות המזרח). ההקטרה 
הזו היא הנקראת בתלמוד בשם ,מוגמר" [אולי להיותה עשויה על גחלי אש נקראת 
בשם ,מוגמר", כי גומוזיי בארמית גחלים] . גם נהגו אז לסוך ידום מזוהמות בשמן 
שהיה מבושם בבשמים (עיין רש"י ברכות נ"ג ע'א בסופו) , והקטור הזה גם 
סיכה. זו היו נקראים ג'כ בשם בשום |או בסום בסט"ך כי הכל אחד הוא] 
בלשון המשנה , ותרגום ארמית של בשמים ,בוסמין" ושל היחידר בשם. ,, בסם" . 
כן תרגום ארמייז של סמים ,בוסמיא", ועיין בתלמוד ברכות מן המוגמר והבסום 
הזה, והיה אחר הסעודה גדולה5). הבסום הוא משמח את הלב , כאמור (משלי 
ב"ז): ,שמן וקטרת ישמ לב", וכמו היין שנאמר בו: ,המשטח אלהים ואנשים" 
לשופטים ט') . [וזהו לדעתי גם. הקטרת במקרש ; כי היה הכל ע'"ד סעודה 
גדולה היינו : בשר, יין , שמן ומוגמר, וזהו: ישימו קטורה באפך] (דברים ל"ג). 

גם נראה שם מן התלמוד (דף מ"ג ע"א) שהיה אז המוגמר הזה בסעודתן 
:"ב לפעמים במושק, וז"ל התלמור שם: ,כל המוגמרות מברכין עליהם בורא עצי 
בשמים חוץ ממושק , שמן חיה הוא, שמברכין עליו בורא מיני בשמים" עכ"ל . 
ודע שמושק הוא לשון ערבית , והוא הנקרא \* בלשון רומית בשם ,מושוס" 
(1056108 ) או (05ו110306) , ובלשון אשכנזיה ,,ביזאם" (חז2153) +) , ובלשון פולניא 


') ומזס סכין סתלנוס (מטני ז') כפסוק ,<כס נלוס. דודיס", ‏ כי סול סנמטך (עיל פס 
,נפתי מבככי. מל ססניס. וקנמון" עיי"ם , סו" סקול 03 נגד , נפענסס כפסכיס" ויסיו נלדפיס . 

2). מהכיפוק ככמן כזס תמטכו פס כקכס כעת ססעודס ולי סיס מטכר מסד , עיין 
8 ספל ג' מהכוכו = סמכונס כטס 0700/01 0766 126 , ועיין כספלי סולדום סס 
שלם פטר ופכם ממן.. 

+) "ל סק:מוד (כרכום מ"ג ע"כ) (כדכלו פס מססעודס וסמוגמל סמכלוס עס כמפנס): 
,05 כסקוס מכופס. (כוק כמקוס טססודין על מ"ז, ונה סמכן 695 [מכופס]. ככגדו , - 336 
צנופו. זיפס מעכרת. (יס , [ומכופס] | כסעכו כנופו דמי" עכ"ל . עוד םס (לעיל מזס) , וטחו 
(ידוו טל סמן סככמיס) ככסם ססמם', ופס פמם ס"ת סוס טקו ככוסל , מפני מנכסי פח'ש 
(מוק כטסות. מכופס" עכ"ל סקנמוד. ולש די פססמן סוס מסכו כו 6ס סכפש כסעודס 
סיס מטכר כנ"?  ,‏ 556 סף סמוגמל. סזס 50 כעמיס ג"כ מטככ ; כי סכפפיס סכיפיס טס , וכפרט 
פס נעפיס על גי גסליס , : כי סנקניס כענמן יע לסס כה סמטכל מפני פידס סמזק , ו(פעמיס 
ישמס מפיסיס כטודע , ולליך לסכמל . וסכולס דעס סיטכ ענין סמוגפל סוס סנסוג עד טיוס 
*בסעודס כסכפום סמזכה, יקכם כספלי סנוסעיס כסלנות סמזכק , וכיקוד כספלי סנוסע :460 , 

+) ופול נעכס פס זה מן כיסיס . 
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פיזמא" (0ו1/20), והוא מיץ חיה ידועה . ולפי רעת הגאון רבינו סעדיה הוא 
הנקרא בלשון הקדש ,מור", וכן הוא דעת הרמב"ם, והוא המר דרור : ,ואתה 
קח לך בשמים ראש מר דרור' (ופי'' הרור נקי מזיוף, ריינער מור), וכבר נודע 
שזה הביזאם הוא חריף מאר , וריחו משכר . 

ויען שסעודה זו של פורים בערב היא מצוה, ונהגו בה כל אופני השררות. 
בסעורתן הגדולה , לואת אמר רבא שיעשו בסעודה זו אחר גמר האכילה גם 
המוגמר וגם הסיכה, וזהו שאמר : מיחייב איניש לבסומי בפוריא ער דלא ידע בין 
ארור המן לברוך מרדכי, וכאשר עבר רבא סעודה זו פעם אחת עם רעהו ביחר, 
נראה שהיה מזיק הבפום, הזה (ר"ל סיכה זו) . זהו הנראה באמת הפשט במאמר הזה . 

גם יוכל להיות בו עוד כוונה; ידוע שהשם עצם פרטי ,מרדכי" הוא שם 
ארמי (כאַלרעאיש), ופתרונו בלשון הארמית מר דרור (פיינער מאָשוס) [וכמבואר: 
בתלמוד שהשם ,מרדכי" הוא מן טר רכיא בארמית, תרגום של מר ררור.,. אף 
מר דכי] , ואפשר לוכר מררדכי היו נוהגים אז בפורים לעשות המוגמר או הסיכת 
מן המאֶשוס הזה '), ואפשר היו נוהגים לתת כמה טפין ממנו בפורים במשקה 
היין לזכר מררכי , וזהו המליצה ,מיחייב אינש לבסומי בפוריא עד דלא. ירע בין 
אחוף המן לברוך מררכי ?) . יהיה איך שיהיה הבאור של בסום, עכ'פ כבר 
מבואר שאין הלכה כרבא , ואין לבסומי בפוריא . 

עוד תשוב ותתפלא על המחבר הזה, איך רק רע דורש , כי בכל הדרך 
הזה מזכיר רק השכרות של פורים , ולצון חמד לו, וכאלו אינם עושים אז היהודים 
שום זכר אחר לנס הזה כי אס השכרון , ולא זכר את 40 דברי הצומות 
וזע קתם בתפלות וסליחות ותחנונים ביום שלפני פורים , ומן התענית ביום הזת 
הנקרא תענית אסתר ע"ש אפתר המלכה שגזרה אז תעניות , גם יתן כל 
איש מישראל או פריון נפשו לעת ערב , ומהלקין מעות פורים לאביונים , ואהר 
התענית לערב קורין בתורה ומפטירין בנביא ומתפללים ו. וקורין אח"כ את המגלה 
בעודם בתעניתם באימה וביראה ובתשבחות ובברכות לפניה ואחריה , ולמהרתו 
בבקר מהפללין בבשאר הימים ומופיפין שירים ותשבהות מענינא דיומא , וקורין 
בספר תורה וקורין המגלה כדאתמול בברכות ותשבהות , וידוע שאין שום יהודי 
מועם מרי בצפרא קודם התפלה ע"פ דינו, ואח"ז 7 מבית ה לה וסועדין 
כל שהוא , ושולהים כל היום מתנות לאביונים ומחלקים צדקה לעניים , ואחר זה 
לעק ערב מתפללים מנחה והכל בדעה מיושבת , ואח"ז יושבים לסעורה בחברת 
משפחתם ובצרוף עניים על שלהנם , ואוכלים ושותים ושמחים , ואח"כ מתפללין 
הפל ערבית, וקורין ק"ש על מטתם . 


') וסולי גס כוכל 6סתכ (טעס סדטיס כטמן סמל וסקס קרטיס ככסמיס) . 

2) וים 9 כזס. עוד דכריס. םסערסי כל לו סוס ויכופו ס"ס כמקוס 6סל ,₪6 
*קיוני ס' ,| סקוכ5 סמכין 50 יכין כי דכליס כסנו | מס טנוגטיס לקדטוכיום ומנסגיקן , כוכן 
כמכו מסתנו על דלך ספעלס . 
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וכל ענין הצום והתפלות וההנהגות אלו הטובות והמהוללות שהזכרנו ער 
כה, הכל כאשר לכל המה כפי פקודת התלמוד . 
= ועל כל הנ"ל עבר המחבר הזה ודלג עליהם כאשר דלגו משרתי דגון על המפתן- 
(יוחנן) עוד מר צורח זה המחבר בסוף הפרק הוה על מה שכתוב בש"ע 
(אורה חיים פסימן תר"נ) ,צריך שיאמר ארור המן ברוך טררכי וכו' ארורים כל 
העובדי כוכבים ומזלות" וטען המחבר הזה כמה טענות : 

א) הלא לאכזריות חמה תחשב זאת לקלל את השונאים שכבר מתו , 
זמכ"ש לקלל את החיים, אף כי עובדי כומ'ז המה . 

ב) הלא עובדי כוט'ז היום בעולם כמה מאות רבבי רבבות . 

ג) הלא אלהים ילמדנו בהפך , שצריך להתפלל בער אלה (תהלים ס") 
אלהים יחננו וגו' לרעת וגו' יודוך עמים וגו' . 

(גמליאל) והבל הביא גם פה : 

א) אין זה רק מנהג חדש ולא דין והלכה . 

ב) יש בידנו להביא לו מקראות הרבה בתנ'ך שהקב"ה בעצמו וגם 
הנביאום קללו כל האומות עכומ"ז שהיו אז בקללות נמרצות . דוד אמר (תהלים 
ק'ט) : ,פה להם וגו' כמוהם יהיו עושיהם כל אשר בוטח בהם", היש קללה 
כוללת כל עובדי כומ"ז כמוה ? וכן ‏ ,שפוך חמתך על הגוים אשר לא ירעוך" , 
וכהנה רבות , וכן שלמה בנו קלל גם המתים מן הרשעים באמרו (משלי "): 
,ושם רשעים ירקב" , ויותר מזה הלא מקרא מלא הוא בתורה: , ארור האיש 
אשר יעשה פסל ומסכה תועבת ה' גר וענו כל העם ואמרו אמ" 
(דברים כ"ז), ועיין להלן בתשובתנו לפרק ט'ז כי שם דברנו מזה הרבה . 

ג) המחבר הזה כפי הנראה כהב זאת בעידנא דביסומא , ע"כ גסם הוא 
מבולבל בחשבון, הלא אין בעולם היום עובדי כומ"ז רק מעט במפפר, ורחוקים 
המה מהמרינות שלנו , כי מושבם בקצוי הישוב ; וכל האומות המפורסמות לנו, 
כלם כבר כפרו בעבודת כומ"ז, והכירו את אלהי השמים אלהים חיים סלה , 
ומכ"ש אחינו הנוצרים שאנו חייבין לדרוש שלומם וטובתם כשלום אחינו ב"י 
ממש , ומכ"ש אלה שאנחנו מתלוננים תחת כנפיהם . וכבר מצווים ועומדים אנחנו 
להתפלל בשלומה של מלכות עוד מזמן חכמי המשנה . [ודע שבעת שנצטונו 
על זה מחכמי המשנה כבר היינו תחת הרומיים] והביאו ראיה לזה מירמיה, כמו 
שמבואר להלן. ומאז שבאנו לאירופא , מצווים ועומדים אנחנו מחכמי ישראל 


גדולי הפוסקים לברך את המלך והעם בכל עת שקורין בתורה, וברכה זו צריכים 
-לברך קודם שהחזן מברך את הקהל, כמו שכתב הגאון הפסקן הגדול ר' דוד 


אבודרהם, והוא היה תלמיד רבינו הרא"ש , וחי בזמן שהנוצרים בשפניא וצרפת 
'עשו רעות גדולות ליהודים , וגם בני הרא"ש ז"ל נהרגו או על קדושת השם , 
ח"ל אבודרהם (סוף שחרית של חול) : ,ונהגו לברך את המלך ולהתפלל 
לה' שיעזרהו ויאמצהו על אויביו, שכן כתוב : ,וררשו את שלום העיר אשר 
הגליתי אתכם שמה והתפללו בערה אל ה' כי בשלומה יהיה לכם שלום" (ירמיה 
ב'ט) , ושלום העיר שיתפללו לה' שינצח המלך את אויביו.. ואמרינן בפרק קמא 
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דע"ג : ,אמר רב יהודה אמר שמואל מאי דכתיב ותעשה אדם כרגי הים כרמש 
לא מושל בו (הבקוק א'), טמה דגים שבים כל הגדול מחברו ,בולע את חבירו 
אף בני אדם אלמלא מוראה של מלכות איש את רעהו חיים בלעו" , והיינו דתנן 
(במשנה דאבות) : ,רבי חנינא סגן הכהנים אומר הוי מתפלל בשלומה של מלכות" 
וכו'. ואחר כך מב רך הקהל, כמו שנאמר : ויברך את כל קהל ישראלי 
(מלכים א' ה'), עכ'ל אבוררהם . וזה רב יהודה שאמר בשם שמואל היה 
אמורא, בזמן שכבר סבלו היהורים צרות רבות מן העמים בארצות המזרח, וגם 
אנו מת פללים ים יום ג' פעמים על העכומ"ז שישליכו גלוליהם ווכירו את 
ה', והוא בנוסח התפלה המתחיל ,על כן נקוה לך* . *) 

וראיתי לסיים תשובתנו זאת בדברי אגדה במגלת אסתר מדברי חז"ל , למען 
יראה הקורא שאין כל חדש תחת השמש, ובמלשינות אלו של המחבר הזה, כבר 
קרמהו מלשין גדול ממנו, שר גדול בהיכל מלך פרס ומדי, וז"ל בקצרה מאד : ,ולמלך 
אין שוה להניחם (אסתר ג') דאכלו ושתו ורוו ונפקו ומבזי למלכא. ד"א ולמלך אין 
שוה להניחם , שאפילו זבוב נופל לתוך כוסו של אחד מהם זורקו ושותה חיין, ואם 
אדוני המלך נוגע בכוסו של אחר מהם חובטו בקרקע. כתב להם משה רבם לא 
תתחהן בהם . יש להם חג ששמו פסח וחוגגין בו על מיתת פרעה שעשה להם כמה 
צובות , ומבערין חמץ מביתם ואומרים כך יבער הקב"ה כל אויביהם , פותחים בתי 
כנסיות וקוראין דברים שאי אפשר להשמע , ועומדים להתפלל ואומרים בתפלתם 
מכניע זרים , ואומרים שאנו זדים , ואחר כך נוטלין ספר תורה ומקללים 
אותנו. ויקראו סופרי המלך (שם) שלה להם : עם בזוי יש בינינו דומים כמשוגעים, 
חפצים ברעותינו ואומרים אבדו גויס מארצו , לעשות נקמה בגוים, וכפויי טובה הם, 
פרעה קבלם בסבר פנים יפות וזנם בשני רעבון, והוציאו עלילה ,נלכה נזבחה לה'" 
ואנו חוזרים , והשאילם כלי כסף וכלי זהב ומרגליות ובגדים וטענו כל אחד ואחד 
מהם ב' חמורים ולא חזרו, וררפו אהריהם בשביל ממונם , והיה להם נביא אחד 
משה בן עמרם שמו, נטל מקלו ולחש עליו והכה בים וייבש וכו', נכנס פרעת 
אחריהם ונשקע הוא וכל חילו . משה היה לו תלמיד אחד יהושע בן נון שמו 
אכרי בלא רהמים , איני יודע אם בכשפים בא עליהם וכו'. ושוב היה להם מלך 
אחד ושמו דוד , והיה מכלה לכל הממלכות ואיש ואשה לא יחיה דוד , עמד בנו 
ובנה להם בית אחד והיו נכנסים בו , ואיני יודע מה היו עושים, ויוצאים 
והורגים" וכו', ער כאן (עיין ילקוט מגלת אסהר) . 

ובדומה למלשינות זו כבר ספרו חז'ל גּם על קרח שבזה את משה ואת 


התורה, עיין מדרש ש"ט וילקוט על התורה בר"ה : ובמושב לצים לא ישב זה קרת. = 


וכו' , התחיל לומר לפניהם דברי לצנות , אמר: אלמנה אחת בשכנותי וכו', ונאמר 
בררך הלצה : ובני קרח לא מתו, כי יש מהם בכל דור ורור . 

*) מקור סדככוס סמס כסירוכלמי וטס נפמר סלור סמן 5רורוס כגוו , וכ"ס כפס' סופלוס , ונתוספת: 
מכופ סגירס הכוכוס סכטעוס , וכ"ס כרפ"ק , ונקוס ספל מסכ6כוניס 6 650 6כוכוס סעכו'ס , 6ך מס 


טמס ככ'ע סו5 מכנכול סמדסוסוס ומפקדס פקד 55 סכל ומכנוס דנכי סכסטונוס על6 לנורך, וסרכ סממכר סטוב 
רק (בע: ג"ע כקו קכונפו , כל כקמת פין מקוס (תלונס כנל. וכנל, המרפיס - 
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על ידו יַוָחָד היכל ה' אשר הקימו בישראל חכמי הסופרים 
האלהיים ותלמידיהם 
הכל במענות צודקות לפני כל יודעי דת ודין 


ועתה חזק זרבכל נאם ה' גדול יהיה כבוד 
הבית הוה האחון מן הראשון אמר ה' צבאות 
ובמקום הוה אתן שלום (סגי כ') . 


מאת אביר סופרי זמננו. הרב החכם הכולל הנודע לתהלה 
מו"ה יצחק בער לעווינזאהן "ל, 
מהדורא שבועית , 
בהוצאות בית מסחר ספרים 


של ר' יצחק פונק בווילנא , 
חלק שלישי 
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זכרל 


(סוף מחברת ב' . מחברת ‏ ג' וראשית מחברת ד'), 
חלק ג 


כולל חלק האחרון מספר בית יהודה ויכלכל בתוכו : 


מצות בני נח.--גר תושב.-- נטילת ידים .-- בדיקת חמץ -- ארבע כוסות .--ב' ימים טובים של גליות.--. 


ערוב תבשילין.-- תפלות .-- קצת פיוטים .-- ברכת ולמלשינים .-- אדום הוא רומא .-- סעודת לויתן- 

ושה"ב .-- בדבר הפיוטים בכלל ואגדות .-- ממעלת עם ישראל .-- מתורה שבע"פ בכלל .-- כשוף: 

ושדים.-- מהחכמות והלשוגות שידעו הסנהדרין .-- אצטגנינות .-- קמיעות ולחשים ושיחות .-- רפואות. 
וסגולות ומאמרי רבה.בר ב"ח .-- עוד מענין הלחשים וניחוש .-- שבת ומצותיה ודיניה. 


מענה ומענה י", מצות בני נח 


כתב המחבר ו"ל : ,החקירה היותר יקרה אשר שכל אדם יוכל לכונן עצמוי 
אליה , היא : איזה דת היא משמים ? וכו', אך למען נוכל לבוא אל התכלית הזאת 
צריכים אנחנו לבחון את ההורה שבע"פ ולהגיד מה שיהה. כבר הראנו כי האנשים. 
האלה מיסדי התורה שבע"פ לכל הפחות לא הבינו חצי התורה , וכי דיניהם מלאים 
עולה, אולם יש מליצים בעד התלמוד האומרים כי הוא יותר ידין לכף זכות את 
בעלידהות אחרות וכו', יען התלמוד הוא נוח להחליט כי חסידי אומות העולם יש להם; 
חלק לעולם הבא וכו', ולכן יש לנו לחקור בכמות מרת החפר והרחמים של דברוי 
התלמוד האלה , ובראשונה צריך לנו לדעת מי הם אלה הנקראים בדברי התלמור,. 
חפידי אומות העולם , התורה שבע"פ תגיד לנו כאשר ראינו בפרק ו', כי היהודים: 
מצווים לכוף את כל באי עולם לקבל את שבע מצות בני , ותוסף תאמר,. 
והמקכל אותם הוא הנקרא גר הושב בכל מקום, ובפירוש תביע : ,,כי כל המקבל 
שבע מצות ונזהר לעשותם הרי זה מחסידי אומות העולם ויש לו חלק לעולם הבא" 


(הלכות מלכים ח'"). מזה אנחנו לומרים כי חסירי אומות העולם הם אותם הנקראים. 


גרי תושב חמותרים לשבת בארץ ישראל, וכל חסדם וצרקהם הוא אשר יקבווי 

\יעשו את שבע המצות . מה אלה הן השבע מצות , הוגד לנו בזה הלשו : ,על ששה 

דברים נצטוה ארם הראשון : על ע"ז, ועל ברכת השם , ועל שפיכת דמים, תעל 

גלוי עריות , ועל הגזל, ועל הרינים , אע'פ שכלן הן קבלה בידינו ממשה רבינו 
(זרובבל ח'ג) 1 
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והדעת נוטה להן מכלל דברי התורה, יראה שעל אלה נצטווה , הוסיף לנח אבר מן 
החי שנאמר אך בשר בנפשו דמו לא תאכלו , נמצאו שבע מצות , וכן הוה הדבר בעולם 
עד אברהם" (פרק ט'א'), בלי להתוכח בדכר המצוה האלה של בנינח , נראה לנו 
כי נמצא בהקבלה הואת רב דופי , ובלי ספק לא יצאה מתורת משה, באשר היא 
מהנגדת אל ספר תורת ‏ ה' אשר בעצמו נהן לנו. בראשונה המצוה של פריה ורביה 
אשר ההורה שבע"פ תחשוב למצות עשה במלות הכתוב : ,פרו ורבו", היא נאמרת 
לאדם. הראשון (בראשית א' כ'ח) ונשנה א זר המבול לנח, ואם הוא כדברי הרבנים 
החושבים מצות פריה ורביה למצוה בפני עצמה (כאשר תמצא רבריהם בהלכות 
פו'ר) אז כל בני נח מצווים במצוה הזאת , ואם כן למה זה יגרשו אותם מהסתפת 
בנחלת ה' לקיים מצוה זאת השמינית ?| שנית אלהים לקדושת אדם צוה אותו על 
האישות כמו שנאמר : ,ואמר ה' אלהים לא טוב היות האדם לבדו אעשה לו עזר כנגדו, 
ויבן ה' אלהים את הצלע אשר לקח מן האדם לאשה ויביאה אל הארם". בזה אנחנו 
דואים רצון אלהים באישות הקדושה , ובכתוב הבא אחר כן אנחנו רואים בפירוש 
החיוב על האישות , ,ויאמר האדם זאת הפעם עצם מעצמי ובשר מבשרי לואת יקרא 
אשה כי מאיש לקחה זאת, על כן יעזב איש את אביו ואת אמו ודבק באשתו והיו 
לבשר אחר", ולפי זה יש לנו עוד מצוה תשיעית של בני נח" עכ"ל . 

פה יקרא הקורא עור הפעם בראש ספרנו זה בשום לב במאמר הכולל מחלקה 
א' בתחלתו בדבר השבע מצות בגי נח, וטענה ומענה א' בדבר עולם הבא , וטענה 
מענה :א'ו בתחלתו בדבר בן נח, ואחרי בן יקרא הקורא בשום לב דברי זה המחבר 
בפרק זה שלפנינו, ותשובתנו זו הקצרה על דברוו ; כי מטעם שהארכנו כבר לדבר 
מכל הענין הזה במקומות הנזכרים קצרנו פה, ונאמר : 

מה שמעתיק פה המחבר מרברי הרמב"ם מענין שבע מצות בני נח, הוא מעתיק 
דברים לסרוגין ודברים קצרים, ומדוע ל העתיק דברי התלמוד על הסדר מענין 
זה, שמהם הוציא הרמב"ם פה דבריו בקצור ? [והוא במסכת פנהררין מדף נ"ו 
זהלאה] . אך האמת כיאם היה המחבר הזה מעתיק דברי התלמוד על הסרר , אז 
זעלו בתהו ויאבדו כל דבריו בוה הפרק, לזאת מוכרח אנכי להעתיק עכ"פ בקצרה 
תוכן הענין הזה מן התלמוד , למען יראה הקורא איך המחבר הזה רק שקר מגמתו , 
מרלג ומקפץ ומבלבל הקוראים . 

ונאמר : א) כבר הלא ראה הקורא גלוי עינים בחלק א' בתחלתו , ובטוט"ע 
ז' בתחלתה , שבכלל בן נח היה נכלל גם אברהם יצחק ויעקב ובניהם אתריהם וגם 
משה ואהרן עד קב לת התורה. 

ב) כבר מבואר שם שהתלמוד בסנהררין שם אומר בפה מלא , שהשבע מצות 
הללו של בני נח, המה רק עקרים ויש תחתיהם פרטים רבים . 

ג) התלמוד סנהררין שם מונה בעצמו בפירוש עור כמה וכמה מצות טמצות 
בני נח . 

ר) השבע טצות העקריות והיסודיות שחשבו שם בעלי התלמור, המה רק 
מהמצות לא תעשה , כמו שאמר התלמוד זאת בפה מלא, ששבע מצות הללו של 
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בני נח שמחשב , המה רק הלא תעשה '), אך לא המצות עשה שנצטוו עליהן בני 


נח, מ"ל התלמוד (שם דף נ"ח ע'ב) : ,בי קא חשיב, שב ואל תעשה , קום ועשה 


לא קחשיב", ועיין שם בתלמוד על הסדר כל השקלא וטריא בענין הזה, ועיין גם 

בתוספות. שם (דף נ"ט ע"ב) בד"ה בתלמוד ,והא פריה ורביה". ומזה בטלין ג'כ רבה 

זה המחבר פה ברבר פריה ורביה לבני נה, שבכה וההחנן , אף שפך חמתו על 
ן 


התלמוד בדבר הזה, מדוע לא קחשיב לו פריה ורביה בין השבע מצות הללו ? והלא 


התלמוד בעצמו שואל זו השאלה, והשיב : מפני שקחשיב רק הלא תעשה, ופריה 
ורביה עשה הוא ! 

ה) השבע מצות הללו [ר"ל הלא תעשה] שחושב התלמוד , אם עבר בן נח ע 
אחת מהן הוא חייב: מיתה בירי ארם (יהיה אפילו אברהם אבינו) , אבל על המצות עשה 
שנמצאות בתורה שצוה ה' לבני נח, אם לא קיימום אינם חייבים מיתה בירי אדם , 
ד"מ : אם בן נח לא קיים מצות פריה ורביה שהיא מצות עשה , אינו חייב מיתה בידי 
ארם, ממש כמ אוש ישראל אם אינו מקיים מצות עשה זו של פריה ורביה שאינו חייב 
מותה בידי ארם, וכן כל מצות עשה שבתורה, אם לא קיימם איש הישראלי , אין לו 
מיתה בידי אדם , 

ו) הלשון הזה ,חייב מיתה' הנאמר בתלמוד בבן נח, כבר מבואר לעיל בטענה 
ומענה ו' די באר . ו 

ז) בון הרבה סעיפי המצות לא תעשה, המסתעפות מן הלא תעשה של גלוי עריות 
(אחת משבע מצות בני נח), מחשב התלמוד שם כמה סעיפים (ר"ל פרטים) היינו ? 
איסור אשת איש לבן נח , איסור נערה המאורסה לבן נח,. איסור בעילה שלא כדרכה 
לבן נח וכדומה, וזאת למר התלמוד מן הכתוב ,ודבק באשתו" [שנאמרה לבני נח] 
הנכלל לרעת. והתלמוד במליצה זו כל הנ"ל , היינו ,,באשתו" ולא באשת חבירו, 
,באשה" ולא בזכר , ,ודבק" ולא שלא כדרכה, וכן הרבה שם . 

ובכל אלה יתאוגן אדם זה המחבר, ובוכה למשפחותיו, שהתלמור שולל 
בלל וכלל מן בני נח מצות פריה ורביה ! 

כתב המחבר וז"ל :, ירענו גם ידענו שההורה שבע"פ השנה בזה את טעמה / 
אולם אך שקר בימינה ונגד פני הפסוק תכלף אמריה :לאטמה : ,קודס מהן תורה היה 
אדם פונע אשה בשוק אם רצה הוא והיא לישא אותה. מכניסה להוך. ביתו ובועלה 
בינו לבין עָצמו ותהיה לו לאשה" (הלכות אשות פרק א' א')". עב"ל ש *"' 

אדרבה המוציא טחבירו עליו הראיה , ועל המחבר הזה מוטל זה החוב להביא 
לו מן החגרה או | מספרי דברי הימים הקדמונים לאומות כדמוניות , שקודס מתן 
חורה היוהנשואין ע'י חופה וקדושין, או ע"י שב ועה; ובאמת כל הסופרים 





') סממנ"ס = טס כמלמרו. מטנין סמנום טל כמ כ דקדק :לפונו ולמל. כזס. סגטון : 
,ל שטס דכליס נפמוס. פדס סכסטון" ,על בע מום ננטוו במ נא" , כי. ידוע כלסון סעככים טנווי 
עס ,על" סול פזקכת ( מעשס . ונס בעכול זס. תסמכסס 3 סקנמוד. טס כסנסדכין, סוס 
על פסוק ,וינו ס' 6לסיס. על סלדס" יסרנומו בלטון פטכזיק , פפכבלסטן" /ת5 , גטכססטן" . 
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הקדמונים מחברי ספרי דברי הימים משיחים לפי תומס ממש כמו שאמר הרמב"ם 
פה . וכן יספר ה ש א סט ער [הוא ספר דתי הקדמון להבאנאניים] קרא אותו על 
הסרר , (ועיין העהקתו בקצרה שהעתקתי לעברית , והוא בספרי בית האוצר מחברת 
-ב) - ועתה ניתי ספר ההורה ונחזי : 

כאשה בא אליעזר עבד אברהם עם רבקה , נאמר: ויביאה יצחק האהלה 
שרה אמו ותהי לו לאשה (בראשית כ'ר), ולא נזכר פה לא חופה וקדושין ולא שום 
רבר מעשי (צערעמאָניע), ורק אצל לאה ורחל מצינו שעשה לבן משתה , ולא 
יותר, ובבלהה וזלפה אף משתה לא כצינו, וכיון שהכניסן יעקב לאהלו מאז היו 
"לו לנשים. וראה נא קורא. משביל ! כאשר נשא יעקב את רחל מצינו שתחליף לו 
לבן בלילה אחר המשתה, את רחל בלאה, ויעקב בתמו לא ידע עד הבקר ושכב 
עמה , ואלו היו שם חופה וקדושין, אז היה רואה יעקב את מי הוא מקדש.. מכאן 
נראה די גלוי שהבעילה לברה היתה הקרושין . גם פרץ וזרח בני יהודה הנולרים 
מתמר ובלא חופה וקדושין, לא יוכלו להיות לפי רעת זה המחבר בנים כשרים, 
א'כ המחבר הזה הלא מוציא לעז לא לבד על פרץ וזרח הקדושים , הלא גם על כל 
מלכות בית דוד סבית פרץ , וגם מש יח יהיה מהלציו ! ואיה משפחה כבודה > 
וקדושה בישראל כמשפחת בית דוד, שחבבה אותה ה' בחבה יתרה . 

גם המצריים בזמן אברהם אבינו הלא כבר היו ממלכה גדולה וחכמה, אומה 
מתוקנת בהנהגות ונמוסיות ומשפטים וחקים חכמים כנודע מהם, וכבר נראה די גלוי 
מחתורה , שהיתה אז במ צרים בעילה אשת איש לחטא גדול יחשב (וכמבואר לעול 
במאמר הכולל בהתחלת מחלקה הראשונה), וכאשר חשב פרעה על שרה כי פנויה 
היא, נאמר שם: למה אמרת אחותי היא ואקח אותה לו לאשה , ועתה הנה אשתך 
(ר"ל אשת איש הא ואסורה לי) קה ולך (בראשית י"ב) , הרי נראה מזה שבמה 
שלקח אוהה אל ביתה, זאת כבר תחשב לנשואין, ופירוש ,ואקח" הוא כמו 
,לקחתי", והוא עבר, בעבור אות וא"ו המהפכת | מעתיר לעבר '), ואם כדעת זה 
המחבר שהיו מאז ומקדם הנשואין ע"י חופה וקדושין זכדומה למעשים כאלה בפומבי, 
היה לו לפרעה לאמר : למה אמרת אחותי הוא ואקח אותה לי לאשה, בשו"א 
האל"ף : כי אז היהה וא"ו זו רק וא"ו החבור , ודינה לבוא בשו"א . 

וגס אחר מתן תורה לא מצינו בתורה שתצוה על איזה מעשים שיעשו 
בנשואין , לא שבועה זה לוזו וזו לזה, ולא קרבן, ולא כהן , לא הופה ולא קדושון. 
אולם חכמי ההלמור השתדלו אח'כ למצוא בתורה. וביתר ספרי הנביאים ענין ורמז 
אל הקרושון, שבבר מצאו בזמנם ולפני זמנם זמן רב עה זמן הנביאים מנחג זה'. 

כתב הטחבר |ו"ל +,וגם:אם, לא נתרעם: על שיחות ‏ הולין,האלה של תלמידים 
חכמים, הלא יש לנו לועוק חמס כי לא גמצא מאומה בתורת משה אשר לפחות יראה 





5% 4 1 . 2 
6 וס" זו סמספכ מעקיד (עכל , = סיקס. לפויס. (סיום כלקק ודגם סוק ססכיס פך 
-מפני לופ פ' טל סיפ'ן, סי כקמ'ן לקטלוס. סדנם קדיט ש הזהף הה) ה 


א לש 3 
1% 





ךָ 


פנים לסופר : הנ"ל , זלתי מה שנאמר : ,ויהי כי החל האדם לרוב על פני. האדמה 

ובנות יולדו להם ויראו בני האלרים את בנות האדם (פה דלג המחבר בפסוק הזה שלש 
= תבות כי טובות הנה) ויקחו להם נשים מכל אשר בחרו" . אולם יהיה פירוש המלות בני 
אלהים מה שיהיה , הלא אל נכק הדרך הזה לא יסופר. בו לשבח כאלו היה ישר 
וטוב בעיני אלהים, אך להפך יזכור לעון בני המבול והטאתם כי כבדה מאר, כי מיד 
= אחר כן נאמר ואמר ה' לא. ידון רוחי באדם לעולם בשגס הוא בשר", עכ"ל . 


בענין הנשים שלקחו בני האלהים, לא ידע זה המחבר מה הוא אומר, כי אם 
הית | כוונת התורה לספר בגנותם, אין זאת כי אם כמו שפירשו לנו המדרשים עפ"י 
הררוש, שלקהו בהזקה נש ים אפילו אשת איש מבעליהן (עיין בראשית רבה), 
דאם לא נאמר כרעת המדרשים , לא מצאנו בזה שום חטא , ומכ"ש חטא גדול מאד 
שמוכיר פה המחבר שעל זה באו דבריה' ,לא ידון רוחי באדם" , כי מה זה חטא למי 
שיבחר לו אשה פנויה או בהולה לאשה ? וכפי הנראה מדברי המחבר הזה פה כוונתן 
שלשון. ויקחו להם נשים, המשמעות לשון לקיחה הוא בלא חופה וקדושין , ועל 
חטא זה בא המבול . מעתה יורה לגו המחבר הזה וילמרנו דעת , באיזה לשון ומליצה 
ואמר העברי על הנשואין ע"י חופה וקדושין ל ואני בעניי לא אדע להבדיל בזה כלל , 
ובכל התנ"ך על הסדר לפני מתן תורה ואחר מתן תורה ברשעים ובצריקים נאמר 
תמיד לשון ,לקיהה" על הנשואין או ,נשא" (לקח ונשא נרדפים בענין זה) . ואם דעת 
המחבר להאמין לרברו חכמי התלמוד בענין הזה מה שדרשו ורמזו שלקיחה בהנ"ך. 
בנשואין הכוונה ע"י קדושין , וא'כ הביא לו המחבר ראיה לסתור , וא"כ לקחו בני 
האלהום אלה את נשיהם ע"י חופה וקדושין, וא'כ עשו בזה מצוה , ומדוע קצף ה' 
עליהם בעבור זה והבוא ‏ עליהם המבול ? כלל דבר לאיזה צד שתפנה את דברי 
המחבר הזה המלעוג על דברי הכמינו ז"ס תמצא שרבריו דברי הבל אין הבונה , 
זדברי חכמינו ז"ל אמת ויציב . 


כהב המחבר ח"ל: אך אם הלקח בעצמו רע ומר, עוד יוסיף רעתו למאמינים בתורה 
שבע"פ, בי לפי דבריה האישות של גוים אינו אישות כלל לישראל , ובפירוש אמריה 
האמר: ,אין אישות לגוים" (הלכות מלכים ח' ') (צ"ל ח' ג') , ועוד ,אין אישות אלא 
לושראל או לנוים על הגוים ‏ אבל לא לעברים על עברים ולא לעבדים על ישראל 
(הלכות א"ב "ד י"ר) , בזה התורה שבע"פ תבטל בפירוש דבר אלהים ותחרץ אומר, כי 
המצוה הנתונה לארם בגן ען והמוטלת. על כל יוצאי חלציו, נתבטלה לגמרי באופנים 
פרטים , וזאת תראה כי התורה שבע"פ איננה משמים" עכ"ל . 

א) מן התורה נראה ברור כשמש שאין אישות לעכו"ם נגד איש ישראל, כי 
בפורוש נאמר בתורה : כי תצא למלחמה על איביך וגו' וראות בשביה אשת יפת 
תאר וחשקת בה ולקחת. לך ל א שה (דברים כ"א), והתורה לא עשתה פה הפרש 
זלא. אמרה. דוקא פנויה , ומשמע אפילו ‏ אשת אוש , אלמא אין. אישות לעכו"ם, 
ואדרבה נראה יותר שהכתוב פה נאמר על אשת איש , כי אם ‏ כוונתה לפנויה, 
-מה. לה .לההורה לתת לו היתר. על זה ? ומרוע לא יקח לו לאשה כי יביאה אל 
:ביתו ויגיירה.? הלא הוא שבויה אצלו, ולו הכח עליה, והחהון לא נאסר אלא 
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בשבע אומות שבכנען, ופה מיירי בלתי ספק במלחמות רשות היינו חוץ השבעה 
עממין, בי בשבעה עממין נאמר : לא תחיהּ כל נשמה, ופה נאמר: ושבית שביו. 

ובכל ההיתר הזה שהתורה התירה שאין אישות לעכו"ם נגר ישראל, מ"ם 
למדו חכמי התלמוד את איש ישראל שלא יעשה- כן ויתרחק מזה, כמו שאמרו 
בספרי (והובא ברש"י שם) על הפסוק הזה : וראית בשביה וגו' ולקחת לך לאשה, 
לא דברה. תורה אלא כנגד יצרהרע, אם אין הקב"ה מתירה ישאנה באיסור אבל 
אם נושאה סופו להיות שונאה ובו' , עיי"ש . 

וכמו שנדבר להלן מדעת חז"ל לענין אין אישות לעכו"ם נגד ישראלי . 

ב) יאמר נא המחבר הזה אם יש אישות לישראל בדיני האומוה הנוצריות 
היום, ואם אשה ישראליה והיא בעולת בעל קבלה דת הנוצרית , הכי אינה נשאת 
בלא גט מבעלה עם איש נוצרי ? וגם הכהן הנוצרי הלא יתן להנוצרי זה עם אשת 
ישראל זו קדושין בבית תפלחו , מכלל שאף לרעת הנוצרים אין אישות ליהודים . 

ג) כבר אמרנו לו שאין הרמב"ם אצלנו פס ק הל כה, וכן באמת ברין הזה 
דברי הרמב"ם אינם מבוררים הנה היטב , והכונה האמתית בתלמור במה שאמרו 
,אין אישות לגוים" כבר מבוארת שאין מיתה בידי אדם על עבירה זו, אבל הוא 
חטא ועברה גדולה לפי דעת התלמוד , וז"ל התוספות (קדושין דף כ"א ע"ב) : 
,ואעפ"י שאין אישות בגוים. (ר"ל נגד ישראל) מ"ט איכא עשה (ר"ל לאו הבא 
מכלל עשה) דכתיב (אצל בני נח) (בראשית ב!): ודבק באשתו (ואמרו חכמי 
התלמוד) ולא באשת חברו" עכ"ל התוספות ‏ . ומזה בטלין כל דברי המהבר הזה 
תמיהתו ושאלתו ששואל מן הפסוק הזה : ויאמר ה' אלהים וגו' ויאמר הארם זאת. 
הפעם וגו' ודבק באשתו והיו לבשר אחר, והנה כל קורא יראה בעיניו שכבר קדמוהו 
בעלי התוספות ובררו הדברים הללו . 

ובתוספות כנהדרין (דף נ"ב ע"ב) כתבו וז"ל : אף על גב ראין אישות ואזהרת: 
- (לענין אשת איש בבן נח) איסורא מיהו איכא, מדאיצטריך רחמנא למשרי יפת. 
תאר , עכ"ל התוספות . ָ 

ואחרי הדברים והאמת הנני להביא ראיה עצומה מן התלמוד עצמו שאשת 
איש של גוי הוא לפי התלמוד איסור גמור לישראל ועבירה גדולה וחייבים עליה 
מותה בידי שמים , והוא בתלמוד (סנהדרין צ'"ג ע"א) שמספר שם התלמוד שנענש 
אחאב בן קוליה וצדקיהו בן מעשיה על אשר היה בדעהם ורצונם לנאף את אשת 
איש של גוי היונו בת נבוכדנאצר, ובעבור חטא זה גרם למוה' מיתת שרפה, ועל 
זה כוון הפסוק (לדעת התלמוד) : יען אשר עשו נבלה בישראל וינאפו את נ שי 
רעיהם (ירמיה כ' ט'). עיין שם בהלמוד , וגדולה מזו שקרא הכתוב (לדעתם) 
אשת גוי בשם א שת רעהו '), גם נלמד שלדעה ההלמוד לא המעשה לבד 
בזה נחשב לעבירה אלא אפילו ההפץ והרצון בלי מעשה , חולת זה הלא נודע 


') ו6ף 06 ילמל סמהככ טסספור. סוס טמספל ססמוד סופ ספול דככיס 755 , \(: 
יסמין כזק, יסיס סיך פיסיס מכ"פ נכפס. מוס. שנפי סתנמוד דככ זה סול מסול. 
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שמררבנן ישראל הבא על הגויה דרך זנות, ‏ מכין אותו מכות. מרדות : ;> [הבי שילא 
נגדיה לההוא גברא דבעיל ארמית , ברכות דף ג'ת]. , ואם יחדה לו בזנות. חייב עליה 
משום נשג"ז . 

כתב המחבר וז"ל : ,על מספר תשע מצות 4 עוד נמצא עשירית בדבר 
הקרבנות וכו', ועוד מצוה אחת עשרה לבקר בין בהמה הטהורה לבהמה אשר איננה 
טהורה וכו', נראה בפירוש כי נח ובניו היו מצווים על הקרבנות, גם יש לנו מצוה 
שתים עשרה בפקודת הכהונה, מלכי צרק היה כהן וכו', ובכן בהתורה עצמה נמצאת 
שתים עשרה של בני נח, ושמונה לבדנה היו מספיקות לבטל את התורה שבע'פ 
בהראות כי איננה אמתית" וכו' וכו' עכ"ל . 
"= כבר ימצא הקורא די תשובה על זצרי המחבר הללו בדברינו הקודמים ,"כי 
התלמוד כבר אמר די באר שאינו מחשב לבני נה כ"א הלא תעשה, ואלו שהוסיף 
פה המחבר כלם הם מצות עשה . 

כתב המהבר וז"ל : ,,בן נח שאנסו אנס לעבור על אחת ממצותיו מותר לו לעבור, 
אפילו נאנס לעבו ע'ז עובר , לפי שאינן מצווין על קדוש השם" (ה"מ י'ב') . ולפי רברי 
הרבנים עמוני או מואבי אשר אנסו אותו לע'ז וגלוי עריות ושפיכת דמים יכול לעבור 
עליהן ולא יקרנו עון , ויתחשב עוד לחסיד אומות העולם . הן אנחנו לא נוכל לראות 
בלקח הזה לא חסד ולא רחמים , ולא נוכל למצוא בו דבר אחר זולתי קשי לב אשר 
הוא עצמיות של התורה שבע"פ והרבנים , למען יפארו את עצמם וישפילו את שאר 
האומות יגדילו ויאדירו תורתם עד תרי"ג מצות , ויגרעו מבני נח לתת. להם. שבע 
מצות , ולא די להם זאת אך גם יגרשו אותם מהסתפח בנחלת ה' ולא יהנו להם 
לקרש את השם, באמרם: כי מהם לא יודרוש ה' אשר ישימו לו כבוד , היצוייר הדבר 
כי לקח זה הא מאלהים + האלהי הררוים ההרים הרמים אלהים, ולא אלהי העמים 
העסקים" וכו" עכ"ל . 

המחבר לא ידע שגם איש הישראלי לפידעת התלמוד יע בור ואל יהרג, 
ולפעמים אפילו ב ע ב וד ה זרה, היינו ב צנ ע א , וכגון אם אין הגוי מכוון להעבירו 
על הדה , רק לצורך עצמו בשעה זו. זמצות עשה של קדוש השם שבתורה 
לאיש הישראלי נאמרה רק ב פ רה ס יא, כמו שנאמר : ,ונקדשתי בתוך בני ישראל" 
(ווקרא ב"ב) . ומזה למדו חכמי ההלמוד שאם קרה מקרה שהנוי מכריח את איש 
ושראל להשתחות לעבודה זרה פעם אהת רביתו של הגוי, מותר לישראל להשתחוות ; 
כִי הוא רק פעם אהת , ולבבו שלם עם ה' אלהי ישראל, ואח"כ כשישוב' לביתו 
היה עובד את ה' כבראשונה, אבל אם היה מכריחו הגוי בפרהסיא אף פעם אחת , 
אז יהרג ואל יעבור , כי בזה הוא מקדש את השם כמו שנאמר : ונקדשתי בתוך בני 
ישראל . ואולם אם הגוי מכריח את איש ,ישראלי לעזוב את דהו בשלמות ולקבל את 
דת הגוי, אף ב צנ ע א, אז אין הכמה ואין עצה ואין תבונה, ואז יהרג ואל 
יעב ור. וממש דק זה הוא אצל בן נח שקבל עליו שלא לעבוד עבורה זרה , ואם 
מכריהו הגוי לחשובו אל עבודה זרה, אז יהרג ואל יעבור , אך אם הגוי אינו מתכוון 
להעביר את בן נח זה על הדת , ורק לצורך עצמו ולהנאתו הוא מכריחו פעס אתת 
להשתחוות אל עבורה זרה , שאלה זו נשאלה בהלמוד (סנהדרין רף ע"ד ע"ב) מה 
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אסור , או נאמר שאפי-ו | בפרהסיא מותר ? ולא גפשטה שאלה זו שם בהלמוד 


ונשארה בספק , וז"ל התלמוד שם: ,מאי הוי עלה ? (ר"ל איך הוא פסק ההלכה 
בשאלה זו) אמר רב אדא בר אהבה אמרי בי רב , כתיב (מלכים ב' ה') (אצל 
ועמן שקבל עליו שלא לזבוח. יותר לע בודה זרה רק לה') : לדבר הזה יסלח ה' 
עברך בוא אדוני בית רמון להשתחות שמה והוא נשען על ידי והשתחויתי ונו' 
וכתיב (שם) ויאמר לו (אלישע) לך לשלום ! ואם איתא. לא לימא ליה (ר"ל. לא היה 
לאלישע לומר לו לך לשלום ! נראה מזה שנגין בן נח מצווה על קדוש השם, ר"ל להיות 
נהרג על זה) הא בצנעא הא בפרהסיא. (ר'ל נעמן היה בצנעא כי שם בבית רמון 
לא נמצאו ישראלים והתורה אמרה ונקד שתי בתוך בני ישראל , וע'כ התיר לו 
אלישו , אבל בפרהסיא היה אסור אף ל נעמן , כי בן נח מצווה על קדוש השם) ') 
זלא נפשטה הלכתא זו בהלמור שם ונשאר ה בספק כי יש צדרין לכאן ולכאן כנ"ל . 
והרמב'ם שפסק פה שאי בן נח מצווה על קדוש השם, הוא דעת עצמו ומשקול 
דעתו, אך און זאת הלכה 

והנני לגלות אזן הקורא שהפסוקים הלו (במלפום ב' ה') שהזכרנו: ,לדבר 
הזה יסלח ה' לעברך וגו' ויאמר לו לך ?'שלום " העירו מלחמת. תנופה בין הכמי 
הטהעאֶלאָגען והסופרים הגרולים שבנוצרים במאה שעברה בתחלת ה, וכמה באורים 
ופירושים לא ראי זה כראי זה בארו ופרש במו, וכמה מגלות כתבו וכמה דרושים 
מיוחדים הברו על הענין הזה, זה בונה זה פותר . והחכם הנודע המלומד הגדול 
והבקי הנפלא בלשון העברית הוא ההכם באָ5אָרט (%ע200(8 .מואפ) גם הוא 
היה בון המתוכחים הללו, ואף חוא הלך בבאור הכתוב הזה דרך לא סלולה , כי 
התאמץ לבאר הכתובים הללו שלא בקש נעמן מאלישע סליחה על העתיד כי אם- 
על העבר , ומי יספר הנה כל הבאורים עקומים שבארו אלה הכוהבים , והרוצה 
לדעת כל הענין הזה ממלהמה זו, והסב ות הגדולות ‏ שהסבו את אלה המלחמות 
והויכוחים הגדולים , יראה בספריהם איש איש במקומו, וכבר מביא כל הענין 
הזה ומלחמותיהם בקצרה ההכם (0618 108 .1 .1) בהערותיו אל חלק רביעי 
של (מו081 .פָט4) דרוש עשרים ותשעה . י: 








') קן לפס ספפט. כדכרי סספמוד  ,‏ ועיין. כט"י ותוכפום טס. וכככף מסנס בלמכ'ם > 
שס סיך כו דכקך ססכק . 


. , 
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טענה ומענה יא , גר תושב 


כתב "המחבר ו"ל : ,הנה הראנו בקציבת שבע מצות בני נח רוח איבת 
"זנטורה של הרבנים וכו' , ונשוב נחקור במה וכמה נוחה רוח הרבנים לבני נח. 
הן לא נשים לבנו על זאת כי היו אסורים לקנות נחלה בארץ ישראל , ולהיות 
שופטים אז בין הסנהדרין או פקידים, וגם האישות שלהם היתה אסורה לישראל , כי 
כל אלה תורת. אלהים עצמה תמנע מהם , היו יכולים לבר לשבת בארץ ישראל 
זלכן נקראים גרי תושב, ועמהם יש להתנהג בחנינה כמו עם הישראלים \עיין 
פרק ד') ') אך התורה שבע"פ האף אמנם תצוה על החנינה ודרך ארץ ‏ עמהם . 
בכל זאת לא תשפוט משפט חסירי אומות העולם  ,‏ ותעלים עין ‏ מדמם הצועקים 
אליה , באֶשר כן הוא העץ החיים של המחזיקים בה וזה פריה: ,ישראל שהרג 
בשנגה את העבד או את גר תושב גולה, וכן גר תושב שהרג את גר תושב בשנגה 
גולה, גר תושב שהרג את ישראל בשגגה אעפ"י שהוא שוגג נהרג (הלכות רוצח 
ה' ג') להפך התורה שבכתב תאמר , לבני ישראל ולגר ולתושב בתוכם תהיינה שש 
הערים האלה למקלט לנוס שמה כָּל מכה נפש בשגגה" (במדבר ל"ה ט"ו)" עב"ל. 

המעיין היטב בתורה ימצא , גר האוכל נבלות (דברים י"ב) , והוא הנקרא 
,גר שער" (ר'ל שמפורש בו שער ,גר אשר ב ש ע ריך") או ,גר תו ש ב" 
(ר"ל המפורש בו תושב, כמו ,ונמכר לגר ת ושב", ויקרא כ'ה). וגר שער 
או גר תושב הכוונה נכרי הגר בארץ ישראל , והוא שקבל עליו שלא לעבור. ע"ו 
ואינו מקיים יהר התורה ומצותיה , | כי מי שלא קבל עלין אזהרת עבודה זרה , 
> אמרה התורה שאפור להניחו לשבת בארץ ישראל , ומוה תבין המליצה ,גר שער" 
או ,גר תושב", ונמצא ג"כ עבר כנעני, והוא שנמול וטבל , ויש לו כל המצות של 
-אשה ישראלית . ונמצא בתורה גר סתם ויובן בו מתיהר (ר"ל שקבל עליו 
יכל התורה) והוא הנקרא בתלמוד ,גר צד ק" (איין עפטער גר), והוא שהתורא 
הזהירה עליו כל המצות כישראל ממש, כמו: בעשור לחדש תענו את נפשותיכם 
זכל מלאכה לא תעשו האזרח והגר הגר בתוככם (ויקרא א') , וכי יגור אתכם גר 
זעשה פסח לה' וגו' חקה אחת יהיה לכם ולגר ולאזרח הארץ (במדבר ט') , ואולם 
גר שער הנזכר בתורה (שמות כ') לענין שבת, הכוונה בו שאסור לישראֶל לעבוד 
עם הגר בשבת (ואם עשה גר זה מלאכה בשבת, ‏ אין האיפור חל. עליו רק על 
> > אדוניו העברי) כמו שהוהירה שם ההורה לישראל על בניו הקטנים ועל בהמתו, 
| ואחר שהקדמנו אלה .הדברים נבוא אל דְברּי המחבר הזה מה שהביא מן 
הרמב"ם : ,ישראל שהרג בשגגה את העבר או את הגר תושב גולה וכו'", לא העחיק 





) סמקככ סזס סקס ככוונס פס סנס כסר כסיזס. פלק ד' יטיין סקול מסיוס ספל . 
*כסמס כל סדכליס סלפ סס דככי ססלמוד וסממכ"ס. כמקומוס פוניס , וכונס. (סעעות סקורק 
שכס דכרי ענמו, ומורס ב0כג. (עיין כפרק ד" מספלו זס , ומסעס סקזמם . 757 ! | 
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דברי הרמב"ם בשלמות , ,"ל הרמב"ם" : ישראל שהרג בשגגה את העבר (או את 
גר תושב) , ארבע מלות הללו נמחקות ברמב"ם (עיין בכסף משנה שם *' ) גולה , 
וכן העבר שהרג בשנגה את ישראל או את גר תושב , וכן גר תושב שהרג. אה ג 
חושב. או את העבר בשנגה גולה, שנאמר (אצל ערי מקלט) : לבני ישראל ולגוי 
זלתושב בתוכם וגו' (במדבר ל"ה ט"ו). גר הושב שהרג את ישראל בשגגה אעפ"י 
שהוא שוגג הרי זה נהרגג, [כי] אדם מועד לעולם , וכן גר תושב שהרג גר חושב (נהרג ג"כ 
אעפ"י שהוא שונג) ; מפני שעלה על דעתו [של הגר תושב] שמותר להרגו [ר"ל אין 
חטא בהריגת אדם] הרי זה קרוב למזיד , ונהרג עליו הואיל ונתכוון להרגו" ענ"ל 
הרמב"ם, ודבריו לקוחים מן התלמוד (מכות דף ט') , ועיין בכסף משנה שם , תעיקר 
הדבר הוא מפני שאן בבני נח דין התראה וא"כ אין אצלם שונג , וכמבואר 
לעיל במאמר הכולל מחלקה א' בתחלתה. ומכל מקום נראה פה מן הרמב"ם שאם 
היתה שגגתו בדבר אחר, היינו שלא נתכוון כלל להרגו אז אינו נהרג, רוק היטב בדברים 
אלו של הרמב"ם. ואפילו אם היה קרוב למזיר, היינו שחשב שמותר להרוג, גם 
באופן זה נראה מדברי ההמב"ם שאין הורגין אותו בב'ד כדרכו לפרש ?) . אבל 
הכוונה של הרמב"ם פה בגר תושב בשגגה , רק לוה שאין הגר תושב זה שהרג 
את ישראל בשגגה ג ול ה ; כי מי שהוא קרוב למזיד אינו גולה, ואפילו ישראל 
שהרג את ישראל אם היתה שנגתו' קרובה למזיד אינו גו לה , ואם מצאו גואל 
הדם והרגו פ טור (עיין רמב"ם שם פרק ששי הלכה ד'), וגם זה הוא מהתלמוד 
עיי"ש בכסף משנה. וא"כ כוונת הרמב"ם גם פה לפנינו שאמר ,נהרג" הכוונה ג"כ 
שאינו גולה, ואם מצאו גואל הדם והרגו פ טור אבל לא שיהרגוהו הב"ר. 


וליתר ראיה לדברי אלה, אעתיק לך דברי הרמב"ם ממקום אחר היינו 
מהלכות מלכים (פרק " הלכה א) וז"ל : ,בן נח ששגג באחת ממצותיו פטור 
מכלם חוץ מרוצח ב שגגה שאם הגו גואל הדם אינו נהרג עליו ואין לו עיר 
מקלט, אבל בתי דיניהם אינם ממ ית ין אותו, בר"א בשגג באחת ממצותיו ועבר 
בלא כוונה, כגון שבעל אשת חבירו ודמה שהיא אשהו או פנויה, אבל אם ידע 
שהיא אשת הבירו ולא ידע שהיא אסורה עליו אלא עלה על לבו שדבר זה מותר 
לו, וכן אם הרג והוא לא ידע שאסור להרוג;, הרי זה קרוב למזיד ונהרג, ולא תחשיב 
זאת להם לשגגה מפני שהיה לו ללמוד ולא למד". 

"ל הכסף משנה שם (על דברי הרמב"ם בד"ה בד"א בשוגג וכו" אבל אם ירע 
זכו').: ‏ ,מכות פרק אלו הן הגולין דף ט' אמר רבא הא דתניא גר ועכו"ם שהרגו 
נהרגין, כלומר ואין גולין, היינו באומר בלבו מותר להרוג ולא נאסר מעולם, וחשב 





= !) ססו"פ (מכום פ"כ מ"נ) מטיג על סכסף מענס \מקייס 5ככע מלום. 90פו, עיץ 
שס, וסין. ז מוגע לעניננו ככלל . 

) עיין לן , ועיין סנכות קוש ככמכ"ס על ססדכ טסמיד קולך ומפכט סולנין: 
בכיס דין . 
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ליה רבא קרוב למזיד, ורבינו פוסק כוותיה, אע'ג דרב חפרא ואביי פליגי עליה, 
ואומרים דאומר [בלבו] מותר , אנוס הוא", עכ"ל הכסף משנה . 


ועוד נראה מרברי התלמוד. הללו שאין דברי הרמב"ם אלה הלכה פסוקה 


| אבל היא פלוגתא בתלמוד . 


וכבר בררנו לעיל במאמר הכולל שאין דברי הרמב"ם אצלנו הלכה פסוקה, 
זקמים עליו פעם בפעם חולקים. 

ועהה ישפטו נא הקוראים האם לא בעול מתנהג המחבר הזה ללקט דינים מן 
הבא בידו מבלי הבין דבריהם , ומבלי העתק בשלמות , בכדי לסמא עיני הקוראים, 
גם ראה איך לא העתיק מהרמב"ם ראשונה גם הפפוק הזה שמביא הרמב'ם , לבנו 
ישראל ולגר ולתושב בהוכם" וגו'; בכדי להראות אח'כ את חכמתו איך הוא בעצמו 
מצא סתירה לדברי הרמב"ם את הפסוק הזה בתורה, שהיה לגמרי נעלם מהתלמוד 
והרמב"ם . 


כתב. המחבר ח"ל + ,,התורה שבע"פ תאמר , ישראל שהרג גר תושב. אינו 
נהרג עליו שנאמר וכי יזר איש על רעהו , ותורת אלהים תאמר, שופך דם האדםף באדם 
דמו ישפך כייבצלם אלהים עשה את האדם (בראשית ט' ו')" עכ"ל . 

המחבר הזה מביא בשם תורה שב ע"פ המאמר הזה ישראל שהרג וכו' 
זאינו מציין אנה ואיה נמצא זה המאמר , וזאת עשה בכוונה בכרי תת מסוה על עין 
קוראיו, פן יהרשו אחריו במקומו ואז בעיניהם יראו כי המחבר הוה מתעה אותם . 


המאמר הזה הוא ברמב"ם שם הלכות רוצח ח'"ל : ,ההורג את ישראל או 
ההורג עב רד כנ עני הרי זה נהרג עליו (אין הפרש אם ההורג ישראל הוא או לאו) , 
זאם הרג בשוגג גולה, ישראל שהרג גר הושב ‏ אינו נהרג עליו בב ית די 
שנאמר וכי יזר איש על רעהו וגו' ואחד ההורג את עבר (כנעני] אחרים או ההורג 
עברו [הכנעני] הרי זה נהרג עליו, שהעברד קבל עליו מצות ונוסף על נחלת ה' 
(רמב"ם שם פרק ב' הלכה יו"ד והלכה י"א). 

הקורא יראה הפעם סבת העלמתו מקום הרין הזה , כי דלג. בכוונה על שתי 
מלות אלו בדברי הרמב"ם,ב ב ית די" . 

הקורא הלא יראה ראשונה כי דלג על שתי מלות בדברי הרמב"ם ,ב בית 
די" הלא דבר הוא ! 

ונבוא נא אל הענין הזה בכלל ונאמר : הדין הזה ,ישראל שהרג גר תושב אינו 
נהרג עליו" לא ראינו ולא שמענו ממנו בכל :התלמוד בבלי וירושלמי , וע'כ אין 
שום פוסק שהיה לפני הרמב"ם מביאו , אך הרמב"ם הוציא לו דין זה החרש לגו 
שלשון המכילתא '), ובאמת לא נזכר שם כלל ,גר תושב" אבל ,אחרים" והכוונה 
במלת ,אחרים" הוא באמת ,עובדי אלילים", ועיין כסף משנה שם שאמר שהרמב"ם 


--- 


י) עלמכס על פסוק ,וכי חד ₪6 טל בעסף (כמוס כ'כ) בע סו סוניס פס 
סקליס. 
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הבין כך במלת ,אחרים" שהוא גר תושב , ונראה מדברי הכ"ט שרק- הרמב"ם הבין; 
כך, אבל חכמים אחרים לא כך הבינוהו . 

ובאמת מי לנו בקי בלשון חז"ל יותר מרבינו רש"י ז"ל; והמעיין ברש"י שם 
בחומש בפסוק הזה ,וכי יזר איש על רעהו" ימצא שכהב גל : ,רעהו ולא עכו"ם" 
ודבריו אלה של רש'"י המה מן המכילתא, ונראה די גלוי מזה שרש"י הבין במלת 
אחרים רק גוי עובד אלילים, ולא גר תושב . 


ועתה הנני להעתיק פה דברי המכילהא בשלמות (כמו: שמעתקים שםי 
בכסף משנה) ו"ל : ,וכי יזר איש אל רעהו, רעהו להוציא אהרים, איסי בן עקיבא: 
אומר קורם מתן תורה היינו מוזהרים על שפיכות דמים [שנאמר לבני נח שופך רם 
האדם באדם דמו ישפך] לאחר מהן תורה שהחמירו הקילו! '). על זה השיבו לו : 
באמת אמרו *) פטור מדיני בשר ודם, ודינם מסור לשמים" עכ"ל המכילתא ?) ,. 
זה שכתב הרמב"ם פה ,אינו נהרג עליו בבית דין". דקרק במלות האלה להראות: 
כי יש על ההורג זה חטא גדול לה' וה' ידרוש דמו . 

ואשאל את זה המחבר , וכי רין שמים קל בעיניו מדין בני אדם ? והתורה אמרת- 
בפירוש גם זאת : ,ומיד הארם וגו' אדרוש את נפש האדם שופך דם האדם באדם רמו 
ישפך", ר"ל או בניאדם יהרגוהו, או אם לא יהרגוהו בני אדם , אנכי בעצמי אדרוש רמו , 
ולא ידע זה המחבר בעניו שיש באופנים ירועים שגם הרבה רוצחי ישראל שהרגו" 
את ישראל , שלא ימיתום בב"ד , אלא רינם מסור ל ש מ ים, (עיין שם היטב ברמב"ם: 
פרק ג' הלכה י' והלכה י"א , וחקור ודרוש היטב ברמב"ם שם פרק ב' הלכה ב* 
והלכה ג') . | 

ועוד צריך שתדע כלל גדול שבכל מקום שפפקינן ברוצה שפטור מדיני אדם: 
וחייב. בדיני שמים , אינו פטור בכל זאת מכל וכל מדיני בני אדם, אבל אמרו 
ביתדין חייבין מכל מקום (ר"ל אף שפטורים ממיתת ב"ד) להכותם מכה רבה הקרובה 
למיתה , לאסרם במצור ובמצוק שנים רבות ולצערן בכל מיני צער וכו' (עיין ברמב"ם 
שם פרק ב' הלכה ד' והלכה ה'). 


+) סיס כן קיכ? זס סול מקטס ומתפנ5 על דכרי סמכילקס סללו, | וממט בפליפס זי 
טמתפ(6 וס סמסכר מסעקקכו לעיל דכריו סמל , וסוכ 26סיס ססמל טופך דט ססדס כסדס דמ 
וטפך וגו" ", ו( 63 זק סמקכר כטענס מדעס , כלפו סיס פסוק זס נעלס. ככל. מעיני חו'ל, 
ודככי סכסף: מסנס סיו לעיני סמסככ ושעלימס ! 

) כלל דול 6מכו קז" כל מקוס טנסמל ,כלמת 6מכו" סול סנכס למטס. מסימי . 

+) \(6 יפכק סקוכ כי לפי דעסנו. טסקונס כמל ,6מליס" פס כמכילקל , | סוס מ 
עוכד 56יליס, \ וס"כ כלסס מזס עסלכס. מסיני סול, שספיטו. סכג יעכס? ₪5 סגוי עוכד 56י9ים 
ידרוס סיס" דמי סקלוג ויענים 6 סיטל6ל . וגס לפי סכמנ"ס ססמר טסכונס פס כלסכיס 
גכ סוטכ, | ומכ"ם עכו"ס, גס סוס מסכיס (זס. טסף כעכן"ס ‏ דינו מסןל למיס , עיין פס 
ברכריו.. 
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והנה ‏ יש באמת כמה אומות מתוקנות היום שאין ממיתין שום רוצח , אך 
סלקין אותו מלקות ויאסרום במאפר או יתנוהו לעבודה קשה . 

גם לא ישכח הקורא שאף בעבירה הקלה מרציחה , כל שחייבין עליה כ רת 
(והוא ג"כ מיתה בידי שבים) מחייבין הכמי התלמוד מ לקות . 

היוצא לנו מכל הנ"ל שדין הזה ברמב"ם לענין גר תושב שהרגו ישראל וכוי 
אונו דין מהתלמוד , וגם במכילהא לא משמע כן לכל חכם , זולת הרמב"ם ויחיר 
הוא ברינו זה * 

והשנית אף אם נגד דעתנו נודה להרמב"ם שהכוונה ברברי המכילתא ג ר 
תושב, גם אז אינו דין עול חלילה ; כי דינו מסור לשמים וה' ידרוש דמי ההרוג 
מהרוצח , גם הב"ד לא יפטרוהו רק ממיהה , אבל מצווים לענותו ולהכותו מכה רבה 


- הקרובה למיתה , ולאסרו. במצור ובמצוק שנים רבות וכו' , גם אם מצאו גואל 


חדם והרגו פטור ; מעתה התורה שבע"פ וכסאה נקי . 

(לפרק ט'). כתב המחבר וז"ל ,אכן אוליהמליץ בעד התורה שבע"פ עורימצא טגוס 
לנפשו לחפות על קשי רוחה אשר יתראה לעין כל , ועור יתאמץ להראות כי התלמוד 
הוא ספר אשר דרכיו דרכי נועם וכל נתיבותיו שלום וחפר , באשר לפי דעתו חסידי 
אומות העולם יש להם חלק לעולם הבא וכו', כל חפרם הוא לקבל גר הושב בזמן 
שיובל נוהג וכו" . ,אי זה הוא גר תושב זה גוי שקבל עליו שלא יעבוד עכו"ם עם 
שאר המצות שנצטוו בני נה, ולא מל ולא טבל , הרי זה מקבלין אותו והוא מחסידי 
אומוה העולם, ולמה נקרא שמו תושב לפי שמותר לנו להושיבו בינינו בארץ ישראל 
במו שבארנו בהלכות עכו"ם , ואין מקכלין גר תושב אלא בזמן שהיובל נוהג והלכות 
איסורי ביאה י"ד ז' ח') וכו', ומן אז חדל היובל זה יותר משני אלפים ושבע מאות שנה 
אפס הפיר מאומות העולם ואין איש מהרבנים שם על לב". ,משגלו שבט ראובן ושבט 
נד וחצי שבט מנשה בטלו היובלות שנאמר וקראתם דרור בארץ לכל יושביה בזמן 


- שבל יושביה עליה , והוא שלא מעורבבין שבט בשבט אלא כלן יושבים עליה כתקנן " 


וכו" (הלכות שמיטה י"ח)". ,ובכל העת הזאת (מאז חדל הזובל) הרבנים לא שמו על 
לבם להשיב נדחי אומות העולם ולהורות אותם את השבע מצות וכו' , הלא אך יצחק 
בעל התלמוד האומר כי חסידי אומות העולם יש להם חלק לעולם הבא וכו' , ובאשר 
הרע עינם (של בעלי התלמוד) אשר בני גכר ימצאו דרך לתשועה , הלו קבלת גר 
הושב ביובל אשר כבר הלף ועבר" עכ"ל . | 

המחבר. שמעתיק פה רברי הרמב"ם ביד החזקה אוזה הוא גר הושב וכו' מהלכות 
איסורי ביאה פרק י"ד הלכה ז' והלכה ח', לא הבין דברי הרמב'ם' כלל , יעיין הקורא 
ברברי הראב"ד שם ובמגדול עוז , וודקדק היטב בדבריהם , ואז. ימצא ההפך מן הקצה 
אל הקצה מרברי המחבר הזה ; היינו שבזמן הזה יוכל להיות גר תושב ‏ להסיר. או"ה , 
ואין צריך לו שיקבלוהו בב"ד, וכמבואר להלן, כי הרמב"ם כהב פה בקצור וסטך 
על 'הקורא החכם הבקי בפפרו. על הסדר מהחל וער כלה (ודבריו ‏ המקוצרים 
במקום אחד מבוררים ומפורשים במקום אחר) , ולא על הקורא לסירוגין ואונו מעיין 
בעמקו של הלכה (כהמחבר הזה) , ומכ"ש שסמך הרמב"ם על הבקי בתלמוּד שהוא 
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מקור לדבריו בספרו יד החזקה, ואם המצא כתירה כל שהוא בדברי הרמב"ם 
בספרו זה נגד התלמור, דברי הרמב"ם בטלים ומבוטלים . 

ועתה שמע נא כוונת הרמב"ם פה לאמתה, והוא : שנר תושב יש לו דינים 
רבים גהנאים ידועים הטפוזרים בספרי התלמוד במקומוה שונים . והנה כל התנאים 
הללו של גר הושב אינן נוהגין אלא בזמן שהיובל נוהג , מעתה אין לקבל גר תושב 
בזמן הזה על פי התנאים הללו , אבל יוכל להיות גר תושב בזמן הזה בלי שום תנאים 
הללו , אם מקיים שבע מצות אז הוא ח סיד ויש לו עוה"ב. וראה איך דקדק 
הרמב"ם פה במלותיו שאמר : ולמה נקרא שמו ,,תושב" לפי שמותר לנו לה ושיבו 
בינינו בארץ ישראל כמו שבארנו בהלכות- עכו"ם . והיה לו להמחבר לעיין בהלכות 
עכו"ם שאליהם מורה הרמב"ם באצבע שיעיין עליה הקורא לטען יבין מאמרו פה על 
בוריו . ועתה שמע נא דברי הרמב"ם שם בהלכות עכו"ם (פרק ו' הלכה ו') וז"ל : 
,אין כל הדברים הללו (ר"ל אין כל הרינים הללו מעניני הגוים ועבודה זרה שכתבנו 
עד הנה בפרקים הקודמים מן הלכה זו היינו הלכות עבודה זרה) אמורים אלא 
בזמן שגלו ישראל לבין האומות , או שיר הגוים תקיפה על ישראל , אבל בזמן שיר 
ישראל תקיפה עליהם (שאז בטלים כל הדינים הללו שכתבנו עד הנה בהלכות. 
עכו'ם , יען שאז האומות הללו כישראל המה מפני שאז) אסור לנו להניח עכו"ם 
בינינו וכו' עד שיקבל עליו שבע מצות שנצטוו בני נח שנאמר לא ישבו בארצך 
וכו', ואם קבל עליו שבע מצות הרי זה גר תושב כו' (ר"ל שאז מותר לו לישב בארץ 
ישראל , בי ע"י זה נקרא תושב) אבל שלא בזמן היובל אין מקבלים (בבית דין דוקא 
וע"פ התנאים) אלא גר צרק בלבר" עכ"ל , ומשמע אבל מעצמו אם קבל עליו הרי הוא 
גר תושב וחסיר או"ה . ודברים אלו. של. הרמב"ם בהלכות א"נ שהזכרנו שאמר ,אין 
מקבלין גּ תושב אלא בזמן שהיובל נוהג" כל זה הוא מן התלמוד (ערכין דף כ"ט), 
והרמב"ם הוסיף מרעתו המלות הללו ,אבל שלא בזמן היובל אין מקבלים אלא גר 
צרק בלבר", ועל זה בתב שם הראב"ר בצדו ח"ל': ,אמר אברהם איני משוה לו 
בישיבת הארץ עכ"ל הראב"ר . פה לא דבר המגדול עוז מאומה להצריק דברי 
החמב"ם כררכו , וזה ערות שמצא דברי הראב"ד פה נכונים . והכסף משנה שם 
הולך. ומפרש דברין של .הראב"ד ואמר "ל : ,טעמו (של הראב"ר) לומר שאע"פ 
שאון מקבלין.. (ר"ל הב"ר) גר. תושב בזמן שאין היובל נוהג , אם קבל עליו (הנוי 
מעצמו): שבע מצות , למה ימנעו. אותו מישיבת הארץ ? הא ליכא למיחש ביה פן יחטיאו 
(ביזה עיקר הטעם של לא ישבו בארצך כי כן כתיב (שמות כ'ג) לא ישבו בארצך 
פן יחטיאו אותך לִי כי תעבוד את אלהיהם כי יהיה לך למוקש), ולרעת רבינו 
(הרמב"ם) נראֶה לומר ראין ה"נ שאם מעצמו קבל (הגוי) עליו שבע מצות שאין מונעין 
אותו טישיבת הארץ, ולא בא (הרמב"ם) לומר אלא שאין בית דין (ישראל) מקבלון 
אותו . ודין גר תושב נתבאר בפרק "ד מאיסורי ביאה ופרק ז' מהלכות בית הבחירה' 
עכ"ל הכסף משנה: ובסוף ספר יד החזקה (מלכים פרק ח' הלכה י"א) באר הרמב"ם 
די גלוי כוונתו בענין הזה, וז"ל : כל המקבל שבע מצות ונזהר לעשותן הרי זה מחסירי 
או"ה ויש לו חלק לעה"ב" וכו'.. ודבריו אלה לקוחים מן המררש. 
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מעתה כל דברי המחבר הזה. בָטלים ומבוטלים , כי לא הבין דברי. הרמב"ם 
כלל , ואם. הבין ועשה עצמו כאלו. אונו מבין הרי זה עול שאין כמוהו, כי למען 
עשות עלילות דברים עשה את*+עצמו כמוכה עורון, ודמה בנפשו להכות בפנורים גס 
כל קוראיו . ּ 

ואהר כתבי זאת ורעיוני היו משוטטים בענין הוה , ויגל. ה' את עיני להביט 
נפלאות מתורתו , והגה מצאתי תלמוד ערוך במסכת ע"ז (דף ס"ה ע"א\ המורה 
באצבע שאף בזמן הזה גוי שקבל על עצמו שלא לעבוד. ע"ז יש לו דין גר תושב 
ממש , ובטלו אצלו כל הדינים של עוברי עבודה זרה, ת"ל התלמוד שם: רב 
יהודה ') שרר ליה קורבתא (ר"ל תשורה) לאבידרנא (גוי פרסי היה וגר בבבל כי 
פרסיים גרו שמה עוד בזמן כורש) ביום אידם (של הפרסיים ומדינא אסור לשלוה 
דורון לעכו'ם ביום אידו), אמר (רב יהודה) ידענא ביה דלא פלח לעכו"ם , א"ל רב 
יוסף וההניא איזה גר תושב כל שקבל עליו בפני ג' חברים שלא לעבור ע"ז? 
כי תניא ההיא להחיותו (ר"ל אם קבל עליו גוי בפני שלשה חברים שלא לעבוד ע'ז 
אז מחויבים בני ישראל לפרנס אותו ממש כישראל מקופת אותה הצדקה שבעיר 
שנתקנה רק לפרנס עניי ישראל) עכ"ל התלמוד ?) , ואם איתא שבזמן הזה עכו"ם 
שקבל על עצמו שלא לעבור ע'ז אין לו דין גר תושב , והרי הוא כעכו"ם , היה לו 
לרב יוסף להקשות והלא אין גר תושב כלל בזמן הזה שאין היובל נוהג ? וא"כ הוא 
גוי עובד כוכבים ומזלות ? ואיך שלחת לו דורון ביום אידם ? 

ואם כן נראה מזה די ברור כשמש הלכה פטוקה בתלמוד שגם בזמן הזה 
גוי שאינו עובר כוכבים ומזלות , וקבל על עצמו השבע מצות , דינו גר תושב , 
והרי הוא חסיר אומות העולם ויש לו חלק לעוה"ב , ומעתה איך ערב הרמב"ם את 
לבבו להורות בהפך , מכלל שגם דעת הרמב"ם כן וכמו שפירשנו לעיל דבריו . 

ועתה ראוי ונכון הוא להעתיק פה דברי הראבְ"ד (על דבריו של הרמב"ם 


> שאמר שם , ואין מקבלין גר תושב אלא בזמן שהיובל נוהג) ו"ל הראב"ר : ,,רעת 


זה המחבר (ר"ל הרמב"ם) סתום וחתום ולא פירש מה אין מקבלין גר. תושב אלא 
בזמן שהיובל נוהג , ומה היא מצות גר הושב , והוא שאין מושיבין אותו בתוך העור 
וכו', ולא בעיר עצמה , ומצוה להחיותו דכתיב וחי אחיך עמך (עיין בית יהודה 
ח"ב צד 151), וקונה עבד עברי כעכו"ם, ואלה הרינים אינם נוהגים בו אלא בזמן 
שהיובל נוהג, אבל בזמן שאין נוהג (היובל), יש מהן . שהוא להקל . 
עליו (ר"ל על הגר תושב) ויש מהן להחמיר עליו , שבזמן שאין הוובל נוהג יושב 
(הגר תושב) אפילו בעיר עצמה, שאין קדושת הארץ עליה כשהיתה, וקונה עבד 
עברי ער זמן שירצה שאין לו זמן מיוחד, ואלו להקל עליו.. אבל אין אנו מצווים 


') ככ יסודס. זס ספמוכל. סיס | כלם ישוכ נסלדעס על סל פכת, = וסיס. סל = סלכן 


= 5ים מני כב יוסר. ממסתיס ועסליס פנס . 


?) וכן ס(כס כדכליס סגפו כס(פס  ,‏ וידוע מסט!פס מכיס לק סק(כות | סנסונוק 
כזמן סוס. 
אל (זרובבלוחנ) | 9 
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להחיותו זהו להחמיר עליו, וקרוב הדבר להיות מן הטעם, כי בזמן היובל היו שומטין 
והיה יכול להתפרנם שלא בטורח צבור , ועכשיו אינו יכול וכו', עכ"ל הראב"ד . ועיין 
גם במגדול עוז שם העומדר תמיר לימין הרמב"ם נגד השגות הראב"ד , גם הוא 
מודה שהרבה דברי הרמב"ם יהפרשו פה כרעת הראב"ר, כי הרמב"ם סמך על המבין 
והבקי. שיעיין במקומות אחרים מספרו . 


מתהברתי? 


לפרק יו'ד , מענה ומענה ייב , נטילת ידים 


כתב המחבר וז"ל: ,הסמנים אשר בהם תתנכר. הדת המזויפת הם שנאת 
הדתות האחרות" עכ"ל . 

באמת ואמונה דבר המחבר הזה , מי יהן והיו כל דבריו כמוהם, כי בוה 
חוק את התלמוד במסמרות נטועים בל תצען נצח , כי כבר בפרקים הקודמים 
בררנו די באר וצח כשמש בטהרתה שהתלמוד אינו משולל גמול עוה'ב לשום ארם 
שבעולם מאיזה אומה שיהיה, אם מקיים שבע המצות, מצות הללו שהשכל גזר 
ג'כ עליהם , כי בלעדיהן הוא כפראי מדבר וכבהמה בבקעה תתהלך , ובכל זאת אין 
זאת מחובת איש הישראלי לכופו על קיומן, ויש דתות שהניחו ליסור מוסר שכל 
מי שאינו מאמין כמוהם בדברים המקובלים להם, ואפילו יקיים אדם כל תורת משה 
בכלליה ופרטיה ויהי הצדיק יסוד עולם וחסיר בכל מעשיו לה' ואדם , הוא יורש 
גיהנם . 

כתב המחבר ו"ל : ,אמונת ההבלים" עכ"ל. 

בכלל הזה השני שנתן לנו המחבר הזה שהדת שיש בה ,אמונה בהבלים" 
היא דת מזויפת, לא באר לנו המחבר גדרי אמונה ההבלית , ומה הן הדברים 
הנופלים תחת ,אמונה בהבלים" ? אם הוא דבר שהשכל מרחיקו , וא"כ גם שעטנז 
כלאים, פרה אדומה, זריקת דם על תנוך אזן הימנית דוקא, וכדומה מאלה הנזכרים 
בתורת משה ובספרי הנביאים בכללן , .וגם הנזכרים בספרים שאחריהם כגון 
בספרי אפוקריפא המקובלים לאומות , כגון המעשיות המסופרים בספר טוביה 
וחשמונאים חולהן שנזכירם להלן בפרקים הבאים, או מהדברים הנזכרים בספרים 
שאחריהם , כגון בתלמוד ובספר ב"ח, כגון מציאות השדים, והנזכר בספר ב"ח 
הנ"ל מן דבוקים של השדים לבני ארם , וגם לבהמות ולחזירים  ,‏ חלופס ממקום 
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ילמקום וזולהן . וא'"כ. לא נוכל פה לדבר דבל בזה הענין כ לא באר לנו המחמ> 
ידי כוונתו, ועל הסימן: השלישי ויתר מאמרו נבוא להשיב אותו דבר : 

כתב המחבר ח"ל : ,ועשות דינים הרבה וכו' וכו" א"כ מה ערבון יש לכם בי" 
לא הכזב ג"כ בכל פירושיה ורקדוקיה ואולי שקר בימינה בכל דברי קבלה" עכ'ל . 

מן כל הדברים האלה של המחבר שהאריך למעניתן והרחיב דבריו, לא נוציא' 
מהם אך דבר אחר להכליתו, שהאיש העברי ההמוני לא יוכל לקיים מצוה זו של 
גטילת ירים מפני המון הדינים הנמצאים בה, מפני שאינו חכם ומלומר. הן זאת 
הוכן כל דבריו . 

שאלה זו יוכל המחבר לשאול על כל מצוה מהחקים המדיניים, הנה נודע לכל 
שכל איש הגר במדינה (ואפילו בא לגור בה זה חרש ימים) כבר הוא מצווה ועומד 
לקיים כל חקי הקאַרעקס אשר במרינה, ואם עבר איזו עבירה מהחקים הללו , ענוש 
*ענש או מות ימוה . והנה לפי דברי המחבר הוה וטענותיו, יוכל ההמוני זה העובר על 
חקי המדינה לטעון : וכי חכס ומלומד אני בכל הדינים הללן ? וכי יוריסט אנכי? 
זהנה ספר הקאדעקס יש בו המונים המונים ספרים גדולים , ואני בער ולא ארע אף' 
לקרות בספר , הנה על דבר גנבה לבד מצינו בתורת משה רק שתי מלות ,ל א' 
ת גנב" ופה בספר הקאדיקס נמצאו עשר פעמים תרי'ג דינים והלכות ואיך אוכל 
אני להוהר אף מאזהרת גנבה לבדה ? כי כל דיני גנבה עולים לכמה אלפים דינים 
(ומכ"ש גם יתר הדינים מרציחה וגזלה והעברת המכס ושבועות שקר ועדיות 
זכיוצא בם) ואני איש דל השכל . ואם כה יטען העובר הזה ההמוני להצטרק ד"ם 
על פשעו בגנבה , יאמרו לו : שוטה שבעולם ! די לך שתרע שמבקשים ממך' 
להיות איש ישר הולך ונאמן רוח ולההרחק מכל עול , כלל דבר תעשה כמו שעושים 
כל האנשים \ הכשרים , וממילא לא תצטרך לכל המון הדינים הללו , ואם לפרקים 
דחוקים ההיה מסופק באיזה דבר זר אשר יקרה לך , אם הוא בכלל גגבה או לא ? 
(ד"מ אם בארצו שנולד בה מותר להביא כל משקה ממקום אחר, ולעשן כל טאַבאַק 
יהיה מה שיהיה וכדומה) אז תשאל עליו לרעך הישר ויגיד לך , או תלך ותשאל עליו 
לאַדוואָקָאט מלומד אם הוא דבר ספק ויאמר לך. וכן הוא בנטילת ירים, כשתקום 
בבקר ולפני אכילהך תעשה כמו שהורגלת. מנעוריך. וכמו שראית מבית אביך , 
תקח כלי מים עם רביעית מים טהורים ורחוץ אצבעות ידיך ותקנחם , ואם אין לך 
מים, פטור אתה כי אנוס הנך , כמו שפטור אתה מכל המצות אם אנוס אתה , 
לכלל המונח בתלמוד ,אונס רחמנא פטריה" וגם תוכל אתה להעביר מטפחת על 
*דיך , ואינך צריך לרחיצה כלל לאכילה , ולתפלה די לך כל דבר המנקה אפילו 
צרור . ואם איש חיל אתה ובמחנה, ראה מה שעושים חבריך אנשי חיל היהודים , 
ותשאל אליהם ויאמרו לך כי פטור אתה כלל מנטילת ידים, (כמו שאמרו (עירובין 
פרק א' משנה י') ד' דברים פטרו במחנה, מביאין עצים וכו' ופטורים מרחיצת 
ידים ומדמאי ומל ער ב). (ומהעדר ידיעה צועק המחבר הזה ושואל : מה יעשה 
איש המלחמה ! וכו') , וגם נבלות וטרפות תוכל אז לאכול אם רעב אתה ואין לך' 
פנאי" לילך ולמצוא בשר כשר, וכל הדינים הללו המעטים כבר מורגל איש יהודי- 
מנעוריו לשמוע ולראות , ואין צריך להיות לזה: מלומד או תלמיד חכם ועוסק בתורה 
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*שמם ולילה ; ולא אזכיר פה שכל איש כקטן -כגדול כלם יוכלו עכ"פ קרוא כהב 
עברי , והרינים הנצרכים וההכרחים לכל איש מהנהגותיו בדת, כבר כתובים בקונטרס 
קטן בלשון המרינה שמדברים בה בכתב עברי, ונדפסים עפ"י רוב אצל הסדורים 
שמתפללין בהם תדיר , ונמצאו שם כל דיני שבת ויו"ט ונטילת ידים וכיוצא בהן: 
הנצרכים וההכרחים והדברים הקרובים להזרמן'). 

ואולם יתר הרינים בשאלות זרות ונכריות שיזרמנו לפרקים רחוקים הנמצאים 
בספר שלחן הערוך מריגי נטילת ידים וזולתן, המה שייכים להרב שבעיר, כמו יתר 
דיני גנבה בשאלות נכריות השייכים להשופט והיוריסט ; כי כן נוהגין נותני חקים: 
ומשפטים בעם להכניס אל ספרי החקים והמשפטים אף המונים המונים דינים מאשר 
חדמנו במקרה זר פעם אחת באלף שנים , למען יהיו ספריהם הללו שלמים וכוללים: 
כל פסק דין בכלזמן ומקום, ובכל מקרה זר . 

אך אין זה מחובת כל אדם הגר במרינה לרעה אותם, ואף השופט והיוריסט 
לפעמים אין בקי בהם בעל פהז, ולעת הצורך יעיין אחריהם . וה"ה בנדון 
בנטילת ידים, דרך משל בשאלה רחוקה, אם מותר לרחוץ ידיו בחמי טבריא ? כ 
האנשים הדרים בטבריא יודעים מסתמא הרין הזה, ולנו אין מהצורך, ואם יזדמ 
פעם אחת ביובל שאחד מאתנו פה יבוא לטבריא ויקרה שלא יהיה לו מים אחרים 
לרחוץ חוץ מחמי טבריא, אז ישאל ויגידו לו, וה"ה בכל שאלה זרה ורחוקה. 

וכן נבואה נא ונראה בעניני הנהגת הבית (עקאָנאָמיע) ועבודת השדה 
(אגראָנאָמיע) כמה אלפים ספרים נתחברו בהם, והלכותיהם רבי רבבות, והנת' 
אוש ההמוני מעובדי אדמה, טריג \גהרגל ומפי השמועה והחנוך מנעוריו, ‏ יודחע 
לפי צרכו איך לחרוש ואיך ל+-זש גל מין תבואה וירק, ויודע כמה וכמה דינים מזה 
כפי הצורך לו, גם אשת -טי, מאלה, גם יודעת לעשות בפשתן וצמר, ואך. 
לבשל ולאפות לחם כפי צרכד וצורך מעמדה, אף שאין בידה ספר המבשל (קאֶך 
בוך) , כי יד ההרגל תעלי י זאת : וגם באלה היה יכול המחבר הזה להפליא ולחשוב. 
שכל איש עובד אדמה ואשתו ובניו ועבדיו ושפחותיו מחויבים ללמוד בספרים כל 
דיניהנהגת הבית ועבודת אדמה , ואפיה ובשול , הנמצאים בספרים שחוברו לזה. 

ועל דבר הגוזמאות שמאיימים בשלחן ערוך על מי שלא נטל ידיו, נבאר אח"כ 
סבת הרבר, אחרי שנבאר שם ראשונה מההכרח הגדול שתהיינה ידי אדם נקיות .. 

כתב המחבר וז"ל : ,,לפי הוראת התורה שבע"פ עצמה נטילת ידים איננה מה? 
וכו" ואין לה סמך מן התורה" עכ"ל . 

אמת הדבר שנֶטילת = ידים היא אחת משבע מצות שהם מדברי סופרים ,. 
(ואלו הן השבע מצות : ברכות הנהנין , נר חנוכה, קריאת מגילה, קריאת ההלל,. 


') ובכ ז9ש ספינו כדיניס ספלו וכל סלים סיסודי פטעון, טונג סייסי כי 6 ידעסי 6ס: 
סיס זס סדככ ססור; ו(קן ככל סעונטין מכמטות ססוכס שעכל ‏ כס לי סיכ עד טיקדימו ו" 
ספכפס וסף מכ כ כנקי כדיניס 5כיך ססכסס | (עיין | מכוה. דף \' , סנסדכין דף ק', >שס. 
דף מ"ד ע"כ וכקוספות עס). 


,ן 


ו 
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הרלקת נר שבח, נטילת ידים וערובין) אך מי היו אלה הסופרים ? כבר בררנר ,. 


"שאלה הסופרים היו קדמוני קדמונים, ומהם היו נביאים, ונמשכו זמנם ער התחלת 
:בית שני, ועל כן הדברים שתקנו קדש הם לחכמי המשנה והתלמוד , ומכ"ש שקדושים 
חמה גם לנו . וגם למחוקק הנוצרים היו כמה ממצות הסופרים קדש וקיימם בעצמו, 
'והוהיר מאד לבני ישראל שיקיימו אותם, וא'כ אם הנביאים בעצמם תקנו לנו 
והסכימו עליהם , זה אות ומופת שה' הסכים עליהם . 

ונכוא הפעם ונראה מה הוא ענין נטילת ידים ? ומה ראו על ככה לתקן 
אותה ? ונאמר : 

הנה ידוע שידי אדם עסקניות הן , ונוגעות בלי כוונה בדבר מאוס ומגואל 
זטנוף לפעמים , ואיך יאכל האדם דבר טנוף ומשוקץ ! ובפירוש אמרה התורה : לא 
תאבכל כל תועבה (דברים יר), ומה לי לאו זה או לאו אחר בתורה (עיין להלן פרק נ"ב) 
ווא"כ אם ע"י רחיצת המים הידים יהיו טהורות , א"כ רחיצת ידים מצוה , ואפילו אם 
לא היה כתוב בתורה ,לא תאכל כל תועבה" היה מהראוי לקיימו מצר השכל וטבע 
האדם'). 

גם נודע מההורה שצריך האדם להלל לה' ולברכו על כל הטוב שעושת 
עמו , ובפירוש נאמר זה אצל אכילה : ,ואכלת ושבעת וב רכ ת את ה" וא"כ איך 
יזכורו את שם ה' הצריך קדושה ונקיות רבה מדי נזכירהו וידינו מלוכלכות ? גם 
הזהירה התורה על הנקיות כמה פעמים כמו שנאמר: ,והיה מחניך ק דוש ולא יראה 
בך ערות דבר". ועל הטנוף והעדר הנקיות נאמר שם; ונאמר: דבר אל כל 
עדת בני ישראל לאמר קדושים תהיו (ויקרא י"ט), ונאמר: והתקדשתם והייתם קדושים 
(ויקרא י"א), וההתפעל בשרש קד ש מצינו לפעמים על הטהרה מן הטומאה : , והיא 
מתקדשת מטמאתה" (שמואל ב' י"א), ומצינו אצל הכהנים שרחצו ידיהם ורגליהם 
(מפני שהלכו יחף) פן נגעו ברבר מאוס וטנוף, גם הטנופים היוצאים מן האדם 
קרוב לטמא הוא , כמו שנאמר אצל יחזקאל: והיא בגללי צאת האדם תעוגנה לעיניהם 
וגו' ככה יאכלו בני ישראל את לחמם טמא בגוים אשר אדיחם (יחזקאל ד') ; וגדולה 
מזו שהנביא זה מדמה אכילת לחם טמא כזה אל אכילת נבלה וטרפה. והנני להראות 
דאיה ברורה שרחיצת הירים היתה מצוה קדומה בישראל קודם זמן התלמוד כמה 
מאות שנה , ראה נא מה שמספרים לנו סופרי היונים כמסיחים לפי תומם על 
השבעים ושני זקנים (מעתיקי התורה אשר שלח אלעור הכהן הגדול אחיו של שמעון 
הצדיק אל תלמי היוני מלך מצרים) שהיו רוחצים ידיהם במי הים קודם שהתפללו 
בבקר יום יום, וכאשר נשאלו (מהיונים) מה הוא המעשה הזה להם שרוחצים ידיהם 
לפני התפלה ? אמרו : כי זה אות על חף הידים מעון : כי כל פעולת האדם כלה 
תיוחם אל הידים , ובאופן זה יהיו בחסירות וקדושה מכיאים תכלית כל דבר אל 


) וכן כסמס נסגו כל סלומום סמתוקניס ללסון. ידיסס קודס 6כינס, וע"כ סיס זפ 
לחיוכ גדול 355 | סכומייס. סקדמוכיס, 3כפי (סכול. כלי כקינם' ידיס , ו(כנכס יפס סמל סכסינ 
צמפס (6ק0ע10), ככסוכ על ספכי סקדמוניוס (כומייס. 


(. ;. 
הצרק ') עכ"ל אריסטיאה היוני בספרו מהעתקת הזקנים, וכן כזכיר 5לאָוויאוס בספרו" 
קרמוניות (ספר י"ב פרק "ג ' מרחיצה זו שרהצו הזקנים הללו את יריהם , וגם גדולי 
אבות הכנסיה הנוצרית (קירכען פאַטער) מספרים כל הענין הזה ; 
ונפן נא הפעם אל דברינו הקודמים ונאמר : 
להיות. ענין הכדושה ונכיות וטהרות מזוהמא וטנוף נצטוינו מן ההורה באזהרות: 
רבות זו אחר זו, ובפרט לעבודת ה' ולהזכרה שמו הנכבד והנורא , א"כ חוב גדול 
הוא לדקדק מאר לנקות את יריו (שהמה עסקניות תמיד, ולא יוכל הארם להזהר 
שלא ינע בדבר מגואל) קודם תפלה וברכה , ושלא לאכול לחם מגואל , גם נודע. 
שבארצות המזרח , אוכלים אף כל תבשיל באצבעות הידים, כי אין להם לא כף 
ולא מזלג לאכילה ?) וע"כ אף האומות דשם זולתי עם ישראל מרקדקים מאד ברחיצת 
ירים לפני אבילה ואחריה *) , וכן מספר התלמור מן הפרסיים ומענין סעורתם בכלל: 
(ברכות דף מ"ו ע"ב בר"ה : א"ל ריש גלותא לרב ששת) ומן דברי התלמודים שם 
תראה ג"כ שמחמת נקיות וטהרה קבלו עליהם היהודים כל חוקף דיני הרחיצה. 
לאכילה *) וגם לאחר הסעודה*) . וכן נראה מדברי רש"י שהרחיצה לאכילה הוא מטעם: 
פקיות , עיין רבינו יונה באלפס ברכות פרק שמיני בד"ה ,,מצוה לשמוע דברי חכמים",. 


') ועיין (סלן מס טכסכנו מסמנינס כם5 לככמו. (פיכס ג') ומס טסעסקנו מדכלי סז"ל על: 
פסוק זס. 

2) ומזס סמליפס במטני טלמס על סע5ל (שסוסב ₪5 ססמימום. סמיד) טכסטר יטיס ידו: 
בקעכס (קסם סמסכל ממנס 553כעוסיו , ומלגים סמימום כסן, 15 מסע5ל (סוניס ידו מן סקעכה , 
חסו עמן על ידו כללסס וגו (מטלי י"ט כ"ד, | שס כ"ו ט'"ו). 

5) וסין נטילם ידיס 50נו כק כסכינם | פס (כד. טמכככין עליו סמוניס | וכדכר. ססכופו 
כמטקין - 

*) כי בסמם סטומלס וסעסלס סינן נסוגוס כפון 65כץ . | ח"ל כ"י סגוי (כוזלי מסמר: 
ג' סימן ס"ט) ומקוס פסין קדוטס פין עומלס ולו' ולוכ פס שסס סלויס כמעמד סטכינס, וכלי 
מסלנו פופס, ‏ ומס ט0:ננו סיוס. מסיסול טכיכס סנדס וסיולדס לינו מפני סעומסס סכל סיס פטוס 
גלידס וכו' סכ( קוכס סעוטפס כפטו. וכו' מפני עלנו כּסון פפלץ. וכו', ‏ ו(ולס פלמכו עול קיקן- 
טכינס (כעלי קריין 69 סיינו סייכיס כס מוכת סקולס, לך מיוכ פסכס ונקיופ" עכ'ל. 
ועיין טס כל סענין. 
| ) ונסגו כסכנופ סמזכם לסכול 6סר כל סעודס מעט. מ 5 ₪ ככדי טיפעכל סמזון (ועיין 
פס טכסכ לענין זס כזמננו סלופ סגדול סופעלסנד בספרו מלקכלכיסטיק. מענין סמלח וסנוקער). 
מען טסין (סס עפ"י כוכ ₪ כף ול מזג = ע'ל לוקסיס. סמלק בל'כעוס ידיסס, ולכן נסנו 
פלפון ידיסס גס 6סכ ססעודס , ועל ‏ כן כמדינוסינו שלין כוסגין (לכו? מל סכ ססעודס,. 
וכפלט פסין מלם סדומיפ ‏ מטויס 555 , = פטוליס ‏ ממיס פסכוניס ‏ (כמו טכסכו ספוספוס כפרק 
כל סכטר כמסכס קולין) , וסגליס קלוכ ליס. סמלם (כגון לנטי 6כן יטלס? וסכן סדוס וכו') סמל 
פסס מס מפד ומר, וטעמו כמו זסמפעטער, ‏ ומזיק 60 (עיניס. כטודע וכעדוס סמופרים: 
אטסעימי עמזשש. 00 0 | 
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וכ: מובן מדברי הרמב"ם (בסוף הלכות מאכלות האפורות) שהרחיצה לאכילה הוא 
מחמת נקיות , ואעתיק לך בקצרה לשונו : 
אכרו הכמים (בהלמור מכות דף י"ו) מאכלות ומשקין שנפש רוב בני אדם קוהה 
מהן, כגון מאכלות ומשקין שנהערב בהן קיא או צואה ולחה פרוחה וכיוצא בהן , וכן 
אסרו חכמים (בתלמוד שם) לאכול ולשהות בכלים הצואים וכו', וכן אסרו לאכול בירים 
מסואבות מזוהמות ועל גבי כלים מלוכלכים , שכל רברים אלו בכלל אל תשקצו את 
נפשוקיכם (ויקרא י"א), והאוכל מאכלות אלו מכין אותו מכוה מרדות , וכן אסור לאדם 
שישהה את נקביו (הלמוד שם) וכל המשהה וכו' הרי זה בכלל משקץ נפשו, יתר 
(ר"ל ובפרט! על רעים (ר"ל חלאים רעים) שמביא על עצמו ויתחייב בנפשו וכו' , 
וכל הנוהר בדברים אלו מביא קדושה וטהרה יהרה לנפשו לשם הקב"ה שנאמר: 
והתקדשתם והייתם קדושים כי קדוש אני, עכ"ל . 
ומעתה. מי לא יודה שאין חכמה ואין עצה נגד העם והמונו, שאינו מדקדק 
בנקיות כלל , וכמה פגעים וחלאים רעים ונאמנים גורם הערר הנקיות , וחוטא נגד 


-ה' ונגד נפשו, וגורם לו מיתה לפעמים , וע"כ ראו חכמי התלמוד להכרח לאיים 


מאד על העדר רחיצה זו של הידים שהמה עפקניות המיד , ועפ"י רוב מזוהמים 
ובפרט בארצות המזרח , ובטוב טעם ודעת אמרו הכמי ההלמוד שרוח רעה שורה 
על הידים שאינן מרוחצות (ורוח רעה הכוונה דבר המזייק את האדם) וההמון יפחד 
יותר מזה אשר יגידו לו סבה אחרת , ולשון זה של רוח רעה היא המליצה היותר 
מסכמת עם סברת ההמון ומחשבתו . ולכן אמרו ג'כ שמביא לירי עניות שהאדם 
חרד ממנה מאר. גם השכל מחייב שמי שאינו מדקדק לרחוץ ידיו, אות הוא על 
העצלות , ואין לך דבר הגורם עניות כמו העצלות . וכן המאטר המגחם (סוטה דף 
ד') ,בל האוכל בלי נטילת ידים נעקר מן העולם" התוספות מפרש שם שהכוונה בו 
ג'כ עניות כי הוא עוקרת את האדם עיי"ש בתוספות , ובתלמוד ע"ז (דף ה') מצאתי 
על הפסוק אכן כאדם תמותון (תהלים פ"ב) מאי מיתה ? עניות , ועיין שמות רבה 
(פ' ה') מאי מתו ? שנתענו (ר"ל נעשו עניים) עיי"ש . ומכלל ענין הגוזמאות 
ברברים הללו וכיוצא בהן עיין לעיל במאמר הכולל. 

וברכה זו שתקנו על נטילת ידים אינה ברכה על הרחיצה, כי אם על 
נטילת ידים וכו', נטילת ידים ,נשיאות ידים", (נטל הוראתו הרמה (אווף 
העבען) וכן נשא תרגומו נטל). והנה אם נעיין בספרי ההנ"ך נמצא מבואר שכל 
הזכרת השם הקדוש וכן כל ברכה ותוחה לה' והלמוד בתורתו הקדושה צריכים 
הרמת ידים בתחלתם , כי כן נאמר : כן אברכך בחיי בשמך אשא כפי (תהלים ס'ג), 
וכן כאשר ברך עזרא הסופר הברכה על התורה נאמר : ויענו כל העם אמן אמן בטעל 
ידיהם (נחמיהח') ר"ל בנשיאת כפיהם . ונאמר ,שאו ידיכם קרש" ר"ל ידים טהורות, 
ובמה ? ברחיצה , כי במה יהיו הידים קרש (במובן הפשוטי) אם לא ברחיצה, כי 
מצינו על ירים טטאות: ,ויריו לא שטף במים" (ויקרא ט"ו) ונאמר : ואשא כפי אל 
מצותיך וגו' ואשיחה בחקיך (תהלים כי"ט) , הרי שהמצות והלמוד בתורה צריכים 
נשיאות ידים. וכן בנשאי ידי אל דביר קדשך (שם נ"ח) והוא. ע"ר סליצה . וכן 
יה כברכת הכהנים שהריטו את ידיהם, וכן נאמר : וישא אהרן את ידיו אל העם 
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ויברכם (ויקרא ט') , וכן אנחנו רואים בכל אומה ולשון בשעה שמתפללים או מברכין 
נושאים את ידיהם למעלה . ומזה נבין הענין שמספרת לנו התורה ממשה כאשר 
ירים משה ידו וגו' (שמות "ז) , וכן אמר משה : אפרש את כפי אל ה' ושמות 
ט'), וכן: ופרש כפיו אל הבית (מלכים א' ח') , וכן מצינו בהנ"ך שבכל שבועה היו 
מרימים הידים לה': הרימותי ידי אל ה' וגו' (בראשית י"ד) . ומזה הענין מצינו גם 
אצל השם יהברך בעצמו כביכול בדרך מליצה: כי יד על כס יה (שמות י"ז) , כי 
אשא אל שמים ידי וגו' (דברים ל"ב) , וירם ימינו ושמאלו אל השמים וישבע !דניאל 
י"ב) . וגם השליח פאול במכתבו אל טאָמאס מכתב א' (ב' ח') מצוה להרים 
את הידים בעת התפלה. 

והטעס שנושאין בני האדם בברכהם ובתפלתם את ידיהם ל מעלה, 
נראה לי שמרמזים בזה אל נש יאת הלב לה', וע'ר הכתוב (תהלים פ'"ו) : אליך 
אדני נפשי אשא . ובהרים האדם. את ידיו למעלה מראה כאלו נושא בידיו את 
לבו, ומזה נבין המליצה, נשא לבבנו אל כפים אל אל בשמים (איכה ג'), ובעבור זה 
צריך שתהיינה הידים נקיות מכל טנוף במובן הפשוטי, שאינו מן הראוי שיהיו מלובלבות: 
גם יש בו רמז ע'ד שאמרו הכמינו ז"ל על פסוק זה (הובא - 6 שם) וז"ל : נשא לבבנו 
באמת להקביה כאדם הרוחץ בנקיון כפיו, שמשל מידו כל טנוף, כי מודה ועוזב 
ירוהם , והמודה ואינו עוזב כטובל ושרץ בידו, עכ"ל.. וכן הוא בתוספתא (תענית פרק 
א') ו"ל; ; איזהו צום שאני רוצה בו? פתח הרצובות רשע וגו' אם יהא שרץ בידו של 
ארם אפילו טובל בשילוח ובכל מימי בראשית אינו טהור לעולם, השליך שרץ מידן 
עלתה לו טבילה במ' סאה , וכן הוא אומר : ומודה ועוזב ירוהם , ואומר: נשא לבבנו 
אל כפים וגו', עכ"ל התוספתא . ועיין לעיל מה שהעתקנו מרברו השבעים זקנים על 
טעם רחיצת הידים לפני התפלה ') . 

ומה ששואל המחבר (בסוף הפרק הזה) ואמר שאנחנו מברכין ברכה לבטלה 
,וצונו' ושואל והיכן צונו ? כבר שאל זאת התלמוד בעצמו על כל השבע מצות 
הללו מדברי סופרים שמצאו חכמי התלמוד כבר נהוגות באומה מקדמוניהם עם נוסח 
ברכה זו ,וצונו" ותמהו ושאלו ,והיכן צונו" ? אמרו: צונו בתורה ,לא הסור מן הרבר 
אשר יגידו לך". 

מכל הפסוקים שהזכרנו לעול (מספר תהלים וזולתן) נראה ברור כשמש בצהרים , 
שעור בזמן דוד ושלמה' ראשי הסופרים הקדמונים הללו, נעשה תקון זה של נטילת 
ידום לכל דבר שבקדושה , וזהו שאמרו חו"ל ששלמה תקן (ערובין) ונטילת ידים . 

כתב המחבר ח"ל : ,ולא די להם האכזריות וכו' כי ביר רמה ינדו יחבלו וכו' 
,סוקלין את ארונו" עכ"ל . 

טרם שנבוא להראות להמחבר הזה שלא -הבין דברי התלמוד כלל , ומרכיב 
דברים זרים , נבוא לבאר הפעם הבאור של נטילת ידים ונאמר : כבר בררנו לעיל 


+ ומכל סדככיס 360 וללס סקולס בסכמי ססלמוד = ידעו וסכינו סיטב: מפליך. לכמון 
סקעלום וסכוסוס. מכפניס טסופ סטיקר., ‏ וקס"כ כקון ג"כ. 
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שמליצה זו ,נטילת ידים" הונחה בראשונה על ,הגבהת ידים" כי כן פירושו באסת 
בלשון הארמית ולקוח מן העברית ,נשיאת ירים" כמבואר לעיל . ויען שכל נשיאות 
כפים לדבר שבקדושה היתה ברחיצת ירים או בטבילת ידים בכים (כמו שהזכרנו 
לעיל שאו ידיכם קדש וברכו וגו') , הושאל אה'כ בזמן התלמוד לשון זו ,נטילת ידים" 
אל ,רחיצת הירים" ובלשון: המשנה הקדומה נקרא בשם ,טהרת ידים", וענין טהרת 
הידים הוא ענין בפני עצמו , והוא מן הגזרות שגזרו בזמן שמאי והלל שהידים יכולות 
להטמא אם נגעו בדבר טמא ירוע , ויכולות ג'כ לטמא דברים -ידועים שיגעו בהן 
כגון אם נגעו בקדש או בתרומה , ואח'ז גזרו גם על נגיעת חולין . וכל הדינים הללו 
ימצא הקורא במסכת טהרות וביחוד במסכת ידים , וגם ביתר מקומות מן התלמור . 
והידים הללו שנממאו יכולות ג"כ להטהר ברחיצת מים רביעית , ואין צריך לטבול 
כל הגוף , אך האצבעות עד הפרק, כמבואר שם במסכת ידים ווולתה . 

היוצא לנו מזה שנטילת הידים (ר"ל טהרת הידים) ונטילת ידים שהזכרנו 
לעיל (ר"ל הגבהת הידים ורחיצת הידים להזכרת ה' וכל דבר שבקדושה) שונות הנה. 
וא'כ כל מי שרוצה לגעת בלחס בידים טמאות צריך לרחוץ את "יריו במים , ואם אכלו 
כך אכל לחם טמא , כל זה יפול החת ,,טהרת ידים" הנקרא בתלמוד ג"כ ,,נטילת ידים" 
ויען שאין אדם מישראל רשאי לאכול לחם בלי ברכה וא'כ ממילא הוא רוחץ ידיו 
מטעם אחר משום נקיות מפני שמזכיר את ה' . 

ועתה נבוא ‏ אל דברי התלמוד (ברכות דף י"ט ע"א) שמעתיק המחבר, ומעור 


עוני הקוראים, שכל מי שאינו רוחץ ידיו לאכילה מנדין אותו') , כי התלמור שם 


מדבר כלל בענין אחר, והמחבר הזה בלבל את דבריו כי לא הבין מאי דקאמרי 
רבנן . 

התלמוד מדבר שם שאסור לספר אחר מטחן של תלמידי חכמים (פי' לספר 
בגנאי של ת'ח אחר מוחן, עיין ערוך ערך דוגמא וכן פירש רבינו חננאל , ועיין ספרי, 


ועיין יוחסין בערך עקביא) ואחר זה מזכיר התלמוד שלשה מקומות מן המשנה שמצינו 


שם שנדו אז את גדולי החכמום בעבור כבוד רבם (ר"ל שלא נשאו כבוד לרבם, עיין 
רש'י שם) ובין שלשה אלה ההכמים שנדו אותם מונה שם התלמוד את אלעוזר בן 
חנוך (ויש גורסין בן חציר ויש גורסין ר' אלעזר בן חנוך) שנרוהו ג'כ בעבור 
כבוד רבותיו , וזה היה שפקפק בנטילת ידים, כפי המסופר במשנה דעריות , ע"כ 
הוכן דברי התלמוד . ופי" נטילת ירים פה מהרת הירים ני התלמור מורה 
באצבע אל משנה דעדיות ששם נמצא הספור הזה . והמעיון שם במשנה רעדיות 
לוהוא שם פרק ה' משנה \') ימצא שלא נאמר שם בנטילת ידים, כי אם כך נאמר 
שפקפק בטהרת ידים , עיי"ש במשנה (וכבר בררנו לעיל שמלשון המשנה טהרת 
ידים קראו האמוראים האחרונים בשם הכולל נטילת ירים). 





) והכמי ישכ95 96 וספוסקיס. טלמלו כדכליס סלו כל מי טמזלול כנטילק ידיס סייב 
גדוי , פין קוונסס על מס טכוון סמקכל פס, וכלמכ כופל. לסלן. ומעט מסס ג"כ ₪55 יכדו 
לעומק כוונפ ססלמוד פס במקילס מככודס. 
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ובטרם נבאר מי הוא וה אלעזר בן חנוך ? באיזה זמן היה ? ומה יובן במליצה 
זו שפקפק ? נעתיק בשימוה דברי משנה זו דעדיות . המשנה מכפרת שם שנדו 
אק התנא עקביא בז מהללאל על שספר אחר מטהן של רבותיו (ר"ל ספר בגנותן) 
שמעיה ואבטליון (והם היו ראשי הסנהררין, ורבותיו של עקביא זה) וע'כ נדוהו , 
ויען שמת בנדויו סקלו בית דין את ארונו, ומב:אה שם המשנה אה"כ דברי ר' יהודה, 
וז"ל המשנה : אמר רבי יהודה חס ושלום שעקביא נתנדה וכו' ואת מי נדו ? את 
אלעזר בן חנוך שפקפק בטהרת הידים, וכשמת שלחו ב"ד והניחו אבן על ארונו, 
מלמר שכל המתנרה ומת בנדויו סוקלין את ארונו, עכ"ל המשנה. 


אלעזר בן חנוך זה היה בומן עקביא ; כיכן נראה מן הענן שם ,ואת מינדו?* 
והיה אלעזר זה מן תלמידי חכמים, כמו שנבאר אחר זה. עקביא זה היה בזמן הלל 
ושמאי ; כיגם המה היו מתלמידי שמעיה ואבטליון כמו עקביא , וא'כ גם אלעור זה 
היה בזמן שמאי והלל (וזה היה בהיות המקדש והסנהדרין על מכונם), וידוע שטהרת 
הידים היתה מן הגזרות שגזרו בית שמאי ובית הלל בע לית הנניה בן חזקיה בן 
גרון (כדאיתא בשבת פרק קמא). גם תדע שכאשר יצאה איזו גזרה בארץ ישראל 
מן הבית דין הגדול, לא הגידו לתלמידיהם טעם הגירה (ומכ"ש להעם) שנה רצופה 
ער שתתפשט באומה ויקבלוה, כמבואר במסכת עכו"ם. וראיתי להעתיק פה דברי 
המשנה והגמרא מענין הזה ממסכת עכו"ם , כי מדבריהם שם יתבאר לנו די באר גם 
כל הענין הזה של אלעזר בן הנוך הסתום פה במשנה רעדיות . וז"ל המשנה במסכת 
עכו"ם (פרק ב' דף כ"ט ע"ב): ,שאל ר' ישמעאל ') את רבי יהושע ?) כשהיו מהלכים 
בדרך , אמר לו מפני מה אכרו גבינת עכו"ם ? +) א"ל (ר' יהושע) מפני שמעמירין 
אותה בקיבה של נבלה, א"ל (ר' ישמעאל) והלא וכו' ? אמר לו (ר' יהושע) מפני 
שמעמידין אותה בכיבת עגלי עכו"ם, אמר לו (ר' ישמעאל) א"כ למה לא אסרו 
בהנאה ? השיאו לדבר אחר *) א"ל: ישמעאל אחי 1 האיך אתה קורא כי טוכים 
דודיך וכו' עכ"ל המשנה, ועל זה אמרו שם בגמרא (דף ל"ה ע"א) וז"ל : השיאו 
לדבר אהר וכו' מאי שנא מהאי קרא דשייליה ? אר"ש וכו' מרישא דקרא קא" 
ושקני מנשיקות פיהו, א"ל ישמעאל אחי ! חשוק שפתותיך זה בזה ואל תבהל 


') שסיס 15 סלמיד וקטן (כ"ל 5טיר כימיס) כדסיפס כתנמוד ילוטלמי טס, וכן סוס 
ן ,4 ו 


כמדרט טיר ככס כפסוק כי עוכיס דודיך \"2: = ורכי ישמטלל סיס קטן". : 
') סתס כ' יסוטע כמטנס. סוס כ' יסועע. כן גניס סלוי , וסיס. עטורל. במקדט ולכ"ד 
כסנסדכין . / 


) כי כסנס זו ילס גזכס. זו מסכוס ‏ דין סנדול ככילונליס (וסום ס סנסדכין 
טכירוטליס ; כי זט סוס קודס. סקככן , וכ' יכופע. סיס מס ככנסדכין 6 סכ"ד) על בכינס 
עכו"ס טלסומס כסכיפס ועוסכם כסנלפס. 


+) כ' יסופע ססכ 9 כ' יטמעסל 56 דכל 6תב . 
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לְהשב ') מ"ט ?*) אמר עולא גזרה חדשה היא ?) ואין מפקפקין בה*) דאמר 
עולא כי גזרי גזירתא במערבא (ר"ל בארץ ישראל) לא מגלי טעמא ער תריסר ירחי 
שתָא דילמא איכא אינש דלא ם"ל ואתי לזלזולי בה" *) עכ"ל התלמוד . 
נחזור לעניננו ר' יהושע זה האב"ד בסנהררין לא רצה לגלות להקטן התלמיר 
הזה ר' ישמעאל את טעם גזרה זו, כי בשנה זו יצאה גזרה זו החדשה , ואמר לו 
ר' יהושע טעם אהר טעם , אך עיקר הטעם העלים ממנו, וכשראה אח">כ ר' יהושע 
שר' ישמעאל מפקפק בזה , ר"ל מחפש ומפשפש והוטט אהר הטעם האמתי , ורוצה 
להביא ראיות לסתור דברי רבותיו כי שלא בדין גזרו רבותיו את הגזרה הזו, ‏ וירא 
ר' יהושע אם יוסיף עוד זה הקטן לפקפק בענין הזה יהיה חייב נדוי ; וע"כ השיאו 
לדבר אחר , ושאל אותו איך אתה קורא וכו', ורמז לו בפכוק הזה ג"כ שישים רסן 
על שפתיו בדבר גזרה זו ולא ישאל יותר , ור ישמעאל הצעיר בימים גם הוא 
הכם, והבין הרבר לאשורו, וחרל לרבר יותר בענין גזרה זו . 
ועתה השבילו נא קוראים נעימים ! האם לא ממש כמעשה הזה תראו במעשה 
של אלעזר בן חנוך, שאירע בשנה הראשונה מהגזרה של טררת ידים מן שמאי 
והלל (וגם הם היו ראשי ה סנהדרין אחר שמעיה ואבטליון) והיה טעם גזרה 
זו ג"כ נעלם מן התלמידים ; כי רבות יהם אלו העלימו מהם בכוונה מטעם 
האמור לעיל ,כי גזרי גזירהא" וכו', וזה אלעזר בן חנוך שפקפק היה מסתמא אז מן 
התלמידים המ שכילים ; כי כבר ראינו הוראת מלה זו לפקפק , שהכוונה בה 
הוזקירה והדרישה ה עי ו ות בהלבות ודינים ולסהור ולבטל איזה דבר, וכמו שנראה 
מן ר' ישמעאל שהכרנו ; כי לואת צריך דעה רחבה לעמוד בפלפולים ובטענות 
וסברות נגד גרולי רבנים כאלה ולסתור דבריהם . גס נראה שהיה אלעזר זה מתלמידו 
הלל ושמאי ומבית מדרשם, וראיה לזה שהתלמוד בברכות (שם) שמזכיר הענין הזה 
של אלעזר בן חנוך , אינו מזכירו רק לענין זה שמצינו שנד ו את ההכמים אם לא 
נשאו כב וד לרבם" (ועיין רש'"י שם) וכמו שנראה גם מן התלמוד ומן המשנה 
דעדוות פה, שמספרת ראשונה שנדו את עקביא בן מהללאל בעבור שלא נשא 


') ב"ל 56 סדקדק (סקטום טסו וקוקיום | כדכל סזס , וחוס (5ל סדכל. יוסל 
כדכל זס . 

, )מס מעס כזס טנוס 2 על סספיקס כדככ סז ? 

5) כ" גזכס זו טל יסול גכינום עכו"ס סיתס 15 גזלס קדכס . 

+) פיבם כט"י : וסין מפקפקין כס. וסין מפרטיס ‏ טעמס כדמפרט \לזיל, | מפקפקין שו 
מפימס בדכר ססוס לפטסטו כמו (סוכס דף פ"ו) מפקפק וגוטל 5סס מכינסיס עכ"ל | כס"י. | "ל 
סמפנס עס בסוכס (פכק 5' מטנס ') פקכס טסין עליס. מעזיכס וכו' כ'ם. פומכיס. מפקפק. (כ"ל 
פוסל) ונועל לקת מכינקיס . 
ן 5) פירט כט"י: ,,דלמ6 סיכס | דנים יס ססי פעמס, ול בדיל מיניס. ופול בס, | 6כל 
מק לס מגלי טעמל דמלסם בדלי מיניס כולי ענמס דסכרי קמו. כבגן כמנקפ. דלקי מגיס קוכנס, 
וסנן סו דל כקיסיכן בטעמס" עכ'ל כס"י. 


08 


כבוד רבותיו שמעיה ואבטליון ') , ור' יהודה שם במשנה מביא תמורת עקביא את 
אלעזר בן חנוך שנדוהו אז בעבור כבוד רבותיו. 

וענין זה טהרת הידים כבר בארנו לעיל מה היא, וכדמפרש הרמב"ם (שפ 
במשנה דעדיות) ח"ל : ,טהרת הידים : ר"ל שהידים מיטמאות מבלי שאר הגוף בדרבר 
פלוני ופלוני כמו שנהבאר במסכה ידים" עכ"ל הרמב"ם . 

ונראה מזה שהיה אלעזר זה מפקלפק בזה, מה נשתנו הירים מן שאר אברי 
הגוף, בנגעם בדבר טמא צריך כל הגוף טבילה, וגם הנוגע יטמא לפהות עד הערב , 
והידים נטמאות ונטהרות ברביעית מים עד הפרק בלי טבילת הגוף ובלי הערב 
שמש ? ובעבור שלא נשא כבוד רבותיו אלה שמאי והלל בפקפוק זה, על כן 
נדוהו, ויען שנורמן לו עפ'י מקרה שמת בנדויו, על כן הניחו אבן על קברו מטעם 
האמור במשנה שם 2). 

גם יתבונן הקורא וידע, כי המאורעות של כל אלה הנדויים עהזכרנו , היו 
הנל בזמן הבית ועם ראשי הפנהדרין, דוק ותשכח כרברי בעז'ה . 

מעתה יראו ויבינו הקוראים , איך משתבש בכל הענין הזה המחבר הזה , ואמר 
שכך הוא הדין הנהוג אצל היהודים , שכל איש יהודי שאוכל בלי רחיצת ירים מנדין 
אותו גם סוקלין ארונו אחר מותו ! שחוק עשה לנו המחבר הזה*) . 

ונשוב אל מעשה של אלעזר זה שנדוהו בעבור שהיה מפקפק בגזרת רבוהיו 
שמאי והלל ראשי הפנהדרין בזמן הבית בענין טהרת הידים (ובזה גרם אצל העם 
זלזול) , והיה פקפוקו שרבותיו עשו שלא כדין בגזרה זו , והשיב על דבריהם (לפי 
השערתנו) שבאם נטמאו הידים לא תוכלנה להטהר. ברחיצה לבד ברביעית מים , 
אבל צריך לטבול כל הגוף ; כי כל הגוף נטמא ע'י נגיעת הידים בדבר טמא, וכדומה 
מהטענות שטען נגד רבותיו אלה בדין זה , זה הדבר שאמרו עליו ,שפקפק בטהרת 
הירים" ועל ידיזה בנקל יהיה אז שלא יקבלו כל האומה גזרה זו ווזלזלו בה; כי עדיין 
לא נתפשטה, כי עדיין לא עברה עליה שנה כמו שהוכרנו לעיל , וזלזול קטן, כל 
שהוא נגד ראשי העם, מזיק מאד לטובת האומה בכלל . ולכן היה אלעזר זה נדון 
על זה (אם לא כזקן ממרא ; כי הזקן ממרא הוא דוקא כשהוא מורה הוראה, וזולתו 
מן התנאים) עכ"פ כמו מורד ופושע ברבותיו אלה , ושהיו ג'כ ראשי הכנהדרין מנהגי 
האומה . והנה האומה בכללה עפ"י ראשיה ומנהיגיה יכדו לטובת החברה הבללית 





') מן ספל יוהסין נכפס קת טנדו פס עקכיס | כן מסקנטל סך 63 = מס ככדויו (עיין 
*וססין דפוס זסנקוול סנק 6' דף כ"ס ע"ס) ומס קמ65 טעמו ונימוקו כדכר סז . 

2) ומס פמכסריס סמפרטיס מלפ פקפוק | זלזול" ככר יכין סקורס ממס. טכסכנו. לעיל טסין 
,פק פוק" סוכסתו ממש ,1 לו" 605 מספקפוק םמפקפק. סגמיד קלס זס. גוכס. מסעס מזטול, 

3) ו( ידע זס סטני כדעס, במי בטוכר מל ממוס דרככן סונו מייכ. רק מלקוק , 6כל פס 
סכוונס. סול מכוס זפול , ועיין למכ"ס סלכוס מדע (פלק \' סלכס י"ד) פכקכ (כין סכ"ד דכליס 
שמנדיס) וז"ל : , סמזלול כדכר ססד מדככי סופכיס ופין 5כיך לומל כדככי סוכס" עכ"ל . סלי ₪ 


סשמר ‏ סכוכר" 536 ממר | סמזמול" . 
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באומהה הרבה תקנות טובות לקיום אומתה בכלל ובפרט, ותקנו אנשי חיל שומרי 
המדינה מצר ואויב , ומפקחים על כל נזק הרבים והיחידים להיות כל איש חפשי 
בגופו בממונו ובכל קנינו, גם תקנו חבורות גומלי הסר עם נעובי עזר , משביעי 
רעבים, מבקרי חולים , מלבישי ערומים, ומלמדי תורה ואומנות לבני עניים , ואין 
קץ להמון הטובות והחסרים והתקנות שתקנו והעמידו לתועלת הקבוץ ולתועלת כל 
איש פרטי, ומוותרין על זה אונם, ומפזרין על זה הונם , ועוד ועוד . ואם יארע 
אוזו מקרה רע לחיד מן החברה, אז לת החברה בכללה עפ"י ראשיה וחכמיה 
להצילו מרעתו ולתת לו יד עזרה, ולפעמים יהרפו למות את נפשם בעדו, ויקרת 
לפעמים שאלפי אלפים אנשים יאבדו בעבור הצלתו או בעבור הנקם עבורו, .כמו 
שירענו שהרבה מלחמות גדולות קמו בעולם לפעמים בין מדינה למדינה ובין עם 
ועם רק בעבור איש אחד פרטי שעשו עמו זרים איזו רעה, וכן מצינו בהנ"ך אצל 
פילנש בגבעה . וא'כ הוא , איך יעוז איש אחד פרטי מבעלי ברית החברה. להיות 

מזלזל באיזו פקורה שפקדו ראשיה וחכמיה , ושקבלוה כל האומה, תהיה פקודה זו 
אפילו דבר הוראה בהשקפה ראשונה לכסילות , די לו אם לא קיימה מחמת עצלות . או 
שגגה , ואפילו אם עבר במזיר אם לא היתה כוונתו רק לטובת הנאתו מחמדת ממון 
או תאוה אחרת, יש לו בזה התנצלות כי יצרו תקף עליו, ולא יכול לעמוד על נפשו 
ברברים שנפשו של אדם חושק בהם , אבל להיותו מסרב ומולזל ומתנגד כמו. בנדון 
זה ומלמר כן לאחרים, השכל מחייב שזה גרוע יותר מאלו עבר לתיאבון על כמה 
עבירות חמורות שבתורה. ואנחנו רואים כאשר יגנוב איש במרינה איזה חפץ או 
ממון , הנה מצד התורה ומצר חקי המדינה אין לו כי אם קנס או עונש קטן , אעפ"י 
שעבר על פקודת ה' בעשרת הדברות ,לא תגנוב" , כי ידענו שיצרו תקפו וחמדת 
ממון היהה במעל הזה ולא יד המרי והסרבנות , אולם אם איזה איש במדינה יאמר 
שהקארעקס (זאַקאָן) הוא הבל וכסילות וילעג על כלו או על קצתו, בזה הוא 
מבזה ומלעיג על קדושתו ועל מיסדיו ומלכו. אואחד מאנשי החיל (זאלראט), יהית 
איש חיל הדיוט , או שר מאה או אלף, והוא ילעג וירב בפקודת מושליו גדולת 
או קטנה, בן מות האיש הזה, ואפילו אם ישנה במזיד בדבר קטן וקל אפילו ערקתא 
דמסאני, או יעוז לקשור בחגורו אשר במתניו פתיל לבן או ירוק המורת פתיל שחור 
או אדום, יוסיף מה או יגרע מה במלבושיו כל שהוא, וכאשר יהיה נשאל על מה , 
חהיה תשובתו בלעג לאמר כי אשחק על דברים קטנים כאלה שצותה הממשלה , 
מה לי פתיל שחור או לבן, ומה לי לקשרו כך אוכך, ומה לי לקשור החרב פה או 
פה, וכדומה, וכי בזה תלויה חכמת המלחמה ? האם אני איני:לוחם (זאלדאט) 
מופלג בלתי אלה ? בנפשו דבר אלה הדברים, האיש הזה הלא בן מות הוא! כי זה 
לא נקרא חוטא, אולם מורד ופושע, סורר ומורה'), וכן נאמר (שמואל א' 
מ"ו) : חטאת קסם מרי ואון ותרפים הפצר (ר"ל החטא של מרי ועקשות כחטאן 





= 1) וכן יקכסו. כלפון ספפמוד סמכוס ספפו טלוקין 5ם סעוכל על דככי סופליס כטס מכ ופ 
פלדוס, ע ססוס מוכד. 
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ע"ז יהשב) ונאמר (משלי י'ז) אך מרי יבקש רע , הסורר והמורה נגד ראשי האומח 
ומנהיגיה הוא ממש כסורר ומורה נגד אכיו ואמו, שהייבו התורה מיתה, והסורר 
ומורח הזה, לא הכה ולא קלל את הוריו , אך לא יתן אזן קשבת למו כמו שאמרה 
שם התורה מהמרתו: ,איננו שומע בקול אביו ובקול אמו" (דברים כ"א) , ואולי ההמרה 
הזאת נגר ראשי האומה עוד יותר גדולה מזו ; יען כי אין לאיש פרטי כל כך מב 
בכמותן ובאיכותן מאביו ואמו, כמו שיש לו מן כלל החברה, מכ"ש שחיוב מיתה*). 
גם אביו ואמו חסרי כח המה, כי יחידים המה ואין ידם משנת לעשות עמן 
החסדים הללו והטובות הגדולות וכדומה מאלה שהזכרנו לעיל שעושים עמו החברת 
לפעמים , ועוד שגם אביו ואמו מחויבים בכבוד ההברה הכללית, ולקיים כל 
פקודוהיה, וכבר צותה התורה שכל ישראל מצווים ועומדים לשמוע אל השופט אש 
יהיה בימים ההם , ואמרה : לא תכור מן הדבר אשר יגידו לך ימין ושמאל (דברים 
*ז) . ומה טוב ויפה מליצת חו"ל על זה , אפילו מראים בעיניך על שמא שהוא ימין 
ועל ימין שהוא שמאל (ספרי דברים קנ"ד) (ר"ל אם אפילו לפי עיני שכלך יהיה דבר 
השופט בהפך מן הדין) ועיין להלן בפרק ארבעים . 

ומכל הנזכר עד הנה מובן מאמרם ז'ל ,,שרברי סופרים חמורים מדברי תורה" 
וכי בצרק והשכל אמרו הדבר הזה, כי אם נניח כל התקגות שבחברה וקבוץ, על 
דעת כל יחיד ויחיד באומה, ער מהרה תלך האומה לאברון 7 

ובכל זאת ירוע תרע שמה שאמרו בתלמוד לפעמים על העובר (ר"ל איש : 
פשוט שעובר במעשה) על דברי סופרים, הלשון ,חייב מיתה", כבר בארו חכמי התלמוד 
שהכוונה בו בירי שמים ולא בידי ארם, ואף זאת הוא רק גוזמא בעלמא בכדי לאיים 
על העם שיקיימו , וכמו שהארכנו בזה לעיל בפרק שלישי . ומצינו תמיד בתלמוד 
לפסק הלכה (במקום שיש פלוגתא כין ההכמים באיזה דין אלו אוסרין ואלו מתירין) 
,בדבר תורה הולכים אחר המחמירים , וברברי סופרים אחר המקילין". הרי נראה 
מזה שדברי סופרים לתכליתן קלים נגד דברי תורה, ואפילו כבוד הבריות דותה כל 
דברי סופרים (עיין ברכות דף י"ט ע"ב בד"ה כל מילי דרבנן, ועיין רש'"י שם). 





י) ו(כן ססמיכו סז" כיסודי סעוכל סיוס ע! דיכ5 דפ!כוס5 ע( סשופום 
מס טנו גע ל פקון ס מ כלס סל מלס טכר ענילס גדו(ס. מכקוכס , סלי סמכו מו'?: 
קנונכ ₪6 סמכס סכי סוס ם ופך דמיס |כ90 עוכד ענודס זכס ס וכו וכו' לכמו 
שסעסקנו דככיסס (עיל. כמסמל סכולל . ומקלפ מסייעס מעלת קסס ונו' כמו טכס (עיל מזס. 
5 ומס סנדוסו (ל3עזל זס סמזמול ו(ל ס(קוסו, = כי סעוכל. על דכרי סופריס מנקין 
סוסו מכום מלדוס ? כי סין (וקין 690 5ס עשס מטסס, חס 02 עסס מטסס, סכל 03 מס" 
ככוד (רכוסיו ס(מד | מסס , טלמל עניסס ‏ סוכו 69₪ כדין. ומס ט(ל סמיקוסו, = כדין' זקו: 
ממכס ?. כי סין דין זקן ממכס כק מס סוכס, ודוק כדכל טעקכו מדככי סוכס ופירוטו מדככי 
סופריס  ,‏ 6כל כדין זס של נטיים ידיס פין עררו מדכלי מולס, וכן נלפס 53 ככ סעמן סוס.. . 
חס סלמכו | כספלי םס  ,‏ על דככי סולס | סייכיס ‏ עיסס  ,‏ וסין סייכיץ מיפס על דכרי 
סופליס . 
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ועודר ראה נא רבר נפלא שהתלמוד (במסכת דרך ארץ זוטא פרק ח') אסר : 
כל תלמיר חכם שמזלזל בנטילת ידום הרי זה מגונה , מגונה ממנוהאוכל לפני אורת , 


| מגונה ממנו אורח מכנים אורח עכ"ל . ויש ללמוד מזה המאמר וברים רבים , 


ועכ"פ זאת נראה מדבריו גלוי , שאין עונשין על עבירה זו בידי אדם, ואינו אלא 
דבר מגונה . 

ומעולם לא שמענו ולא ראינו בשום ספר מן התלמוד או מן הפוטקים ראשונים 
ואחרונים הלכה למעשה שהמיתו או נדו או זולתן מן העונשים שענשו לטי שאכל 
בלי נטילת ידים . וכל הקורא דברי המחבר הזה מרמה שכך יש דין בישראל על פי 
התלמוד , וכך נוהגים על פי הדין, היינואם יקרה שאיש ישראל יאכל פעם אחת בלי 
רחיצת ירים מחרימין אותו, ולא די שמחרימין אותו, אבל צריך עוד לשפוך וזמה 
גם על עצמותיו לסקל ארונו . הלא כה דבר המחבר הזה ח"ל : ,לא די להם אכזריות 
וכו' כי עור ביד רמה ינדו מתבל וכו' ולמען יגורו וכו' אולם לא די להכריח וכו', 
אבל גם עתה באשר אין עור ירם הקיפה להכות באגרוף רשע, לפחות יכוהו בלשון 
וכו' עב"ל . וטבאר את דבריו עוד יותר להלן בסוף הפרק הזה (סוף דף י"ט ע'א) 
עיין שם . שחוק עשה לנו המחבר הוה בהיקשיו הנפתלים, כל היקשוזה דומה למה 
ששמענו על כסיל אחר שעמר בחברת אנשים והוכיח בראיות שהיין שרף הוא 
מצנן את שותהו, ואמר , שבחדש שבט העבר ראיתי בעיני ששתה איש אהד בקבוק 
מלא יין שרף, ולא עברו עליו שתי שעות אחרי הלכו ליער , ומצאוהו שנצטנן ומת , 
והשומעים את דבריו החלו לשחוק על הכסיל הזה ועל דבריו אלה, והיה שם בחברתם 
עוד כסיל אחר וישחק גם הוא , ושאלוהו אנשים ! ואתה מה תשחק ? ויען ויאמר, 
ולמה לא אשחק אנכי על כסילות זה הכסיל, כי זה שנצטנן לא מחמת היין שרף 
נצטנן , אך בעבור מעט גבינה שאכל אחר ששתה היין שרף ; כי בעיני ראיתי שאכל 
גבינה אחר ששתה היין שרף . 

כהב המחבר וז"ל : כזאת הָיא חנינת התורה שבעיפ וזה דרכה עם היהודים 
זכו' וכו' כנגד פניו כררך שהן עושין (הלכות עכוט"ז י"א ג') , עכ"ל . 

ההיתר הזה הוא רק באדם המצויין אחר מרבבות יהודים ובקרוב למלכות , 
זכמה טובות יוכלו לבוא על ידו לכלל האומה הישראלית , וכמה חזוקים לדת ישראל 
יכול האיש המצויין הזה לגרום ע"י היותו קרוב למלכות , והלא גם לאנשי החל 
מישראל ההירו כמה דברים, ופטורים מהרבה מצות גדולות ; בי עוסקים במצוה , 
שלוחים בעד כלל ישראל להת שלום בארצם , ולהוסיף בטובת הכלל , ולהבריח כל 
שונא , כן האיש הזה הקרוב למלכות הוא גורם טובות רבות להאומה בכלל * \, כן כל 
חכם או סופר עברי הלוחם גם הוא בעד עמו ולטובתם , אם לא בנשק הלא בעטו ! 
זכן החכם הגדול מישראל, שהאומתז בכלל תקבל כבוד ותפארת על ירו מהעמים , 
לזה מותר לפעמים לעזוב כמה מצות המעשיות שבהורה בהיותו בחברת שרים מן 





י) וכן ספקילס עימס. סגדקת יסודית. ללכם 55 ממנס יון , וסקליפס. כנפטס (עכול 
6פינו עכירוס ממוכוס, ‏ 5ולי קוכל כזס. (גמוס סיזו טוכס כפפית . 
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האוסות . ובפרט בענין זה שלפנינו עם הקרוב למלכות , שיש ברבר זה סכנה ויש בוה 
פקור נפש , ואפילו סק נפשות להקל אפילו בעבירות גדולות שבתורה כהלול 
שבה ואכילת כל דבר איסור וכדומה. 

ומכ"ש בדבר קל כזה כלבישת בגדי הגוים עכו"ם שאינה אלא גדר בעלמא, 
להתרחק מן עוברי עבודה זרה, ובפרט שכל הפוסקים לא כן דעתן, וכלם אומרים 
שמותר לכל איש יטראל ללבוש מלבושיהן, ל ספרנו תעודה בישראל (פרק ד' 
בסופו וכיה שם לצר 0 בסופו) וכן הגלוח כנגד פניו אין זה כל כך איסור כו 
מניח כל הזקן, ולא נורע עדיין בברור אם הוא אפור מן התורה, ובפרט שיוכל 
לעשות זאת במספרים ולא בתער, כי לפי התלמוד מותר לכל איש ישראל לספר 
אפילו כל זקנו במספרים וזולתו חוץ מתער. גם הקרוב למלכות לא עושה זאת לזלזל 
ברברי ההכמים הלילה ! ואפילו היה עובר במזיר ושלא במקום סכנה, אינו נקרא 
פושע אם חוטא בדבר אחד , וישראל כשר וישר הוא , לא כן זה שמזלול ופושע 
ואינו שומע 8 החכמים מחמת עזות ופשיעות , הלא נבל יקרא ! 

והנה האיש אשר אינו רוצה ליטול ידיו לאכילה , לא אדע מה יפסיר בזה אם יקת 
מעט מים וירחץ 2 או יעביר מטפחת על ידו, כי בזה אין צריך לו נטילה כמו 
שהוא הלכה בתלמור, וכן אם מתנה בבקר בשעת נטילת ידים אין צריך ליטול כל היום 
לאבילה, (ר"ל אם זוכר שלא לנגוע ברבר טמא , ויוצא במה שרהץ בשחרית ולענין 
תפלה ולמוד די לו אפילו אם ישפשף ידו בצרור . ומדוע לא יזהר האדס על נקיות , 
כי הוא יפוד גדול לבריאת הגוף, 'וגם צווי זה יש בו עור דבר תועלת ודבר נשגב,. 
הן האדם הזה פראי הוא בטבעו כמו שנאמר : ועיר פרא אדם יולד , והוא כמו 
החיה הפראית אשר בארץ, כשירעב ויצמא הוא נבהל ונחפז ובולע מה שמוציא 
להשקיט רעבונו וצמאונו, מבלי עיין אם הוא טוב ויפה לו, טהור ובלתי מלוכלך ,. 
ואולי מות בסיר 1 או איזה סם ודבר טנוף מרובק בידיו, ואנחנו רואים יום יום 
מדות אלו הרעות אצל כמה אנשים מן ההמון והאכרים שבמדינתנו שנוהגים 
בוה כפראים . ועל פי התקון הזה שצריך *האדם להשתדל ראשונה אחר 
מים וכלי ומטפחת ולרחוץ ‏ ידיו ושיעיין ברחיצה שיהיו יריו נקיות וינגבם היטב ,. 
ווברך ברכת נטילת ירים וברכת המוציא להודות לה' על חסריו ועל שהזמין לו אבילתן 
ושתיהו, ובין כך וכך ע"י דקדוקו זה ועתות הפנאי ישים עין על מאכלו ומשתהו ,. 
וישתמר מהיזק . גם בוה הוא מרגיל את עצמו להעמיר את עצמו קצת על תאותיו 
הפראות , ומרגיל א"ע לסבול קצת רעב וצמאון לעת הדוחק, ובוה יהיה נשמר' 
לפעמים גם מגזלה וחמס, וכן במניעת דבר טומאה ואיסורי מאכלות הטמאות, 
והטרפות שבדת , וכן במניעת הנדה באשתו, ובמניעת עוד דברים כאלה, בות 
הוא מרגיל. אה עצמו לפרישות וכו' כמו שהארכנו בזה בספרנו בית יהודה . 

כתב המחבר ווז"ל :,אך בהיות העניים האוטללים נאנחים החת עול. הרבנים 
וכו' אלהים שלח להם וכו" עכ"ל . 

על כל דבריו אלה הייתי יכול להשיב את המחבר הזה תשובה קצרה לאמר- 
לו : הלא יהודים. אנחנו ואין מחובתנו להאמין בכל דברי קבלה שמאכינים בעלי רתות 
אחרות בספוריהס ? ובכל זאת אשיב אותו דבר ברור אם נעיין היטב בְבָרית חרשת. 
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לא מצינו שגנה מחוקקם גוף רחיצת ידים לפני אכילה, ומכ"ש נטילת ידים , ר"ל : 
הגבהת כפים לברכה , אך דבר כנגד הצבועים הפרושים שלבם רחוק מה', ועושים : 
רק למראה עינים :למען יוחזקו לחסידים, . וכן התלמוד בעצמו מגנה את הצבועים . 
הללו ומחשב שם שבעה מיני פרושים כאלה שכל.מעשיהם רק מבחוץ למראית עין ' 
ובקרב לבם הוך ואון ומרמה, וממש כדברי התלמוד אמר. גם מהוקקם הנוצרי 
לאמר : שהמה רוחצים הקערות והכופות מבחוץ ולא מבפנים (עיין לוקוס "א) ר"ל ' 
שהארם צריך לטהר לבו ראשונה , כי באמת עיקר הנקיון של הכוס או הקערה צריך 
להיות בפנים, כי בפנים ישימו האוכל או המשקה, אבל אחר שנקה אותם מבפנים 
צריך לנקות אותם גם מבחוץ אם המה מטונפות , כי מאום לארם גם זאת לאכול 
מקערה או לשתות מכוסו, אע"פ שהוא טהור מטנוף בפנים, אם מבחוץ הם 
מטונפות , היוצא מדבריו שטהרת הלב היא העיקר והיא קוזדם;לטחהת חיחים ::וכבר 
אמרו בתלמוד (חגיגה דף ט"ו) : לא יערכנה זהב וזכוכית (איוב כ"ח) נטשלו דבהי-תורת: 
לכלי זכובית , מה זכוכית זה (ר"ל כלי זכוכית) כל מה שאתה נותן לתוכה חוא מאה לך = > 
כך תלמיד חכם צריך שיהיה מראה בפיו כל מה שיש בלבו, וכןמצונו: באחון הברית > 
שכתוב בו: וצפית אותו זהב טהור מבית ומחוץ הצפנו, עכ"ל התלמוד . וכן.אמחו.= 
חכמי התלמוד על ענין כזה : מי שמדקרק במצות החיצוניות ואין לבו נקי מדופי / 
ואמרו מליצה זו: ,טובל ושרץ בידו" כמו שהזכרתי לעיל דברי חז"ל , ואמרו : ,וי ליה 


למאן דלות ליה דרתא ותרעא לדרהיה עביד" (יומא ע"ב) , ואמרו: הרהורי עבירה 


קשין מעבירה (יומא כ"ט) , ועוד המונים מאמרים כאלה שהזכרנו קצת מהם בספרנו 
זה כמה פעמים, המורים כלם על ענין הזה שעבודה שבלב וך פעלו הוא 
העיקר וקורם למצות המעשיות ועבודה שבחוץ , אך אחרי תקון הלב , צריך לקיים 
גם מצות המעשיות , וע'כ יש כמה צדיקים בישראל מאז ומקדם שמתודים בלבם 
קודם אכילה על כל חטאתיהם, ומתחרטים על כל עבירה שעשו בלב ובמעשה, " 
ומקבלים על עצמן שלא יחטאו עוד . ואמרו חו"ל (ברכות דף נ'ה) שהשלחן הוא' 
כמזבח , עיי"ש, והמקריב את קרבנו מצווה על פי התורה להתודות ולהתחרט על" 
חטאתיו בלב נשבר ובאין תשובה אין הקרבן מועיל , ומי כסיל מן הנוצרים יאמין על. 
מחוקקו , שכוון לגנות את היראים והשלמים המקיימים נקית הלב ראשונה אם וקיימו 
ג'כ אח"ב נקית הידים ? א"כ אין כפק שלא דבר אלא כנגד הצבועים הרמאים 


= שלבם רחוקים ומעשיהם קרובים, וממש כדעת חכמי ישראל ,במה שאמרו ,טובל ושרץ' 


בידו". כל ת"ח שאין הוכו כברו אינו ת"ח (יומא דף ע'"ב), ועוד אמרו (סנהדרין ו' ע"ב) : 
הרי שנזל סאה של הטים וטחנה ואפאה והפריש ממנה חלה, כיצר מברך ? אי 

זה מברך אלא מנאץ , ועל זה נאמר : ובוצע ברך נאץ ה' (תהלים י') . ועוד ראיה 
גדולה שלא כוון מהוקקם אל הישרים בלבותם, כי אם אל הצבועים , הרי אמר לא 
אחת ושתים בדרך כלל על כל ענינו ומעשהו, שלא בא אל הצדיקים שבדורו כי אם 
לתקן החוטאים שבדורו(מרק ב' י"ז) וא'כ מה לחוטאים לקיים מצות החסידות ? 
הלואי יקיימו המצות ההכרחיות בדת | ומחוקקם צוה בפה מלא אל בני ישראל שכל מה 
שיצוו להם הסופרים יקיימו ויעשו ממש בתורת משה , מפני שהם יושבים על בסא. 
של משה, וכן מספר הב"ח לפי המו כמה ספורים ונראה מהם שמחוקקם קיים 
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בעצמו כל-חמצות-מרברי פופרים , וא"כ איך יוכל להיות שגנה את חמצוה הזאת מדברי 
סופרים; נטילת ידים" ? או שלא נטל ידיו בעצמו לאכילה ? ומה שמספר לנו לוקוס (י"א) 
שומחוקק בעצמו לא רחץ ידיו לאכילה פעם אחת באכלו אצל אחר מן הפרושים ? 
יוכל להיות שכבר היו ידיו נקיות והתנה עליהם בשחרית על כל היום כרינו , או עשה 
זאת בַּכוונה להוראת שעה למצוא מענה להוכיח את ההוטאים מאנשי דורו הצבועים , 
שעבודה שבלב היא העיקרית ולה ראשית הבכורה. | 


ויותר מכל הנ'ל אומר כמו שהנוצרים אינן אחראין לקבל כל דברי קבלה 
המפופרים לנו בתלמוד ממעשיות שהיו, כן אין אנו אחראין להאמין כל דברי 
בלה המסופרים להם בספרי דתם ממעשיות שהיו , והלא על זה אין אנו דנין ! 
ק , ן 


ועוד אומר אס הנקיון והרחיצה מבהוץ אינו כלום רק מבפנים, ר"ל טהרת 
הלב לבר די, ‏ מדוע חרדו הנוצרים ורבם בראשם לט ב ול במים כל מי שבא בברית 
הנוצרים , ואס קיים כָּל מצות דת הנוצרית ולא טבל יש עליו חרון אף אלהים , 
ואינו נוצרי כלל ? והלא. עיקר הטבילה הוא רק בלב ! אם לא שנאמר שצריך שניהם 
בפנים ובהוץ . וכן הוא אצלנו עם רהיצת הידים 


כתב המחבר וז"ל: ובסדור הגדפס וכו' כי מצות נטילת ידים הוא מן השמים, 
וכו' עד סוף הפרק. 


מצינו בב"ח שמחוקקם היה מב רך תמיד לפני אכ ילתו, והוא באמת 
מצוה רק מדרב נן, כי בתורת משה לא באה המצוה לברך כי אם אח ר אכילה 
כמו שנאמר : ואכלת ושבעת וברכת (דברים ה') , ר"ל כאשר כבר אכלת וכבר שבעת 
אז תברך, (ווענן דוא נון גענעססען אונד זיך , געזעטיגט האבען ווירסט ראנן זאלסט רוא 
דעם עוויגען ריינען גאָטט ראַנקען), וא'כ לפי דעת המחבר זה ברך מחוקקם לפני 
אבילתו ברכה לבטלה, ועבר על לא הוסיפו, דבר אשר לא צוה ה' כלל. אך 
האמת שכדין וכהלכה ברך מחוקקם לפני אכילה כי כן צוו הסופרים , והשומע אל 
הסופרים הוא כשומע אל תורת משה עצמה, כמו שהעתקנו לעיל דברי מהוקקם 
בעצמו, וע"כ כמו שאנו מברכין ‏ ,אשר קדשנו במצותיו וצונו" על כל המצות של תורת 
משה, כן אנו מברכין על מצות הללו (מדברי סופרים, היושבים על כסא משה) 
, רצונו", וזהו שאמרו חכמי התלמוד על ברכה זו של נטילת ידים מדברי סופרים וזולתן. 
מהברכות ,אשר צונו" ושאלו חכמי התלמוד ,והיכן צונו ?" והשיבו, שנאמר : ושמעת 
וגו' לא תסור וגו', וא'כ מצותם של הסופרים ממש צווי ה', וכמו שאמר מחוקקם 
בעצמו . גם לא זו בלבד קיים מחוקקם אך אף הרבה זולהן מדברי סופרים כמו שהזכרנ - 
בספרנו זה כמה פעמים, ואנחנו אמנם בראש הפרק הזה בררנו של ב רכ ה זו,על 
נטילת ידים" יש סמך רב בדברי דוד המלך, עיין לעיל . 


ודע שאף הקראים מתנגדי התלמוד גם הם מודים בנטילת ידים קודם אכילה 
שהיא מצוה מרברי סופרים וחייבים בה, וכן גם הם מברכין על נטילה זו בשם ומלכות 
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<אשר ברא יסוד. המים. לטהרה, עיין פסקי הקראוס. להה"ר אליהו בישיצי הקראי , 
(ואך בזה מצַאתי הברל שהם מברכין על הרח יצה , .ואנהנו מברכין על הג ב הת 

| *דים ע"ד ואשא כפי אל מצותיך , שאו ודיכֶם. קדש.וברבו את ה'. וכן אנו אומרום 
.הפסוקים הללו שאו ידיכם וגו' ואשא כפי וגו'.קודם בַּרכת על נטילת ידים) , ובסוף 
-ספרו זה של הר"ר. אליהו בישיצי זה כתב בררך בלל וזה לשונו : והחכמים חיובו 
עם כן לברך. על דברים שהם מד ברי סופרים וסמכו על הפסוק על פי ההוהת 
אשר יורוך וגו', | והאמת אחם שכל מה שגרו חבמים שלא יהיה עוטד כנגד 
פשט הכתוב ,הוא כאלו-כתוב בתורה" עכ"ל ר' אליהו בישוצי הקראי . 

4 וממה שכתבנו. ער הנה בטלין ומבוטלין כל. הברי המהבר הזה, מה שכתב 
להלן: בפרק ט'ו ברבר הערוב ‏ וברכהו ,. וגם בטלים הרבה מדבריו מה שנוגע 
להתלמוד: בכלל. . | 

ועודר אסיים זה הפרק בענין אחר, שממנו יראה כל בעל דת עברי ונוצרי 

שמח גדול היה הכח שנתן ה' לראשי האומה..הישראלית בענין הדת, ומה גדול. כח 
> הקבלה שבע"פ שהיתה למו . הנה בתורת משה ובנביאים ובתובים לא נמצָא בפירוש 
-שום היתר לאיש ישראל ללחום בשבת מפני חלול שבת . ומצינו בפירוש שבזמן 
החשמונאים בתחלתו היו נוהגין איסור גדול בזה, וכמסופר בספר החשמונאים שהרבה 
| נפשות מישראל נאבדו אז במלחמותיהם עם היונים, שהיה נודע להיונים שהיהודים 
אינם לוחמים בשבת , ונפלו עליהם פעם בפעם דוקא בשבת , ועשו בהם הרג. רב , 
:עד שקם מתתיהו הכהן ובית דינו והתירו ללחום בשבת , מהיום והלאה, ווהי 
חק בישראל עד היום הזה . ועיין -7103 .גו 415088 -ם63080 .100 8'שע6ט1101 
0 .1.8 .1 1747 שזגוט , ועיין תלמוד ערובין דף מ"ה ורמב"ס הלכות שבת פרק 
שני הלבה כ'ג והלכה כ"ה  .‏ ועוד במקומות זולתן בתלמוד ורמב"ם וספרי 

הפוסקים . 
| וכל ההיתר הזה נראה די גלוי שהיה מיוסד על יכוד הקבלה מחורה שבע'פ 

,אין דבר העומר בפני פקוח נפש" , עיין לעיל במאמר הכולל במחלקה השלישית.. 
מענין קבלה זו של פקוח נפש דותה שבת , ואפילו ספק. פקוח גפש הדותה כל איסור 

| חמור דאורייתא . 


לפרק יא, מענה ומענה יג, בדיקת חמץ 


כתב המחבר וז"ל : ,ראשית מצות אלהים בדבר הפסח הוא: אך ביום הראשון 

<תשביתו שאר מבתיכם. המצוה הזאת כמו שהיא היא פשוטה וכו' וכו' וכדבר שאין 
| בו צורך כלל הלכות חמץ. ומצה פרק כ"ב) עכ"ל * 

המחבר הזה מדחה כלאהר יר כל מצות השבתת חמץ שבהורה , ולפי דבריו 

נראה , שהתורה לא הקפירה כל כך על זה , וגם היא זכרה זאת כלאחר יד . אמנם 

לא כן עינינו רואות בהורה , אולם מצינו ראינו שהתורה הזהירה על ענין הזה באזהרות 

שונות וכפולות , ובטלות שונות , והיתה וכולה. להזהיר. באמת בשש מָלות לבר 
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כאלה שמזכיר המחבר חזה , היינו אך ביום הראשון תשביתו שאר טבתיכם , אולם 
התורה הזהירה והזהירה פעמים רבות ובעונשים גדולים ובאריכות רברים, אך ביום 
הראשון תשביתו שאר מבתיכם , כי כל אוכל חמץ ונכרתה הנפש ההוא מישראל וגו', 
שבעת ימים שאר לא ימצא בבתיכם, כי כל אוכל מחמצת ונכרתה הנפש ההוא 
מעדת ישראל בגר ובאזרח הארץ, כל מחמצת לא תאכלו (שמות י"ב) , ולא יראה 
לך חמץ, ולא יראה לך שאר בכל נבולך (שם יג), חבחת וגו' לא תאכל עליו חמץ שבעת 
ימים תאכל עליו מצות וגו' ולא יראה לך שאר בכל גבולך (דברים ט"ז) . והנה מצינו 
בכמה מצות גדולות מאד שדברה בהן התורה רק בקצור כגון כבוד אב ואם ,. 
לא תגנוב , לא תקום ולא תטור , וענינים גדולים אמרה רק ברמז, כגון משיח ותחית 
המתים וכדומה , וקמצה מאד באמריה, ופה בחמץ הרבתה מלים, ודברה כפלי. 
כפלים , ובמלות שונות לבער מכל הבית ומכל הגבול , ושלא לראותו, פעם קוראה. 
חמץ ופעם שאר , פעם בלשון זכר חמץ ופעם מחמצת , ומזהירה בעונש כרת , 
ולא פעם אחת, ומה זה ? ועל מה זה ? וה' אלהים הלא' ירבר בפרקים רחוקים, 
ובמלים מועטים , ואחת ידבר ואלפים ענינים ישמיע . מכל אלה נראה ברור בשמש 
שענין זה בכלל הוא דבר גדול מאד, ושצריך לדקדק בצווי זה מאד , ולהיות 
זריז וזהיר בכל ספק וספק דספק , ושצריך לבדוק ולחפש אחריו מאד, באמרה: לא 
יראה, לא ימצא, ‏ וא'כ לא די שעינינו אינן רואות אוו , אבל צריך להשתרל שאף: 
לא ימצא כלל אף במקום הנעלם מעינינו במושב בתינו ובכל גבולנו. ובכל מקום 
גלוי ונעלם ונסתר. 

ואם היתה דרך משל פקודה מאת הממשלה לכמה עירות לבער כל לחם חמץ 
מה שנמצא בעירות הללו בכל בית וגבול , ולהסתפק במצה, מטעם שבעיר אחת: 
גדולה הסמוכה לאלה עירות היתה מגפה רבה , ומפני החשש פן ואולי יקנו העירות 
הללו לחם חמץ מן העיר הזאת שבה המגפה , צוו על הבעור הזה, וגם בא האות 
והמופת שמגפה זו באה מן המחמצת שבלחם ואחד מן הפרורים הקטנים כתררל 
*מות האוכלו,: ואם לא ימות תיכף יוכל למות ממנו אחר זמן ידוע . 

יאמר נא המחבר הזה באלה ובשבועה אם היה גם הוא מתגורר באחת עירות 
האלה , האם לא היה מדליק נר (ומסתמא של שעוה דוקא בכדי שלא יטנף את ידיו) 
האם לא היה מתעדן עצמו כתולעת , והיה מחפש ובודק בחורין ובסדקין בערב ובבקר? 
ואס היה רואה עכבר נושא בפיו לחם חמץ או שאור, האם לא היה רודף אחריו? 
ואם היה בא אליו אז איש אחד ואמר לו שוטה ! ער שאתה מחפש אחר חמץ ושאור. 
של לחם , לך וחפש אחר השאור שבלב וחמץ של היצר הרע , כי הוא יזוק לך יותר 
מן השאור והחמץ של לחם , (עיין דברי המחבר הזה בסוף הפרק הזה בד"ה התלמוד 
*אמר לכם להדליק נר של שעוה וכו' עד סוף הפרק), ויאמר נא המחבר הזה , מה 
היה עונה אז להאיש הזה ! הלא כה יענהו: שוטה ! וכי בשביל זה שבעלי המליצה 
יכנו בדרך מליצה וחידה את היצר הרע ומעשים הרעים בשם חמץ ושאור, בשביל 
זה לא אחפש את השאור הפשוט והחמץ הפשוט , המזיק הגלוי , כפי ששמענו ברור: 
מפי הממשלה בעדות גדולי חכמי הרופאים , שהוא גורם לנו מיתה תיכף או לאחר זמן. 
ואף שנעלם טמני סבת הרבר הזה, ועור ועוד. 
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<> בתב המחבר ח'"ל: ,ולא די המטבע הזאת במחשבה עור שמוה בחרט הטלות - ;. 
= איך לבטא אותה בעיפתים כל חמירא וכו' וכו'. 
מדוע לא יתפלא המחבר הזה על תורת משה שצותה בהבאת הבכורים נוסת 
הודאה דוקא בפה ובאת אל הכהן וגו' ואמרת אליו : הגדתי היום. וגו' וענית ואמרת 
לפני ה אלהיך ארמי אובר אבי וגו' (דברים כ'ו) , והלא די היה לו במחשבה ? וכן 
במעשר : ואמרת לפני ה' אלהיך בערתי הקדש וגו' (שם). גם יעמיק שאלתו המחבר 
הזה וישאל : וטה כל נוסחאות התפלה בכל אומה ולשון, הלא די יהיה במחשבה ? 
זלמה אלה בתיי התפלות ? ובעלי תפלה ? וכמו שאמר הבן כפר כשבא לבית הכנסת 
-שבעיר ביום ‏ הכפורים , וסדר התפלה שלו היה פתוח לפניו , והוא עמר כגולם ולא 
קרא בו כלל , וישאלוהו לאמר , מדוע אינך מתפלל ? ויאמר, וכי ה' בעצמו לא יוכל. 
לקרות בו ? את הסדור הזה הנני פותח לפניו, יקרא הוא בעצמו בו!. | 
כתב המחבר ח"ל : ,התלמוד יאמר לכם להדליק נר של שעוה וכו" עכ"ל , 
1 כבר השבנו לו על זאת לעיל . גם ירע שמליצה, זו לכנות את היצר הרע 
./ בשם שאור וחמץ ושצריך לברוק אחריו , הוא מליצת התלמור באמרם : רבון העולמים 
| וכו' שרצוננו לעשות רצונך, ומי מעכב ? שאור שבעיסה ! (ברכות י"ז ע'א). וזולתו 
מן המליצות כאלה , ובפרט בעלי הקבלה והזוהר כלם מכנים את היצר טוב בשם 
מצה והיצר הרע בשם. חמץ ושאור . וכבר היו רבים מחכמי ישראל קודם דת 
הנוצרית שנים רבות , שבארו כל המצות המעשיות שבהורה על זה האופן שהמה 
כלם רמזים, ‏ ואמרו בפירוש על המצה והחמץ שהוא היצר טוב והיצר הרע (עיין 
בספרי פילון היהודי) ומהם היו שרצו לבטל בעבור זה עשית המצות בפועל , אבל 
-כבר הקדימה התורה ואמרה לא אחת ושתים: ושמרתם לעשות את כל החקים 
זו', הזהירה על ע ש יה ב פ ועל, אם שיש בתורה ובמצותיה ג"כ רמזים על ענינים 
4 גבוהים ומושכלים ורוחניים (כדעת חכמי ישראל הקדמונים וכדעת חכמי ישראס 
האחרונים) . וכן הזהירו על ע שיה ב פועל גםכל הנביאים , ומשה בעצמו העניש 
+ במיתה מי שעבר על המצות ב פוע ל , כנודע מהמקושש , ולא היה העובר יכוס 
לפטור. עצמו מן העונש בטענות כאלה. לאמר: הלא יש בזה רמז רוחני ! ואותו אני. 
מקיים בכל לבי, ומה לי לעשיה בפועל כי היא איננה העיקר ! 
והנה החכם הגדול פילון היהודי (שחי קודם לדת מחוקק הנוצרים) אף שהיה " 
פילון בעצמו אחד מן החכמים הללו אז שהחליטו שהמצות שבתורה המה רמזים 
למושכלות ורוחניות , וכאשר ראה שיש מן המתחכמים הטוענים שאין מההכרח לקיום 
בעבור זה המצות בפועל, כי הרמז הרוחני הוא העיקר, אז קם נגדם החכם הוה 
והוכיחם, כי לא יצאו ידי חובת המצות ברמזים לבר , ד"מ ידענו ששבת מרמז למלכות 
ה' וליכלתו ולתענוג הנפש אחר מותו בעה"ב , וכן המילה המרמזת על מילת הלב 
והכנעת היצר, למאוס במותרות וכדומה, בכל זאת חלילה לנו לעשות מלאכה בשבת 
ולהוציא מרשות לרשות וכדומה, או שלא למול את בשר הערלה , חלילה לנו ; כו 
האדם הוא מרכב מגוף ונפש , וכן המצות הללו, מרכבות מגשמי ורוחני, ושניהס 
חובה עלינו לקיימם, כי אנחנו פה על הארץ איננו רוחנים מפשטים מחומר, 
זכמו שנשניף על קיום הגופ להיותו היכל הנפ ש, כן מחובתנו להשגיח על המצות 
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בגופני לחיותן היכל הרוחני והשכלי , ואררבה על ידי עשית המצית בפועל נכיר גם: 
ברוחני , ע"כ הוכן דבריו. (עיין ספרו המתואר בשם ממהלך אברהם) וכדברים האלה: 
בתב בספריו האחרים , וכבר העתקנו דבריו בשלמות בספרנו בית יהודה (צר 119 
בהערה) יעיין שם הקורא . ועיין להלן בתשובתנו לסוף פרק כ'ט מה שהעהקנו דברי" 
המשולח לנוצרים יעקב , באגרתו אל שנים עשר שבטי ישראל מהכרח קיום המצות 
גם בפועל . 

וטרם אחתום הפרק הזה הנני להציג | לעין הקורא עדות ממתנגדי התלמוד. 
היינו הקראים, ונראה נא בדיניהם איך היו נוהגין בענין החמץ . והנה זה דברי בעל 
אדרת אליהו (אחד מגדולי בעלי הפוסקים של הקראים) וז"ל : כל חמץ גמור או תערובות 
חמץ אסור כל זמן ימי חג המצות , והמשהה חמץ בביתו בין שהוא שלו בין שהוא. 
שלגוי, עוברעל בל יראה ובל ימצא, וצריך לבדוק ולבער ההמץ והשאור 
ביום י"ר, ואין בטול הלב מועיל" וכו' עכ"ל . 


לפרק יג , טענה ומענה יר, ארבע כוסות 


כתב המחבר ח"ל : ,דיני הרבנים (בדיני פסח) הם יהיו אך למשא. וכ" 
אך צר לנו לראות המנהג הזה הושם וכו' אם לא ימצא לקיים את המנהג" עכ"ל 

כבר אמרו הפוסקים ,מי שאין לו יין ישרה ענבים או צמוקים במים ויצא ידו 
חובתו, וכל אלה הלא בזול המה ! ואם אין לו יין כלל , אמרו: מאן דלית ליה חמרא בליל 
פסחא מקרש אריפתא (ר"ל על המצות) מידי רהוה שבתות וומים טובים (עיין 
אבודרהם בשם הגאונים , וכן בש"ע א"ח) וכן יוכל לקחת מירבש לארבע כוסות , ואם 
גם ‏ זאת אין לו, כבר אמרו חכמי התלמוד בדרך כלל: אונס רהמנא פטריה , ובפרט: 
שבכל עירועיר ואפילו בעירות הקטנות מחלקים לעניים טעות חטים (על פי פקודת 
התלמוד) ויצמצם מזה גם על ארבע כוסות . ועל טענת המחבר שאמר : מה יהיה עם 
אלה אשר אין רוח הגבאים נוחה מהם ? שתי תשובות בדבר : א) הלא אנוסים המה 
ואנוס רחמנא פטריה . ב) הלא עניים המה ! ומצטרכים תמיד לבריות , וראוי למוּ 
שלָא יהיו עזי פנים , כמו יתר אחיהם העניים , ויהיו נכנעים , כי מדוע לא יהיה רוח 
הגבאיס נוחה דוקא מאלה? אם לא שאלה המח עזי פנים, מתקוטטים עם ראשי העדה . 
והרבנים, ‏ והולכים בשרירות לבם, ופורשים מן הצבור ומן המצות , ומה לאלה יין 
לארבע כוסות % ישתו יין שרף ! כלל דבר , המחבר הזה רק בעלילות. בא, וכמו 
שנְדבר אי"ה בענינים האלה להלן, 


לפרק יג, טענה ומענה טו, ב' ימים מובים של גליות.. 


כתב המחבר וז"ל : ,אבל העלמת עין של הרבנים מעניי עמם" וכו' וכו' עב- 
סוף הפרק . 








הי 3 ד משפבב ל ל 
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<<< א): ודעום:כל העולם שאין עור בכל תפוצות ישראל. ואפילו הקטנה שבקטנות 
שאין בה קופה. של צרקה לעניים , ותמוה אוכלים עניים ‏ על שלחן בעלי: הבתים 
בשבת ויו"ט ,: וקודם הג הפסה מקבצין הגבאים הגדולים בעבוה. העניים:;: ם עו ת 
ח ט ים, מלבר מה שמקבצים בעבוהם. הגבאים ‏ הקטנים והנשים הגבאות כגון מצות 
אפויות ,. שומן , בשר ודגים , ביצים. וכדומה , וכן קודם:כל חג ויחש בשנה מקבצים 
מעות: ולהם ובשר וכדומה לעניים . | ₪ ה 

מעתה אם יזרמן פעם אחת בזמן רחוק שיהיה איש עברי רהוק. מן ישוב יהודים 


הוה הוא עני בתכלית העניות , גם תהיה לו אשה וגם בנום , ולא יהיה: למו מה 


לאבול בימי | החג, במקרים והזדמנות כאלה/, מותר לו לעשות כל אשר בכחו 
לפרנסתו ולפרנסת אשתו ובניו עפ"י הורת התלמוד ,אונס רחמנא פטריה"און לך דבר 
העומד בפני פקוח נפש , אף ספק פקוח נפש דוחה המצות הגחולות , ואם אין לו מה 
לאכול מותר לו לאכול מן הבא בידו, אף' נבלות:: וטדפות וחזור.: ומותר לו" להלל 
שבחות ווו"כ ; ודע שלא לבד ליחידים : הותר באופן זה, אבל גם להעם בכלל 
ולהאומה בשלמות , הלא כל בניישראל הילודים במדבר לא מלו במדבר , גם לא 
אכלו במדבר מצות. בפסח, כי לא הוה להם חטים , ואכלוואת המן, גם לא עשו קרבן 
פסח במדבר , כי לא מולים היו, ובל ערל לא ואכל םו:: ומזמן יהושע עד עורא -=זה 
זמן רב = לא עשו סבות (עיין נחמיה ח"); להיותם טרודים /במלחמה , (עיין ערכין רף 
ל'ג ומהרש"א שם) . 0 > 0% 

ב) אם יכלו הסופרים להוסיף חנוכה ופורים ותעניות (. ומרת לא יוכלו להוסיף 
בוט עוד יום אחר חנ ? 78 > 5 | 

ג הננ לברר בעזר ה" בראיה הזקה ששני ומים טובים מספק. היו נוהגים 
עוד קודם בנין בית ראשון וראשונה אראה לעין הקורא מיו"ט של ראש השנה; 
ואומר : 0 5% יי ו 
= המעיין היטב. במקרא, ומצא שעוד. בזמן.. שמואל הנביא. היה ראש השנת 
שני ימום כמו היום אצלנו , וזאת אברר מן הכתוב ? כי נודע שראש השנה. הוא ראש 
חדש, ומצינו שהיה. אז. ר"ח לפעמים שני ימום. כמו אצלנו היום,. כי הכתוב. אומר.. 
ויהי ממחרת ההדש השני (שמואל א' כ' ב'ז) ולא אכל. בוום החדש השני (שם.שם ל'ה) 
והבוונה. בו יום שני של ר'ח וכרמפרש ההרגןם שם . ון מפרשים גדולי חכמי הגוצרים , 
ולדוגמא. עיין (208 8 ,1 .1 .11019) ועיין (168 מזה?\ ע41/60)2016) 
ועשיה. שני ימים ר'ח הוא מפני הספק , שלא נדע אם החדש שלפניו היה חפר או מלא ; 
ומן ההורה היה ,ר"ח יום חג" והקריבו בו קרבגות מוספים . גם מצינו שנקרא ר"ח 
בשם ,עצרח" גם.,מקרא" (ושעיה א'), גם מצינו שהכָהוּב-מיחד תמיד. את ר'ח עם יום 
השבת : לא חדש ולא שבת (טלכים ב' ד') , חדש ושבת קרא מקרא (ישעיה א'), 
והיה מדי חדש. בהדשו ומדי שבת בשבתו ובוא כל בשר להשתחות \וגו' ישם סו), 
והיה סגור ששת ימי המעשה וביום השבת ופתח וביום החדש יפתח (יחזקאל מ"ו) . גם 
נראה, שהיה .א ר"ח אפור בעשית מלאכה, כמו שמצינו שם בשמואל: אשר נסקרת 
שם ביום המעשה, מבלל דר"ח אינו יום והמעשה ; וכן תרגם שם התרגום : ביוא רתולא,. 
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וגאמר: מתי יעבור החדש ונשבירה שבר והשבת ונפהחה בר (עמוס ח'), הרי שבר'ח 
= היה:אסור במלאכה כמו ביום השבת (שאסור למכור בו *). 
וכן נהגו כאז וגם היום הנשים שאינן עושות מלאכה בר"ח ?).. 
7 = מכל. הנ"ל יוצא לנו שר"ח היה אז יו"ט והג ‏ ובטול ממלאכה, גם היה 
<לפעמים = ג"כ ר'ה שני ימים , ובעבור זה גם ראש השנה שני ימים כמו היום 
אצלנו , וכיון שעשו אז לפעמים שני ימים ר'ח מספק, בהכרח עשו אז גם 
התגים. פס שבועות וסכות. שני ימים , כי קביעת החגים תלויה ביום ר'ח - 
₪2 זסזה נראה ברור כשמש ששני ימים טובים אלו המכונים בשם ,ימים טובים 
של גלוות' אינם הטצאה של חכמי הסופרים האחרונים, אולם. מאז מקדם . 
זשין יז והנה. נוּרָע. שעיקר ההוראה שיש לסמוך עליה ממש כמו על רבר ה' הוא 
= דוקְאבְּבְית הבחירה (כמו שנאטר בתורה.: עפ"י הרבר אשר יגידו לך מן המקום ההוא 
< אשרויבחר ה') והוא בית עולמים היינו ירושלים, ונאמר : בי מציון תצא תורה ודבר 
ה מיהושלים. ( ישעיה בי ח' ), ונאמר: כי בחר ה' בציון וגו' (תהלים קל"ב), 
> וא'ב גֶם. קביעת ר'ח וחגים תלויה רק בב'ר בבית הבחירה היינו בירושלים . 
ולכן נראה לי כאשר היה בית הבחירה בירושלים היה כח לבית. די הגדול 
שם; לקכוע ר'ח (עפ"י הראיה או עפ'י החשבון) תמיר רק יום אחד לבד *) . אך 
שלא בירושלים לא היה הכח . הזה לשום ב'ד, וחשבו תמיד לספק, וע"כ. עשי 
כמונו היום לפעמים שני ימים, ואף שהיו בית דין זה חכמים מופלגים ‏ ובקיאין 
בְקְביעא דירחא, וכמונו היום . 
ולכן בזמן שמואל הנביא שלא היה עוד בית. עולמים היינו בירושלים, נהנו 
בקביעא דירחא ממש כמונו היום, ועשו לפעמים ר'ח שני ימים') . 








') וסין ספק 50 פסכמי סו פכ יס סלסלוניס. ספיכו 6ס"כ. ככ" (סזכריס לעפות 
מלסכס , סולי. רלו בסין לוכ סלכול יכוליס. לעמוד. כו . ויסיס מזס ספך דע סמסכל סוס טסופב : 
| מספופליס סטסלוניס. סעמיסו על סעס ימיס טוכיס , וכן יסיס ג"כ ספך דעסו ככל : יסוד ספרק 
סוס ;| כי נכלס מכסן פסיפס כפוס (מכמי סדול. גס (סוסיף ימיס פוכיס , וסלי ססלו סמלסכס 
כימיס סקדמוניס כיוס כ"ם ול ממיכו כקולס פסמנסכס כסספס ככ"ם-[+: 
עיין ספמוד ירוסלמי פססיס (פרק מקוס טנסגו) וכפרקי דר' ספיעזר, וכספרי ‏ סמדכטיס 
סעמיס (זס מדוע נוסגוס סנפיס סיסול מלסכס ככ" . ומסכסוכ נללס טככ"ם וכטכת סגכו סנשיס 4 
גדולי סעיר כעיכן 15 נעיל ססלס (קפל פניסס ולשמוע. פפיסס דכל ס',' לכמו טמלנו = סספונמיק 
סעכ 25 מליטע סל סכ סכלמל, וסמל. לס בענס : מדוע 05 סולכק סניו סיוס. לט סדט ול שכק 
(מלכיס כ' ד') , ומכסן נללס. בעניל פסיס ל"מ סג (סנטיס. | וכספפטו כפולס מפס 69 עלס כל 
טסול מכ ננשיס, וס" גס. מלסן סוכסס. 30 סוכ סכע"ס . ו 
+ ולפינו פס כעו סכ"ד פס. כיכוטליס , וספינו סטנו. סכ"ד 5 כל עדת טלסל , סיפ 
כלוס, < וסכיסו על פננפן. לק קלכן (כד למפולם כקולס 5 > 

*') ותף פנכסס מדככי סספכי טגס סילס סיק נקכסס. מקוס. סכל יכחכ ? סונו כ"ח 

9209 ככוליס וסלומס (ס . : 6 
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וכן נראה אם נעיין היטב שגם בזמן עזרא היה ראש השנה שני ימים (עיין 
ע\זטיה ח' פסוק ב' ופסוק ייג ועיין רש"י שם) , ואעפ"י שהיו בירושלים אז, אולי 
מפני שהפקדש לא היה על ככונו, או מפני שלא היה עוד בית דין קבוע, 
ובכלל היה עדיין אז בלבול כל הסדר בכל ענין, כי אך שבו מהגלות ') גם את 
זום ר'ח שקבעו בירושלים בבית דין לא היו יכולים לדעת אלה היהודים שגרו 
רחוק אז מירושלים, וע'כ עשו אפילו אז הרחוקים הללו שני ימים טובים מספק . 
ובחוץ לארץ אם היה מקום קרוב ששלוחי ב"ד יהיו מגיעים (להודיעם קביעת הב"ר 
בירושלים) לא היו עושים יו'ט אלא יום אחד. ויפה אמר בעל יפה מראה (בירושלמי 
ערובין פרק בכל מערבק) ,ב' יו"ט של גליות לאו בגליות תליא מלתא אלא 
בריחוק מקום" עין שפ היטב בדבריו ?) 
| ומה שהששו חכמי ישראל כל כך בדבר הזה , והלא אח"כ בזמן התלמוד 
היו בקיאין מאד בקביעא דירחא עפ'י חשבון , וכמונו היום, וא"כ אין חשש וספק 


כלל וכלל ? אך להיות היהודים מפוזרים בקצוי הבל ובאיים הרחוקים , ופן יש 


מקומות שעדהם בורים ועמי הארץ, ואינם בקיאים בחכמת העבור כלל , גם 
להיות היהודים מטולטלים פעם בפעם מגוי אל גוי , ועברו עליהם שמדות וגזרות 
רעות פעם בפעם. ומכל אלה יוכל שיזרמן זמן כזה שתאבר מהם החכמה, 
ותפתתר בינתם במקצת מושבותם. ולמען שלא יהיה הבדל בין מקום למקום וביץ 
ערה לערה , אלו יחוגו יום אחד ואלו שני ימים, והתורה אמרה חקה אחת ומשפט 
אחר יהיה לכל ישראל, על כן קבעו שני ימים לכל זמן ומקום, לדור חכם ולכסיל 
וחד בכל האומה . כל זה נראה לי בכל הענין הזה (ועיין ביצה דף ב' בד"ה 
והאידנא מאי טעמא עברינן הרי יומי) . 

ועוד נראה שאז היתה חכמת הכוכבים רק ביד גדולי ישראל וחפידיו , והקפידו 
שלא תפול זאת הידיעה בין דלת העם , כי ידוע שאז היתה מקושרת בחכמת הכוכבים 
ג'כ האצטגנינות (אסטראֶלאִגיע) (שהיתה מטפשת את המון העם המאמינים בדברי 
הבל) וחשו פן יפלו במהמורות עבודת כוכבים וכדומה ; אף שהיו אז מחכמי ישראל 
ומגדוליהם לפעמים ג"כ איזה חכמים שהיו מאמינים באצטגנינות , אך הגדולים ידעו 
להבדיל בין אמת ושקר ; לא כן ההמון. ואולי נקרא בעביר זה ,סוד העבור" מפני 
שהעליטוהו מן המון העם . 


') וכסכן יטכלל סעוטיס סיוס וס פוכ לק יוס 6חד? 5ולי ₪ (סס חיזס פעס לסל, 
ו5'ע בקדוט סהדם (סכמכ"ס וכספכו פסכ סדול סימן כ"ו , וסינו כעם כידי . וסולי סטעס טעוטיס 
סיוס כָּני 6"י לק יוכ. פקד ם09 יפקקע כלכ סעס טקמיד סיס 6ף כיכוטליס ‏ ככ"ד סגדול שמי 
*פוס טוניס , | וסיס כי יכוס סנול? 5דק ויכנס. סמקדט ויפיסד. כית דין. סגדול, ויקכעו לק יוס 
פד ין"ט, קסיס 0258 סקילס קדפס . 

) בככל מס מכקכמו עד כנס 5 ימ5 סקוכס סיזס. ענין 15 סכלס טסוט נגד דעם 
סלמכ"ס = כקלכוק. קדום סקדם 5 כסלכות י"ע וזולתו , 55 יכסל (ססיג. עלי; כו לוכ דככי 
שלמכ"ס כעניניס. סיו סכלס ונס קכנס . 
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ד) ואולי יש עוד סברא אהרת בכל הענין הזה כלו,.כי בהיות עם ישראל במדבר 
וכן אה"ז בבואם אל ארץ נושבת ארץ ישראל , היו עוד מעט פמספר , וגרו. במרינה , 
אחת קטנה -(ערך ארבעים פרסאות) והיו יכולים לקיים כלם ביום :אחר  ,‏ וכמעט 
בשעה אחת את שביתת. החגים , ובפרט שמוסיפין תמידר כחצי שעה. מחול על 
חקדש בבואוובצאתו ; לא כן כאשר הלכו ורבו בני ישראל מאד מאד, ורחקו זה מזה 
בקצות הבל , וידוע שוש הבדל גדול בהלוך השמש בכדור הארץ לאלה יום. 
ולאלה לילה , ולבן למען יהוגו כל בית ישראל הפזורום והרחוקים זה מזה , כלם 
בשעה אחת זו שבירושלים, התקינו להם שני ימים טובים, וזהו הטעם שאנשי 
ארץ ישראל עושים רק יום אחר, כי עיקר הקביעות הוא באר'] ישראל . ואולי יש 

עוד סברות וטעמים הנעלמים מאתנו . 
ומטעם זה האחרון יש לשאול, א"כ לא תקנו בשבת בראשית תמיד שני ימים ? 
אך יש לומר מפני ששבת בראשית אינה מקושרת בארץ ישראל וירושלים ומקדש, 
ואינה מקושרת בזמן ובשעה , מפני שראשית יסודתה של שבת בראשית היתה בששת 
ומי בראשית , ולה' יתברך כביכול, בי בו שבת ה' מכל מלאכתו , וה' מלא כל הארץ 
כבודו , ואינו מגבל במקום , וא"כ גם הזכר לשביתה זו יכולים אנחנו לשבות בבל. 
מקום ומקום . ובפרט שהתורה אמרה בפירוש : ששת ימים תעשה מלאכהך וגו', גם 
נקראת השבת בתורה בשם שבת לה', ואולם בותר המועדים כתוב בהם ,לכם". 


ומה שלא. עשו וום כפור שני ימים אף שנאמר בו ג"כ שבת שבתון הוא לבם?. ‏ 


הטעם בזה מפני הסבנה ; מפני שצריך להתענות שני ימים ושני לילות רצופים: 
בלי הפסק, ואין גוזרין גזרה על הצבור אלא א'כ רוב הצבור יכולין לעמוד בה,. 
ומ יוכל לעמור בזה אחד מני אלף ? ומצינו (ר"ה פרק א') שרבא יתיב בתענותא: 
(של יום כפור) תרי יומי  .‏ ובירושלמי חלה איתא שאמורא אחד צם שני ימים של 
וום כפור ונפסק לו מעי ומת, עיי"ש . 

ומה שלא הקנו לקרוא את המנילה שני ימים מטעם ספק? וכן מה שלא. 
הוסיפו וום אחד על הנוכה מטעם ספק? הטעם לזה מפני שפורים והנוכה המה 
- דברי פופרים, וכלל גדול הוא ביסודי התלמוד שרק ספק בדבר מראורייתא. 
הוא לחומרא , ולא ספק ברבר שהוא מדברי סופרים , שהוא תמיד ל ק ולא '). 

ה) גםאם נביט במקרא נמצא שחזקיהו המלך וביה דינו עברו את השנהי 
ועשו הפסח בהדש השני (היינו שנתנו אותו במקום ניסן עיין הרר"ק שם) . ולא זו 
בלבר אלא שהסכים הוא והכמיו בית דינו אז בפעם הזאת להוסיף עוד שבעה ימים 
של שמהה (ד"ה ב' למ"ד) , וכן שלמה שעשה את הג הככות ארבעה עשר יום, 
שבעת ימים ושבעת יטים (מלכים א' ח') , ווואל נא המחבר הזה ויורה לנו על אוזה 
יסוד בגו למו אז ההיתר הזה להוסיף על המצות , והתורה אמרה ,ל א ת ו סי פו" ? 
על ברחו יודה שזאת אינה בכלל הוספה להוסיף ימים על יטים הקצובים בתורה, . 





+) ומקאן. כקיכס כבס (סמסכר סזס במוכים. סמיד. סקמו סקנמודייס. על = דכלי סוכליס: 
יוסב מעל דככי קולס . ,= 
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ובכח זה הוסיפו גם הסופרים הקדמונים שהיו: אהריהם בומן חרבן בית ראשון 
והתחלת בית שני ;: ובפרט כי הוספה זו של הסופרים היתה בהכרח, ואין זאת 
הוספה רק תקון ליו"ט העקרי . : 

ובאמת זמן רב אחר הסופרים הללו היו חכמי התלמוד האחרונים מצטערים 
מאד על הוספה זו שני ימים טובים של גליות (שהניחו להם הפופרים הקדמונים) , 
פן יש בו בכל זאה איזה חשש משום בל תוסיף . וז"ל התלמוד ירושלמי (במסכת . 
ערובין פרק בכל מעובין) + ,,בני אטי נהרו בי שמוני נוטרה את הכרמים כרמי שלי 
לא נטרתי (ש"ה א') , מי גרם לי שאני עושה שני ימים טובים בסוריא, על שלא 
שמרתי יום אחד בארץ , סבור אני-שאקבל שכר על שניהן, ואיני מקבלת שכר 
רק על אחד, ורבי יווזנן קרא עליהן : וגם אני נתתי להם חקים לא טובים (יחזקאל 
ב), עכ'ל התלמור ירושלמי , ואמרו המפרשים שחשו פן עוברים על לא תוסיפו. 
ומכאן נראה גלוי שלא חכמי התלמוד הקימו ‏ השני ימים טובים של גליות רק | 
הפופרים קרמוני קדמונים כנ"ל , ורבי יוחנן זה היה קודם חבור תלמור בבלי 
מאה שנים . 

ועוד לי בענין הזה טענה עצומה נגד המחבר (וכבר יגענו בענין הזה במחלקה 
השלישית) ואומר: על כרחו ונגד רצונו יהיה מוכרח המחבר הזה להודות , שכל 
ענין המועדים ‏ וקביעהם. תלוי רק בב"ר, ר"ל בראשי הכמי ישראל; כי 
התורה לא בארה כלל מהכמת קדוש החדש, אבל צותה בדרך כלל שבט"ו לחרש 
הראשון ועשו פסח , ובחמשים יום שלאחר יו יעשו חג השבועות, וכן הלאה , ולא 
הגידה לנו התורה כ"א שיש שבעה ימים בשבוע, ובדרך כלל רמזה שהשנה יש 
בה שנים עשר חרש , כמו שנת בונן מן ימי המבול , עיין שם הפסוקים על הסרר, 
אבל לא נהברר ממנה בצמצום כמה ימים יש בהדש , וכמה ימים בשנה , וכן 


נראה מספר אסתר ומיתר הספרים האחרונים (שבגביאים וכתובים) שיש שנים, 


עשר חדש בשנה ויותר לא הגידו לנו. 

והנה מן התורה נראה שבקביעות מועדי ה' המצוה לקבוע חדשים ולמנות 
שנים , וירוע שאין ללבנה שנה , ולא להמה חדש, ושנת החמה יתרה על שנת 
הלבנה, ‏ וא'כ איך. נוכל לקיים מצות ה' שצוה לקבוע ימים מיוהדים לחנים 
בהרשיהם , כגון בט"ו לחרש הראשון, וכן הלאה, ואם נעשה ד"מ בשנה זו פסת 
ב"ד בין הערבים , ונמנה מיום זה י"ב חדשים ונעשה בו בי"ד בין הערבים ג"ב 
פסת , וכן כל המועדים, והיה בעבור שבע עשרה שנה, נמצא שיפול הרש גיסן 
בחורף , והתורה אמרה לעשות הפטח בחדש האביב (היינו בזמן שמתבשלים בו 
בארץ ישראל דגן המה ושעורה) ולהביא למקדש ה' את העומר לסם מצות הנפת 
העומר, ושבועות המשים יום אחריו , והוא חג הקציר (היינו הזמן שכלה שם הקציר) 
וחג הסכות בחדש השביעי בט'"ו בו, הנקרא חג האסיף (הוא הזמן שאוספים 
אז התבואה והבציר וכל הפירות לבתיס | מפני הגשמים) . והנה מזמן יציאת מצרים 
רמ עד עבור זמן שבע עשרה שנה כבר הלא היה קלקול גדול בהרשים, כטו 
שאמרנו, ואנחנו רואים שלא היה ל כלל רק הלך הכל על הסדר , ר"ט תיכף 
אחר מות טשה בהיותם בגלגל כבר הלא נעשה פסח בזמנו ובמועדו (עיין יהושע 
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"ה' ט"ו) וא'כ אין ספק שמשה רבינו לימד ומסר לחכמי דורו החשבון האסתי 
והמצומצס וסדר הקביעות הכל על. נכון כמו שהוא היום אצלנו , הייו שהשוו 
השבון החדשים עם השנים, חאת ההשואה תושלם בשבע עבורים בכל י"ט שנים 
על הסרדר הזה ג' ו' ח' א'ד' ז' ט' וכדומה מהקביעות , והעבור הוא חדש אחר נוסף 
היינו י"ג חדשים , וכן אם ראו קודם חדש האביב שעריין לא נתבשלה התבואה , 
וא"כ איך יעשו הפסח שלא בזמן האביב ? ואיה יקחו עומר להנפה ? ע"כ היה מן 
ההכרה להוסיף עוד חדש ימים הוספה לפני חדש האביב, וכמו שהוא היום 

אצלנו . , . 


ומכל הנ"ל לא נמצא בתורה ולא בנביאים וכתובים (וכן מן א' י"ב תשצ'ג 
בין מולד למולר, וזולתו מן הכללים המונחים לענין חכמת העבור). 


והנה מכל הסדר הזה שסררו לנו חכמי ישראל , בזה יעשו המועדים לפעמים 
בשנה זו מאוחר חדש ימים משנה שעברה, לפי ההוספה חדש ימים ויתר השנוים, 
וא"כ הלא עושים מקדש חול ומחול קדש ? ואם ימצא איש עברי אשר יחלל את 
החגים הללו הקבועים מן הבית דין ויעשה בם מלאכה, הוא עובר בזה על התורה 
-ממש וחייב , כי התורה באזהרותיה להעניש את העוברים בחלול ימים טובים , 
ילא בררה אם יהיה החלול בשנה פשוטה או במעוברת ! | 


מעתה אם כל הקביעה הזו והשנוים תלוים ביד חכמי הרור לעשות מחול 
קדש ומקדש חול , מרוע לא יוכלו להוסיף ביום טוב שני של גליות לעשות מחול 
-קדש יום אחד ? ומטעם שהגדני לעיל בכדי שיחוגו כלם בעת אחה , וכל העובר 
ועושה אותו יום חול, הוא עובר ממש על דברי התורה ! 

וממה נפשך, אם נאמר שהיתה הקביעה הזו של א' "ב תשצ"ג ושבע 
"עבורים וכדומה מהתקנות ‏ רק המצאת חכמי ישראל , ולא מפי קבלה מאת ה', 
א"כ נראה מזה עכ"פ שתקנת חכמים וב"ר היא תקנה חזקה , ואין ספק שה' מסכים 
-על זה, יען כי הוא דבר הכרהי לקיום התורה ומצותיה בענין החגים וקרושת 
'המועדים , וא'כ. נראה מוה שה' מסכים על הקנות הב'ר , ולכן קרש הם. 

ואם נאמר שכל הסדר הזה בקביעת א' י"ב תשצ'ג וכו' היתה קבלה 
יבידם ממשה רבינו , ובעל פה דוקא ; כי לא מבואר בהורה בכתב ') וא'כ הרי 
ילך תורה שבע"פ. 


+ ולפי דע סלגוס סונקלום ז"ל 652 כמז כקוכס שמסר מטס לכמ ישמסל 6ם 
סקוני סעכול לקכיעם סמועדיס ,ודכל מטס לס מועדי ס' סל ככי. ימכסל" (ויקכס כ"ג). ופלגס 
,ומלל מסס ים סדר. מועדי וסלפינון 3ככי: ישבסל" עכ"ל. וכסמס קטס מדוע כק פס כמום 
סמועדיס נמלס טמספר סכסוכ טדכר מטס (כני יםלס? , ול ממינו כן כטוס מקוס, | כק וידכל 
ס' 56 מטס דכר 5ל ככי ישרס9, = \לל ‏ מפורם | 6ס"כ טקייס מטס פקודם | ס' (דכר 38 כמ 
ושכסל ? ועיין במכ'ן סס . ומס 6מת ונכון 6סמכסל זו טסמקו עליס קז" , = ספטל תקלפו פפס [ 
ץנ"ל טזס ג"כ כוונם סכגוס. פונקעוס. ( כ"כ כס פסוק כ' ופסוק ד') סקכגס ,די סערעון \ונו" 
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מעתה אם זאת היתה בקבלה מתורה שבע"פ, וא'כ נאטין להם גם על שני: 
ימים טובים של גליות שהיו להם גב בקבלה. = 
= ו) ועל דבר ל חיצת הרבנים נגד העוברים שטוען המחבר הוה ,. אין: 
זה חדשות , הלא כבר טענו זאת כל הגוים הקרמונים כאשר שמעו את דברי 
התורה שסוקלין על מלאכה קלה ביום השבת, וולתו מן העונשים, וישחקו על 
היהודים אז בעבור זה (עיין יוסיפון לרומיים על הסדר). | 
וגם אז מצאו היהורים העוברים על דת ישראל מגן ומחפה בצל הגוים 
ובצל השומרונים, כמו שהעתקנו בספרנו זה הנוכחי דברי היוסיפון לרומיים, ומעשים 
כאלה אירעו אז פעם בפעם שכאשר עבר איש יהודי על הלול שבת וכדומה 
וזירא מן העונש , ברח אל השומרונים , ושם מצא לו חסיון . כמבואר שם 
ביוסיפון . 
תקון הנעשה באומה יהיה מה שיהיה ע"י זקני המדינה ויועציה ,, 
מחויב להיות קדש לעם, וכן הוא בכל אומה ולשון מתוקנת , ומצינו תמיד. 
שעונשים את העובר. על תקונם וגזרתם יותר מאשר יענשו על גנבה וגזלה וכדומה, 
כי אם ישאר כל דבר על רצון איש ואיש שילך לו כל אחד אחר דעותיו ולא ישטע 
לקול זקני העדה וראשיה, עד מהרה ישבת טהיות גוי, והטדינה תרד. פלאים | 
ויפה קראו את המכות האלה שמלקין לעובר על דברי סופרים בשם ,מכות 
מרדות", מפני שבזה שאינו שומע לתקון הראשים , הוא מורר ופושע בעדתו ובחקי 
המדינה ; ואמת אמרו חכמי התלמוד כי הדבר מדברי סופרים צריך יותר. חזוק, 
מדאורייהא, כי ברבר איסור שהוא מן התורה , הבל יודעין שאסור הוא, ומתרחקים 
מעשותו , ואולם בתקון החכטים ימצא לו היתר, וע'כ החמירה בו , ומי לא יודע. 
שכלל החברה לא יתוקן ולא יעמוד על כנו, כי אם בהתנהג כל אישי החברה: 
כאיש אחד, באין הבדל באין שנוי בשום דבר בקטן כגדול, והעובר על פקודת. 
מנהלי החברה בכל שהוא , לחטא גדול יחשב . צעיר בימים מבני היונים הקדמונים. 
העז פניו פעם אחת נגד איש גדול ונכבר בעת הועד, בהתאסף העם לפקח על 
ענין אחד כללי , חכם אחר מגדולי חכמי היונים בשמעו זאת, קרא ואמר: אהה! 
רואה אנכי הפעם כי מפלת ארצנו קרובה לבוא , וכאשר פהר כן היה. ודומה: 


| לזה אומר התלמוד על הפפוק שאמר ישעיה הנביא ,ירהבו הנער בזקן" . 


ח) קרוב לסוף הפרק הזה מעתיק המחבר מאמר מספר הב"ח מת' 
שאמר מחוקק הנוצרים ,,כי הסופרים והפרושים יעמסו וכו'" (מתיא כ"ג ד . 
אך מרוע לא העהיק כל המאמר הזה בשלמותו, ששם נאמר שאמר מחוקק 
הנוצרים להקהל ותלמידיו ,,הסופרים והפרושים יושבים על כסא משה, לכן כל אשר 
יצוו אתכם לעשות שמרו ועשו". ודבריו אלה המה ממש דבריהתורה ובאת אל השופט 
אשר יהיה בימים ההם וגו' לא תסור מן הדבר אשר יגידו לך ימין ושמאל (דברים י"ז)* 


ו 


טכוון . (דעסי בכל עס סיפלו סמועדיס עפ"י סקוני סעכור. וקדוט ססדט , ועיין כפ"י עס ודוק 


בדככיו , כי סרכס יש ל(מוד מדככי כט"י סלפו. וסכמכ"ן סוך 9 כדלך לקלס כתכנוס זס . 
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ובכוונה רלג המחבר על זה והעתיק רק סוף המאמר , לעור עוני הקוראים, 
ואם היה מעתיקו היתה לו סתירה גדולה לכל בנינו בפרק הזה, 

ט) בסוף הפרק הזה ובהתחלת הפרק שאחריו מר צורח המחבר על חכמי 
התלמוד שאינם חסים על ממונם של ישראל , שאסור ליהודי להציל ממונו ביו"ט. 
והנה בפרק כ"ט נמצא ההפך מהקצה לקצה , שם צועק מר שחכמי ההלמוד חררו 
-מאר אל ה כ יס כמו שחררו על השבת !! ! 

בקרוא הקירא העברי בפרק הזה שלפנינו טענת המחבר הזה שהכמי התלמוד 
-אינם חסים על ממונם של ישראל , יזכור נא בהמסופר יסוכה נ"ו ע"ב) ממרים בת 
בלנה אחרי שהמירה דתה ונשאת לסרדיוט אחד מן היונים , וכשנכנסו היונים להיכל 
היתה מבעטת בכנדלה על גבי המזבח ואמרה : לוקום! לוקוס! עד מהי אתה 
מכלה ממונם של ישראל |". 


לפרק טו, טומיע טז, ערוב תבשילין (רף כ'ח ע'א) 


כהב המהבר וז"ל : ,,מי שלא הניח ערוב חבשילין ולא הניח אחרים וכו' וכו' הדין 
הזה תעמוס (יעמוס) עול על רעיון העובר" וכו' עכ"ל.. 

אין זה ערמה אלא תחבולה והמצאה , וזה מותר אפילו נגד מצוה גדולה וחזקה 
דאורייתא , ומכ"ש נגד מצוה מדברי סופרים ; הן נודע לכל שהאיסור היותר גדול 
מכל האיסורים שבתורה הוא שבועת שקר, והנשבע בשם ה' לשקר הוא כופר בה' , 
וכן העובר על השבועה הוא חטא גדול , ובכל זאת מצינו בימי שפוט השופטים 
כאשר נשבעו השבטים בה' שלא ליתן לבנימין מבנותיהם, ואח"כ בטלו השבועת 
ע'י תחבולה (שופטים כ"א). 


לפרק טז , טומ"ע יז, תפלות 


כתב המחבר וז"ל : ,,בפרק האחרון הנ"ל , ערב לבנו וכו' שפוך חמתך תו' מתחת 
-שמי ה' (תהלים ע"ט י"ז, ס'ט כ"ר, איכה ג' א') אף כי הפסוקים האלה לקוחים משלש 
(משלשה) מקומות וכו' למחות הקללה הזאת מסרר של פסח" עכ"ל . 

א) שאלות המהבר חזה ופליאותיו הגדולות האלו, יש לנו לשאול ג"כ ולהפליא על 
בל מאמיני דת הנוצרית, הלא כל כהניהם טתפללים תהלים בבית תפלהם, והפסוקים 


הללו שפוך המתך וגו' שפך עליהם זעמך וגו' נמצאו בתהלים ') ? ומדוע מתפללים . 


') ספסוק סללטון טפוך ממסך וגו' כמ55 נס כיכמיס י' כק5ם טנויס קפניס: ,מפוך ממפך 
-ע! סנויס ססר 6 ידעוך ועל מספחום 5טכ כטמך ₪ קרפו כי סכלו 5 יעקכ וסכנסו. ויכלסו 
זפ גוסו סטמו" . (כמנל ללש ספסוק סזס גס כספל כן סיכ (פכטס ל" פסוק 6') . וטוט לפס 
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הם הפסוקים ‏ הללו ? ואל -מי כוונתם > הלא כבר- אבדה סכתם ! וכדומה. לאלה 
המונים קללות הנמצאות ‏ כספר תהלים ומזכורים. עובדי עבודה זרה , והם מתפללים 
אלה התפלות ומקללים אלה עובדי עבודה זרה ? למה ? ועל מה ? 

ב) קשה מאד על ירמיה הנביא איך קלל בקללות נמרצות אלה הנזכרות פה 
בירמיה ובאיכה  ,‏ את שונאי ישראל, שהחריבו את בית המקדש וכו', והלא הוא 
בעצמו היה שלוח מאת ה' לישראל להוכיהם שיהזרו בתשובה, ואם לא, אז ישלת 
עליהם את נבוכדנאצר וחילו ויחריבו את בית מקדשם ויהרגו את בני ישראל ואת יתר 
הפליטה ינהגו בשבי , וא"ב מדוע הוא מקלל את האומות הללו שהרעו את. ישראל , 
וי ישמע ה' את קללתו הלא ה' צוה להם שיעשו לישראל את הרעות הללו , וקללת 
הנם לא הבוא ? 

ג) הנוסח הזה שפוך המתך וגו' כפי הנמצא בהגדה לפנינו , הוא נוסח חדש 
לא היה בספרי הגדות מקדם , ונתיסרה מטבעזו זה כארבע מאות שנה ע"י המקובלים 
שהרחיבו. בעולם ממציאות הקליפות והשטנים , העומדים תמיד באיבה ושנאה. בי 
הקדושה , ממש כמו שמאמינים. הנוצרים מאז קמה דתם עד היום, והוא יפור גדול 
ועיקר (22088) באמונת הנוצרים כמו חיוב האטונה במציאות ה' ; ותקנו המקובלים 
זאת התפלה נגד השטן וכת דיליה . ויען שהמקובלים הללו שקמו החליטו. שלילה 
זה של פסח הוא ליל שמורים מהקליפות , ר"ל שאין להם שליטה בלילה הזה , וע'כ 
וכולים לקללם באות נפשם, ולזה תקנו אלה לפתוח הדלת על רגע אחר מטעםזה , 
להראות שהוא ליל שמורים מן הקליפות , וע"כ ברגע זו מדי הדלת פתוחה קוראים 
בקול ,שפוך המתך". ואפשר שגם כומרי הנוצרים המתפללים בתהלים, כוונתם בקללות - 
הללו ג"כ לשטן וכת דיליה ; ובפרט שאצל הנוצרים ענין השטן הוא עיקר ויסור ברת , 
לא כן-אצלנו שרוב חכמי. ישראל והרבנים התלמודיים מתנגדים אל הקבלה בכלל . 
והמחבר הזה בעצמו (לעול ‏ פרק י"ב) מורה ומוכיח שעיקר הגאולה הוא לצאת 
לחרות משעבוד השטן, עי"ש. 

ואפילו אם היו מהיהורים באיזה זמן ומקום רומזים בתפלה זו בליל זה אל קצת 
אומות. נוצריות כשפניא זולתה, ואל קצת יחודים ידועים , הן אלה הרשעים האכזרים 
שבהם שהרעו לושראל בחג זה כמעט שנה בשנה ובליל זה דוקא , שהיו הורגים 
ולדיהם והשליכום בבתי יהודים בליל זה , וע"י זה נהרגו כמעט שנה בשנה המון רב 





שסיתס ספפס זו מטכע. קכועס 0 סנכיליס וסמטולכיס וססופליס  ,‏ וסנס כזמן. כן סיכל סיו 
סִיסְוְדִיס ספטיס מכל מעכוד, וכסגלסס , וסמקדם סיס ע? מקופו, וככל. זלם סקפלנו ספנס זו ; 
וכ"ט סמטולכ בסקניס ע"ט. כי נלפס די גנוי ממנו ססיס. כזמן גנוס כל פו. כזמן כי םני. בזמן 
סוניס פטמפו 6 ססיכל (כדעס ידידי סככ ססוקל סְססי עותל"נ סכסן ;"י) , 56 ססמס עכסוכ 
עניו מזמור. (5סף כי וכל (סיום מסמסכל סיס מכני ססף, -כי כן סיס סמנסג. ככים\ סמי לכנות 
גס סמפוניס כמקדט על מס קדמוניסס , כמו | פסקיס על סקנין" טלמכו עס ,פסקיס זס מלדכי" 
2 בפקניס פרק ממיטי מטנס. בסשונס , וככב סיס מרדכי מס , עיין םס כלמכ"ס כפירומו 
למפנס זו. 
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מהיהודים , וענו את הרכים שבהם והענוגים בענוים קשים ומרים, ומי יכחיש זאת ? 
לכן אם היו אפילו קצת יהידים מעונים מרמזים אל אלו הרשעים, לא היה זה עדין 
להטא נחשב ליהודי זה תפלה זו בליל זה, בשבתו אז אל סעודתו הוא ואשתו ובניו, 
ונפשם עליהם תאבל , וארכובותיהן רא לרא נקשן, ומעלה נרף הפרח נשמתם , 
פן כבר נפלו ברשת עלילה זו, ועוד רגע ויקיפו הנוצרים וכומריהם ומושליהם את 
ביתם , ויקחום בכבלי ברול ויענום בענוים קשים ומרים אותם ואת כל משפחתם 
ושכניהם , ואח'כ ימיתום באכזריות חמה ; או כי זכור יזכור איש בעלילות כאלה שהיו 
לו בשנה שעברה , או לפני שלש או חמש שנים, בביתו או במשפחתו , או בעירו 
או בעיר הקרובה ; כל אלה ירעידוהו , יבהילוהו, וע'כ מאימה ומרעירת נפש אם 
היה מתפלל אז לה' להשבית אויב ומהנקם זה ולשפוך חמתו על אלה אשר לא ידעו 
את ה' (כי האנשים אשר יעלילו עלילות על בני אדם לרצחם נפש , הלא לא ירעו 
את ה') הזאת לחטא תחשב לו ? ואולי בזמן העלילות הללו התפללו היהודים האומללים 
על הסדר תפלה זו בשלמות, היונו כל המזמור ,אלהים באו גוים וגו' נתנו את נבלת 
בדיך מאכל לעוף השמים בשר חסיריך לחיהו ארץ שפכו דמים כמים גו' הייגו 
חרפה לשכנינו לעג וקלס לסביבותינו, עד מה ה' האנף וגו' שפוך חמתך אל הנוים 
אשר לא ידעוך וגו' כי אכל את יעקב וגו' תבוא לפניך אנקת אסיר" וגו' . והנה כל 
הקאפיטל הזה יש בו מעין הרעות הגדולות שעשו בעלי עלילות הללו עם היהודים 
שנה בשנה בשפניא וכדומה בליל זה. .. 
ופה ישאל המחבר את שאלתו אשר שאל , מדוע לא ימחקו המשך המאמר 
הוה מן ההגדה ? אף אתה אמור לו, כי עדיין לא נקיים רבים מהנוצרים מחטא 
הגדול הזה להעליל על היהודים בליל זה במקומות שונים , ולתת בהם שפטים גדולים . 
ואם יתפללו אלה היהודים המעונים ואחיהם וקרוביהם ומכיריהם וכדומה גם היום 
תפלה זו ומרמזים על הנוצרים הללו הרשעים והאכזרים העושים הרעות הללו, או 
יועצים , או עוזרים לזה, או מסכימים וכדומה, אין עול בתפלה זו, אולם היא תפלה 
ישרה ונכונה, וכל נוצרי ישר ראוי לו לענות אמן בכל כחו. 
= ואולם את המטיבים עמנו מהנוצרים והמלכים והשרים אשר אנהנו יושבים 
לבט אתם וחוסים עלינו, עליהם אנו מתפללין בכל שבת ושבת ובכל חג וחג 
בבתי תפלתנו, שיחיו ויאושרו, וינצחו את שונאיהם ויעלו מעלה מעלה, כפי הנוסת 
הנדפס בפדורים ומחזורים , וטי יכחיש זאת ? גם נשים נפשנו בכפנו להושיע להם 
בכל כהנו ובכל מאודנו ונפשנו , ונעבדם בלב שלם . 
כתב המחבר ח"ל : ,ואם בתפלות היהודים לא היו מקומות אחרות מלאות 
(מקומות אחרים מלאים) איבה ושנאה וכו' כאשר היהה משנים קדמוניות" עכ"ל * 
מדוע העלים המחבר וליג הראה בפומבי לפני כל יודעי ספר איה המה המקומות 
הללו בסדר ההפלה ובספרי המשנה וולתם ? וע"כ ישפוט נא בצרק כל איש נוצרי 
אוהב אמת , האם נופל המחבר הזה מאלה אשר משליכים ממזרים טבוחים ומדוקרים 
בבתי ישראל בליל פסח ? הלא שניהם אל מטרה אחת שמו מגמתם , להעליל עלילות 
ברשע לצודר נפשות מישראל חנם, ושניהם כאהר הלא יעטפו שית היראה והצדק 
כי לשם שמים נתכוונו ! . 


וי 
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מענה ומענה יח, בקצת פיוטים 


כתב המחבר וז"ל : ,אבל מלבר התפלה הזאת עוד נמצאות (תפלות) רבות 
אחרות וכו וכו' ברח דודי וכו' ליל שמורים אל מצה" וכו' עכ"ל , 


לפי האמת אין מחובתנו להשיב אותו דבר על זאת , כי מי ישאל על דברי 
שיר ומליצה, שכבר קדמו חכמינו ואמרו: מיטב השיר כזבו; ובפרט שאלה השירים 
והמליצות במחזור המה חדשים מקרוב באו, והמחזור בכלל אינו מהדברים היותר 
יקרים ‏ לישראל , ויש עליו מתנגדים מגדולי ישראל, והבלתי מתנגדים עליו לא 
קבלוהו להכרח  ,‏ ואין מחובת היהודי לקרוא אותו, ובכל מדינה ומדינה שמפוזרים 
בהם היהורים יש להם מהזורים שונים, כי מאז שנתפשטו הערביים בעולם , למדן 
מהם כמה משוררים עבריים לחבר שירים שקולים ובהרחים ') וכאשר היו מנסים . 
את כהם לחבר איזה שיר , אזי בחרו למו שירי תהלות לה' ?) בדברי אגדה זה בכה 
חה בכה, וכאשר התהלכו שירים כאלה בין העם באיזו עיר או מדינה , קבצו אותם 
יחידים למשמרת , ווזמרו אותם במקהלות בימי החג , עת העם בטל ממלאכה, תחת 
אשר המון שכניהם זמרו בימי חגם שירי עגבים במקהלות בבתי המשתה. ואח"ז 
כאשר נשתרבב זה המנהג בישראל לשיר השירים הללו בימי חגיהם במקהלות, 
התחילו בכמה עירות לזמרם בבית התפלות , עד שנשתרבב זה המנהג בכל תפוצות 
ישראל . 


והנה נודע לכל , שכל איש יודע ספר , בשעה זו שהמון קורן המחזור, לומד 
ושונה באיזו ספר המורת קריאת המחזור , וכן מזכיר מהרי"ל שכן נהגו בימיו לומדי 


) מווי ססלוזיס (ליימען) סיס סמלפס מלוקלם מסעלכייס כזמן סכליפיס . וסנס כל 
סמחזול ענו סופ מקוכל. כפווי ססלוזיס. סלפ . לך 52 קן םדל ₪ פום לכל סטנס. טלו ; 
כי ידוע שסדר סספפוס סגעו מקוכל עוד קודס סמטנס זמן ככ, וס"כ מס גד(ס כולום זס סמסככ 
שכלל זס סמסזוב. ככל? סד סתפלום סלו | סין זפ כי מפכ כסווי ססכוזיס (כיימען) = סי 
סמלפס קדמונים ; דסנ"כ סיס מסכיים ‏ (סעמיד לעיו סקולס דככיו 965ס, \פכולס כטס קוכס 
טסבע"פ! 


%) סמה מכ כמפוככיס זונסנו כקלו כמו לקוכן פיכיסס, | מסס לגדות סכל על סיופם 
סכומיס. (מיטסלנלגיע) כלליליסס , ומסס = פיכי. עגכיס וטק , ומסס פיכי. גכוכיסס, וכדופס , 
הלו (מו מסורלי סעככיס (פיכיקס סוקן קודע . 


(זרובבל ח"ג) | 4 
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תורה ללמוד ‏ ולשנות בשעה שהמון קראו המחזור (עיין לקוטי מהרי'"ל) (מהרי"ל 
היה בערך זמן ק'ע לאלף הששי) בערך זמן הזה נלקטו אלה השירים לכרך אחר, 
והוא המחזור האשכנזי ופולניא שבידינו היום פה בארצות הללו שעליו כוון פה 
המחבר , ובארצות אחרות יש להם מחזורים אחרים כידוע . 


מכל האמור עד כה יבורר די באר, שאין אחריות המחזור עלינו לישא וליתן 
עליו עם המחבר, ולהשיב לו על טענותיו , כי אין המחזור ממין הטענה של תורה 
שבע"פ , בי רק עליה ירה המחבר אבני פנתו . 


ובכל זאת שמתי לבי להתכונן את השיר ,ברח דודי" והשיר ,ליל שמורים" ששפך 
עליהם. המחבר הזה סוללה ובנה עליהם דיק, והנה זה מצאתי : 


א) הנוסח מן השיר ברח דודי, כפי שמעתיק אותו המחבר פה, אין אני 
רואה בו שום דבר רע , כי באמת כל השיר הזה ברח דודי רומז על מלהמת גוג ומגוג 
הנזכרת בספר יחזקאל (ל"ח .וליט) על הסדר, ועל מלחמה זו העתירה להיות 
באחרית הימים נתיסדו שלשה הטורים הללו , כנראה מהם ; קח בידך ספר יחזקאל 
ובדוק בפרשיות הללו ותמצא כרברי . והנה מלחמה זו של גוג ומגוג נזכרת ג"כ 
בספר הב"ח . 


ב) השיר הזה ,ליל שמורים" שמזכיר המחבר , הוא נאמר על אדום, ועיקר אדוט 
השנוא לישראל עפ"י התורה (אינו כל האומה של אדום וכל זרעו, אדרבה ע"ז צותה 
התורה לנו ואמרה : ,לא תתעב אדומי כו אחיך הוא') הוא עמלק שהיה נכר ארום , 
והוא וזרעו מתועבים לנו, והתורה צותה לזכור תמיד את מעשה עמלק ולמחות זכרו , 
חהו שאמר פה הטליץ:, נכדי שעיר (הוא עמלק נכדו של עשו הוא אדום והוא שעיר) 
בהכותו" . ויתר מליצותיו של זה המשורר פה בנויות על הפסוק בעובריה : ,,ועלו מושיעים 
בהר ציון לשפוט את הר עשו והיתה לה' המלוכה" . זהו שאמר פה המליץ : ,עוד תתנשא 
מלכותו. וכסאו יכון במלאתו", וגם זה מיוסד על הפסוק בתורה (שמות י'ז) : ,כי יד על 
בס יה מלחמה לה' בעמלק מדור דור" (ר"ל עדי עד ולנצח) . ועל הפסוקים הללו בנה לו 
זה המליץ את השיר הזה ' ) , אך אין. זו תפלה כללית אוחובה להתפלל . וכן נוהגים היום 
המשוררים בכל אומה ולשון שלוקחים למו איזה ענין מהתנ'ך או מאיזה ספור מספורי תול 
מספרי ד"ה הקרמונים, ובונים למו על יפוד זה שירים שקולים, ומה ענין זה אל יסוד ועקרי 


) וכל כו ג'כ לעיון מל דרטס. טדכטו בפני סנדס ,טעד 500 נמסס סמו טל עמלק , ץ 
סטס ככלוסו םנלמר כי יד על כס יס", וסוס כמז פגדיי . ומס טנלמכ : ולסכ 06 יעקכ וס עטו 
סנלסי וגו וקללפו (סס גכול כפעס וסעס סטר זעס ס' עד עונס" (מלטכי 5') , וגס פס טסולס 
סכקוכ. מלכום ס' כעולס כמפלם. עטו, כמו סנלמר : וענו מופיעיס כסכ מון (פפוט ספ סב פטו 
וסיפס (ס' סמנוכס (עוכדיס) עיקל סכוונס. על עמלק . 
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והדת ? ומזה יראה הקורא שבעלילה בא המחבר הזה , גם לא הבין על בוריו המליצות 
יהללו , ושעל עמלק נהחברו השירים הללו. 

ואם ישאל המחבר : מי הם היום העמלקים ? נאמר לו שישאל את המשורר הזת, 
זבאמת לוא היה המשורר הזה חי היום, היה אומר להמחבר הזה : פתיא אוכמא ! ופי 
יבוחב אנכי ספר דברי הימים או געאָגראפיע , שאתה מדקדק עמרי כל כך? משורר 
<הנני ! וליירשות להפך הזמנים והמקומות ולברוא. חדשות , ולעשות מופתים בשמיף: 
ובארץ . ועוד יאמר לו המשורר הזה : הלא כבר אמר ה' בתורה שיהיה לו מלחמה עם 
"עמלק לדור דור , ר"ל מלחמת עולם , וא"כ מסתמא גם היום יש עוד עמלק בעולם , 
:זגם יהיה עד סוף כל הרורות , אך מי הוא עם עמלק היום ? ואנה הוא. ? וכדומה 
-מהשאלות אשר תשאלני , אין אחריות זה עלי המשורר, ואתה המחבר הגד נא לו 
ימי הוא נוג ומגוג היום בעולם שילחם בישראל באחרית הימים-? (כמבואר ביחזקאל , 
וגם בספר הב"ח לנוצרים מספר הרבה מזה הענין) , איפה משכנות ממשלתו הרחבה 
והגדולה היום בעולם ? הגד ! והלא היום בקיאים מאד בגעאָגראפיע 1 (וכמו ששואל 
אתה המחבר בספרך זה על הסמבטיון), כל השאלות הללו והדומה להן יש לשאול 
אותך המחבר ! ומה תענה עליהם ? והאמת כי דבר אלהים יקום לעולם , ואיך אדם 
תולעה ילבש רהב ויחגור גאה לאמר : הנני יודע דעת עליון ! ואם רצונך לעלות על 
במתי עב, לוזה לך , ושם תמצא את הסלם שראה יעקב בחלומו , בו תעלה לרום 
שמים , ותשאל כחפצך את פי עליון ! ' ) 

כתב המחבר וז"ל : ,נעלה נא אל ראש המורים בעם הרמב"ם ונשמע מה בפיו 
-אדומים וכו' וכו' (הלכות. ע"ו"ם פרק ט' ד')" עכיל . 

כבר הראנו לרעת שהרמב"ם אינו פסק הלכה, ורין זה אינו בתלמוד כלל , 
זהוציא מדעתו, והעתקנו אחר זה שכל הפוסקים והמבארים כתבו בהפך דברין 
בדין הזה. 

כתב המחבר ח"ל : ,ועתה נקל לנו לדעת מי אלה הנקראים בשם אדום וכו' 
שכו' , אין לנו ספק כי כוונת הקללה הנוראה הנ"ל היא על הנוצרים" עכ"ל . 


') לס 3ס דכג ,595 סחכס >" כנימין כעל סמסעום יספל (כספלו סמסעוס. שתככ 
<כעכך טנס 1170 (מספל סטלליס) מן כיפ סכשכיס וכי סול סיס 0556 וממיין מקוס מדינסס , 
ץססנול9ו על דכל זס סכמי סנולליס כספליסס ‏ כנון קפלמעט (628[8₪66) כספכו. סדכטום. עג 
:פנ"ך דקום ל"כ, וסמכס מלססייס כסעלותיו | פס לסעסקס ססטכמיק , | וקמכו ססכמיס 000 
שסכץ ככי סלככיס ל5' סיפ \פל נבלסת , | פך ‏ כ' כנימין. כדל מנכו , וסנת 1898 (סיוס בעכך 
ט"ו סניס) נפפמפו דכליו טל כ' כנימין ע"י ססננלי סנופלי סמטולס ווללף פסיס. כסלפס ודככ 
עמסס  ,‏ ומעיד על כל דכרי | כ' כנימין סכל מס מכסכ מכני יסמככיס ומסכנס סכל 6מש , 
50 סיס במדכר. עככ סמוך לעיר. מעקק . וסדכל. כזס יופל נפלס , | סלפ מכפי סנןפליס 
מפפסכיס ככקילוסס כגעלגלספיע , וכל ססכן לפניסס גלויס, ‏ ו09. ידעו מסכן זו ססמוכס (עיכ 
מעקקס , מטכ סיס מפולסמק מקד , | וסנוסעיס סולכיס. ועכיס מטס פעס כפעס | 1 עיין ספלנו 
:כים סור מסככס כ' במסמל ספנלות כני סלככיס . 


. 
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כבר בררנו די ברור על מי הקללה הזאת שמה מטרתה, וא'כ כל דרושו של 
המחבר פה בטל ומבוטל, וחלילה וחלילה לא על אחינו הנוצרים האהובים לנו , 
אולם על הקליפות והשטנים , ועל גוג ומגוג, ועל עמלק הזה הארור השנוא בעיני 
ה' . אך מה שנוגע לענין הבאורים של הרד"ק ואברבנאל ואבן עזרא ' ) מה שבארו 
בפסוקי התורה מענין הוה כט נודע' לכל שבפשטי הכתובים בתנ"ך נמצאו המונים 
מחברים ובאוריהם שונים זה מזה , הבוחר יבחר והדוחה ידחה ; הבאורים הללו של 
המחברים הללו והמונים זולתן אין דבריהם דברי קבלה לנו, ויש בהם הרבה 
באורים הבלתי נכונים וישרים , על זה מודים כל חכמי ישראל , ורש"י בעצמו הודת 
לפני מותו לפני נכדו הרשב"ם , שבאם לא היה זקן היה מחבר פירוש אחר על המקרא 
מפני פשטות ,,המקרא המתחדשת בכל יום" (עיין רשב'ם בהתחלת פרשת וישב) 
(וע"י הדברים הללו שהעתקנו פה טרש"י יבטלו הרבה דברים של המחבר הזה טת 
שהביא לפעמים מרברי רש'י על תנ'ך) . 

ואפילו הבאורים שבתלמוד מה שפירשו בו לפעמים , וגם התרגומים הקרמונים 
מה שבארו במקראות, אין מההכרח לקבלם, וכמה פעמים מרחיקים המבארים 
דבריהם . 

ואם נעיין בספרי הפוסקים קדמונים ואחרונים שכל בית ישראל נשען עליהם: 
בדיניהם (כמו שהעתקנו מדבריהם בפפרינו הקורמים) והנה כלם פה אחד מצוים 
אותנו ל אה וב את הנוצרים ושחלילה לנו לדבר בגנותם , ואומרים בפה מלא. 
שהנוצרים א ח ינ ו הם, כמו שהעתקנו שם רבריהם, וכל איש ישראל מצווה ועומד 
לקיום מצות ה' בתורתו : ,לא תתעב אדומי כי אחיך הוא" (דברים כ"ג) . ועיין ספר 
המצות להגאון ר"י חאגיז בלאוין לא תתעב אדומי ומצרי, המבאר בדרוש גדול מחיוב 
איש הישראלי לאהוב את הנוצרים אהבת אחוה כישראל , וארורים הם הרשעים: 
אשר בדאו מלבם דברי שקר לאמר, שהתלמוד מורה שהנוצרים הם חלילה עע'ו, 
אררבה כבר נמצא בתלמוד בהפך כמו שבארנו כבר לעיל , שהנוצרים אינם 
חלילה עע"ז. 


כתב המחבר ו"ל : ,וכי היא תצא מלב רע ונוטר איבה אשר תצוה לדבק בה" 


ובמדותיו ולדמות אליו אשר הוא רחום וחנון" וכו' עכ"ל . 


המחבר הזה אשר ינק משרי התלמוד רוב למודיו , ודריו הרווהו, עתה כר 
גדלו שניו , הוא נושכם ! יאמר נא המחבר הזה מאין לקח המליצה היקרה הזו, האם' 
לא מן התלטוד ? וז"ל התלמוד (סוטה דף י"ד): ,,ולד ב קה בו (דברים ל') וכי אפשר 
לרבק בשבינה ? אלא מה הוא חנון אף אתה חנון" וכו' וכו' עכ"ל . ואליך המחבר וכיוצא: 
בך נמליץ הפעם: ,לולא חרשתם בעגלתי לא מצאתם חידתי"! 


כתב המחבר וז"ל : ,הנאות לאנוש רמה מלא עולה לשפוך שיחו" וכו' וכו' עכ"ל .. 


. 


-- 


') 65 כמו טקולסו סמסכל סזס תמיד , הכן סעזכי" . סמסכל סזס עוטס ל עטמו כטועס > 
(מטן יבנכ? סס סקוכס  ,‏ טיסמין טסו סינו. פכרי מכטן ולידס, 
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וכי אין בינינו צדיקים וחסידים בכל דור ודור, וכמובטח לנו ע'י החזים" 
האלהיים ,לא ימושו מפיך ומפי זרעך ומפי זרע זרעך אמר ה' מעתה ועד עולם". וכן מצינו 
בדוד מלך ישראל שקלל קללות נמרצות בתפלתו : , שבור זרוע רשע ורע" ,יכרת ה' 
כל שפתי חלקות לשון מדברת גדולות וגו" ,זרועות רשעים תשברנה וגו'" ,כי 
רשעים יאבדו ואויבי ה' כיקר כרים כלו בעשן כלו" (הבט נא הפסוקים הללו 
על הסדר אם לא תמצא כל התפלה של (ו ל מל שיניים): ,אלהי שיתמו כגלגל כקש 
לפני רוח כאש תבער יער וכלהבה תלהט הרים כן תררפם בסערך ובסופתך תבהלם" 
,וברעתם יצמיתם יצמיתם ה' אלהינו" ,,באמתך הצמיתם" ,ישיא מות עלימו ירדו שאול 
חיים" ,ואתה אלהים תורידם לבאר שחת אנשי דטים ומרמה לא יחצו ימיהם" ,כלה 
בחמה כלה ואינמו" וזולתם, קרא נא ספר תהלים על הסדר. 

יאמר נא המחבר הזה אלו המליצות מה המה , ברכות או קללות ? וכן ירמיה 
קלל קללות נמרצות,, עיון ירמיה (י"ח) וקינות ירמיה ממה שהזכרנו לעיל . 

ואם יאמר המחבר אולי שרור וירמיהו היו צריקים וחפידים גדולים וע"כ 
היתה רשות למו לקלל ? אדרבה השכל מחייב בהפך , שהצריקים והחפירים לא נאוה 
למו לקלל, ויאות להם לעבור על מדותם . 

כהב המחבר וז"ל : ,ולא נוכל לקלל קללות נטרצות כאלה גם את הגוים הפראים 
אוכלי בשר אדם וכו" עכ"ל . 

בדברים הללו פוגם המחבר בקדושת סופרי התנ'ך ; כי איך. יאמר שחלילה 
זאסור הוא לקלל עובדי עבודה זרה, וא"כ אם אמר המשורר וירמיה שפוך חמתך וגו', וכן 
יאמר ירמיה תרדף באף וגו' ודוד המלך בת בבל וגו' אשרי שיאחז ונפץ את עולליך 
אל הסלע , יהי שלחנם לפניהם לפח וגו' יהיו בניו וגו' וזולתם , עשו כל אלה הקדושים 
כלם שלא כהוגן ?. ככה הוא גורל האנשים הללו אשר יפשקו שפתם וידברו כל 
העולה על רוחם, לקיים דברי המשורר אלהי :,,ימיקו וידברו ברע עושק ממרום ידברו", 
זעיין לעיל סוף פרק ז' טענות המהבר מענין הזה ג"כ . 

כתב המחבר ו"ל : ,,ואם תאמרו כי אין כוונתכם בתפלות האלה לא על 
בעלי רת הרומיית וכו' וכו' אשר לא ישא לדברים זרים כאלה" עכ"ל . כבר דבריוי 
-בטלים ומבוטלין ממה שכתבנו עד הנה . 

כתב המחבר וזל : ,,אך נריב לדבר אלהים וניסר את משפטנו בפקורתו 
-המתנגדת וכו" אשר בשלומה יהיה לכם שלום" עכ"ל . 

שאלה זאת נשאל את המחבר : ירמיה הנביא אשר דבר בדבר ה': ודרשו 
את שלום העיר וגו', הוא בעצמו לא כן עשה, אולם היה מקלל בספר הקאות את 
העיר הזאת ויושביה, שהחריבו את הבית ועשו רעה לישראל , והוא אמר (איכה ג') + 
,תשיב להם גמול.ה' וגו' תן להם מגנת לב תת אלתך (ר"ל קללהך) להפ תרדוף 
באף ותשמידם מתהת שמי ה" ועיין גם סוף פרשה ד' שם . גם קלל בקללות 
.גמרצות את שונאיו טעם ישראל (עיין ירמיה י"ח) . 

כתב. הטחבר -ח"ל: בינו נא וראו כי פקודת אלהים וכו' וכו' ברכו ולא תקללו, 
שב"ל . 

כל הבניו וההקשים ‏ שעשה פה המחבר הזה כלם ישא רוח . > 
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טומיע יט, ברכת ולמלשינים: 


כתב המחבר ח"ל : ,אבל אולי ישיב איזה מליץ בעד התורה שבע"פ כי איך 
מספקת הראיה וכו' וכו' באבוד רשעים כרגע וכו' מכל הברכות והתשבחות"" 
עכ"ל . 

מדברי המחבר הזה שאמר , שאולי אין מספקת הראיה זו מתפלה של פסח: 
(וכוונתו/אל מחזור של פסח) לבד", נראה שכוונתו שבברכת ולמלשינים יש רמז אל 
הנוצרים. אולם כמו שכל דבריו כלם הבל ורעות רוח, כמוהם הם בדבר הזה: 
ג'ב , ונאמר : 

א) מה שאמר המחבר הוה שתפלה זו ולמלשינים הוא מתורה שבע'פ , 
זכאלו היתה מאז ומקדם בישראל מחכמי המשנה , שקר ענה המחבר הזה ; כי הגמרא 
אומר בפירוש שתקנו ברכה זו ביבנה בזמן רבן גמליאל ע"י שמואל הקטן, חה הית: 
אחר חרבן בית שני (עיין ברכות דף כ"ח ע"ב), וכן אמר הרמב"ם (הלכות תפלה: 
פרק ב' בתחלתו) וז"ל בימי ר"ג וכו' עמד הוא ובית דינו והתקינו (ברכה זו ולמלשינים)" 
עב"ל , וכמו שנעתיק אח"כ דבריו בשלמות . 

לא היתה פה שום כוונה נגד הנוצרים , וכן על יהודים אפיקורסים , עיין בתלמוד" 
שם, ועיין ברמב"ם שם שכתב בפירוש בימי ר"ג רבו אפיקורסין בישראל עמד- 
הואובית דינו והתקינו (ברכה זו ולמלשינים) . וכן כתב רש"י במסכת מגילה שהכוונה: 
בתפלה זו ולמלשינים על הפושעים, והמה שלא ה א מ ינו בתורה מן השמים , וא"כ 
איך אומר המחבר שהכוונה בתפלה זו על הנוצרים ? ועוד איך יוכל להיות שעל- 
הנוצרים היתה כוונתם בברכה זו ולמלשינים : הלא התלמוד אומר שאם טעה בברכת 
המינים (והוא ברכת ולמלשינים) מעלין אותו , חיישינן שמא מין הוא . מעתה אם נאמר- 
שהכוונה בזה שמא נוצרי הוא, היה לו להתלמוד להורות שאם טעה בברכת ,את: 
צמח דוד" מעלין אותו ; כי עיקר ויסוד דת הנוצרים הוא שמשיה כבר בא , וברכת: 
זו את צמח דוד היא תפלה על ב יאת המש יח אשר עתירה להיות בימים הבאים,, 
וא'כ נראה מזה גלוי שברכת המינים (ר"ל ולמלשינים) נתקנה רק על אפיקורסי ישראל" 
שהיו אז , שלא האמינו שהתורה היא מן השמים, וכדומה . 
= | ;) יסוד ברכה זו יסד התלמוד על הפסוק ,ושבר. פושעים וחטאים יחדו ועוזבי 

ז' יכלו" (ישעיה א') וסמכו עליו, עייןשם בתלמוד.. 

ד) סבת ברכה זו היו הרעות הגדולות שהסבו אלה המינים לישראל אז בזמן- 
דבן גמליאל (עיי [התלמוד שם), וכן כתב הרמב"ם שם , ח"ל ,בימי ר"ג רבו אפיקורסין 
בישראל ומצירין לישראל ומסיתין אותן לשוב מאחרי ה" עכ"ל . והיהודים הללו שפגעו 
בהן אז האומות המושלות עליהן בחרב ע"י מלשינות אלה פעם בפעם, ועשו להם: 
רעות עצומות , היהודים הללו האומללים , לא יצאו נגדם לא בחרב ולא בחנית ולא; 
במלשנות , כ'א שפכו תפלתם לפני ה', כמו שעשו אבותיהם מאז: ומקדם,, בצר- 
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למו ההפללו לה' שובניע שונאיהם , וכן התפלל דוד המלך וכל נביאי ישראל 
וחסיויהם . 

ה) לפי דעת הכמי המשנה הקדמונים (בעדות ירידיה האלכסגררוני והיוסיפון 
בספרו לרומיים) אסור ליהודים מאז ומקדם לבזות ולקלל אף אלילי הגוים ועוברים בזה 
על לאו שבתורה ,אלה ים לא תקלל" (שמות כ"ב) (עיין בידיריה הטעם לזה , 
והיוסיפון אמר שלפי דת היהורים המה מחויבים לכבד את הורת משה ולבלהי בזות 
הורת זולתן ולא לקלל יראתן של אלו) , וכן העתיקו השבעים זקנים את הפסוק הזה 
,אלהים לא תקלל" שאפור לבזות אלילי הגוים . ודע ששרש קלל בעברית הוראתו 
ארור גם בוז, וא"כ שניהם אסורים לנו . 

ו) בפירוש אמרו הכמי ההלמוד (ברכות ") שאסור לקלל את החוטאים 
(זונדער) כי אם את החטאים (דיא זינרע) עיי"ש בהלמוד. וע"כ בא בלשון העברית 
האר חטאים גם על החוטאים, כמו רעים וחטאים לה' (בראשית "ג) וכדומה , 
ויבוא גם ,,חוטא" לרעת קצת במקום השם המפשט ,חטא" וחוטא אחד יאבד טובה 
הרבה (קהלת ט'). / 

מעתה אם בלשון העברית יבוא התאר תמורת השם המפשט, על כןגם 
התלמודיים שתקנו ברכת המינים בנוסחח זה, כוונו ג'כ בהארים אל השם המפשט . 
ווהיו ,|מלשינים" ,מינים" ,זדים" לא תארים , כי אם שמות המקרה ') כמו,,מלשינוה" 
,מינות" ,זדון" . וכן מתפללים אנחגו בשמונה עשרה של ראש השנה ,להעביר ממשלת 
זדון מן הארץ'" ר"ל (מלכות זרון) ומקרא מלא הוא (ירמיה נ') ,הנני אליך זרון נאם אדני 
ה' צבאות כי בא יומך עת פקרתיך וכשל זדון ונפל ואין לו מקים והצתיאש בעריו 
ואכלה כל סביבתיו".. ובספרנו השרשים בררנו שנמצאו בתנ'ך הרבה שמות המקרה 
שיבואו בתמונת תאר ובלשון רבים . 

ז) ועוד ראיה גדולה ועצומה שעיקר תפלתנו בענין הוה הוא רק להעביר החטא 
ולא החוטאים; הלא אנחנו מתפללים שלש פעמים ביום תפלת עלינו וע"כ נקוח לך, 
להעביר גלולים מן הארץ והאלילים כרות יכרתון וכל בני בשר יקראו בשמך וכו' 
להפנות אליך כל רשעי ארץ יכירו וידעו כל יושבי חבל וכו'. 

ואפילו המצרים שהרעו לנו מאד, נמצא בתלמוד (סנהררין רף ל"ט ע"ב) וז"ל : 
,באותה שעה שנטבעו המצריים בקשו מלאכי השרת לומר שירה לפני הקב"ה . 
אמר להן הקב"ה מעשה ירי טובעין בים ואתם אומרים שירה לפני ? עכ"ל התלמוד . 
והיא מליצה נעימה המלמדת אוהנו שלא נשוש במפלת שונאינו שהצרו לנו, ואפילו 
הם עוברי עבודה זרה, ואדרבה נשב בדר ונדום כאבלים, ואמרו בתלמוד (שם דף 
נ"ז ע"ב): הרואה מקום שנעקרה עבודה זרה אומר: ברוך שעקר עבודה זרה מארצנו 
וכו' והשב לב עובדיהם לעברך עכ"ל . ועיין בתוספתא דברכות (פרק האחרון) בד'ה 
הרואה כקום וכו', ואמרו (שם בתלמוד ברכות דף י"ז) : לעולם יהא אדם וכו' ומרבה 
שלום וכו' אפילו עם עכו"ם . 


- ) וכן טניקות מי יכין וגו" גס פודיס קמוך ככדך (תספיס י"פ). פי' מודונות. 
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כתב המחבר ו"ל : ,אבל מדין הפרטי אשר יאמר בה נראה ביהר שאת וכו" 
מבכל הברכות והתשבחות" עכ"ל. . 

המחבר הזה עשה פה היקש של שטות שלא יעשה בר בי רב דחד יומא . 
זהטעם באמת שרקרקו בברכה זו דוקא מכל השמונה עשרה ברכוה , הוא טעם ישר 
והגון מאד ; כי מה לנו אם יהפלל איש יהודי כל השירות והתשבחות לה' והוא כופר 
בה'! או בתורת משה 1 ואם ד"מ יבוא אחד מכהני הנוצרים והוא כופר בה' ואפילו רק 
כופר בתורת הנוצרים, ואפילו יהיה נוצרי מאמין שלם בדתו אך לא יהיה מכת הנוצרית 
זו, וירצה לעבור לפני התבה בבית תפלה הנוצרים האם יתנוהו להתפלל לפני 
העמוד ? 

וזהו שרקרק שם הרמב'"ם : בימי ר"ג רבו אפיקורסין בישראל ומצירין לישראל 
ומסיתין אותם לשוב מאחרי ה', וכיון שראה (ר'ג) שזו גדולה מכל צרכי בני אדם, 
(ר"ל מכל מה שמתפללים בשמונה עשרה) עמר הוא ובית דינו והתקינו (ברכת 
המינים) עכ"ל . וא'כ מטעם זה דקדקו בברכה זו יותר מכל הברכות כי זו הגדולה 
מכל צרכי האדם. . 

ופן ישאל המהבר הזה ויאמר : אם השליח צבור זה הוא אינו מאמין בה' , 
מדוע בחר בעצמו להיות שליח צבור ? על שאלה זו נוכל להשיב להמחבר תשובה 
נכבונה ;| כי גם המהבר הזה והבריו המה באים כעורכי הדיינין (אַדוואַקאַטען) 
בער דת שאינו שלהם , וגם המה שלוחי צבור , ולבם בל עמם , ומסתמא היה לשלית 
צבור זה קול יפה ונעים, וקבל שכר טוב בעבור עבודתו זו , כמו שמקבל המחבר 
הזה שכר טוב להיות כטוען . ובכל זאת יש לנו עוד ללמד זכות על השליח צבור 
המין הזה, כי הוא עכ"פ איש אמת ואינו רוצה להחניף, ידע בנפשו שאינו מאמין , 
ע'כ לא יוכל לדבר בתפלתו בגנות אחיו המינים, אף שיודע שיהיה לו מזה 
היזק ממון, כי יעברוהו מחונותו. אך לא כן המחבר הוה בעבור אהבת ממון הוא 
מדבר בגנות אחיו היהודים גם בתורתם, אף שלבו יורע שאחיו צודקים ודתם 
אמת . 

ואקוה שהמחבר הזה יקבל דברי אלה, באמרי עליו שהוא מת עה ום שגה 
(בעטריגט) יותר מאלו אמרתי עליו שהוא שוגה (בעטראָגען) כי באופן הראשון הוא 
עכ'פ חכם וטלומר ומבין בלבו האמת, אולם באופן השני הוא חפר דעת ותבונה 
ובלתי מלומד : כי באמת מי פתי וחפר דעת בעולם היום שיקום בפרהסיא לחלוק על 
הרמב'ם והבן עזרא: והרד"ק זולתן מהמונים חכמים גדולים ועצומים כאלה, אשר 
אם עורזה המחבר אלף: שנים. יחיה, לא יהיה כראי לקשור שרוך נעלם, אין זאת 
כי לבו רחוק מפיו, ‏ ויודע: בנפשו שקוראיו העברים יבינו לאחריתו ; כי בשכרו הוא 
בא, ואולי פקוח נפש:הוא לו, ואין לך דבר העומד בפני פקוח נפש . 


<> :טומיע כ , אדום הוא רומא : 


כל התנאים הקדמונים והאחרונים, וכל האמוראים בש"ס ומדרשים בספרא 
וספרי תוספהות. ברייתות ומכילתות בהמון מאמריהם השונים, כלם כמסיחים לפי 
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הומם בהזכירם את הרומיים (ריא ראָמער) יכנום בשם ,אדום", וכי מן עשו יצאו 
הרומיים הראשונים והקדמונים'). 

ובדבר המפורסם בפי רבים חכמים מהאומה , באין חולק מהם , ובפרט ברכר 
המסיהים לפי הומם , וביחוד ברבר שאין ביסור הענין שוס חשר (כי מה לנו אם 
הרומיים אדומיים או לא) , דבר זה לא נוכל להכחיש, אם לא בעדות וראיה חזקה , 
וכל זמן שאין עדות ברורה המכחשת , הדבר הזה עומד בהזקתו ונאמן במאמרו ; 
גם ידענו שהיו מגדולי חכמי התנאים חשובים ומקורבים לכמה קיסרי רומא וגדוליהם 
והכמיהם , כגון רבן גמליאל הנשיא שהיתה לו התמנות נכבדה מהקיפר טהעאָראָזיום 
ככתוב בספר הדת להקיסר הזה (0033ת1[16000318' 0066%) וכן רבינו הקדוש הוא 
ד' יהודה הנשיא (מחבר המשנה) המכובד והאהוב להקיסר אנטונינוס, וכן ר' יהושע 
בן הנניא אצל הקיסר טראִיאַנוס, וזולתן, והיו מחכטי התנאים הללו חכמים גדולים 
בלשון היונית והרומית ; וא"כ איך יצוייר שדברו אלה החכמים בזה בלי ידיעה 
ברורה ? וגם פלאווואוס (החכם הגדול בהיכטאריע) דעתו כן שהרומיים הקדמונים 
היו יוצאי חלצי אדום כמבואר להלן , גם המעיין היטב בדברי המשולח הראשון 
לנוצרים פאול באגרתו אל הרומיים (קאפ' טי"ת) יראה כי גם הוא מרמז לזה שהרומיים 


> מזרע אדום המה , יעיין שם הקורא ויהבונן בדבריו . 


וגם החכמים הגדולים מבני עמנו שהיו אחרי התלמוד , כרבינו סעדיה גאון , 
הבן עורא, הרמב'ם והרמב"ן , כלם אנשי שם גם אצל גדולי חכמי הנוצרים, כלם 
פה אחר אומרים כדבר הזה . והחכם הגדול המפרש המפורסם מוהר"ד קמחי אוהו 
בוה בשתי ידיו, וזה רבריו (בפירושו לסוף יואל): ,מלכות רומא רובן אדומים ואף על 
פי שנתערבו בהם עמים רבים וכו' ומלך קיסר (ע08098 101105) אדומי היה, וכן כל 
המלכים אחריו אשר היו ברומי" עכ"ל 1) . 

והנה החכם הזה קמחי שכל חכמי הנוצרים השלמים מנשאים את יקר תפארתו 
זחכמתו מאד , היתכן שאיש גדול כמוהו יכתוב ענין ספורי באותות וסימנים, מבלי 
היות לו שום מקור ויסוד ? ) ; 


) וכן סמרו סככללס ילסק סם עסו סמכ לו :+ מכמני ססר יסיס מוטכך ו מ כ ל סכמיס מעל 


< (כלסטים ‏ כ"ז) זו סיטליסס. םל יון , עכ"ל . ונללס. לי > שמזס נקלסם (דעמס ס6כן סזסת 


"יפ יפס משון טל, וסמכו זסס ע"ד ססמפקס כעלמס, ‏ כי ססכן סזלם כקסס סימסליס על 
קס טל 5כל 1001008 . 
3) יסוס פעזפל סיס דיקכסטסר (120000401.) | ככומ6, = ועל טמו. סיו נקנסיס פק'מ 


* שמלכיס | כלומפ | כטס קיסל . יוליקוס לעופל סיס. כמלס טניס (פני מלכן כים טכי, וסור ססל 


כומולס (120700063.) סמיסד עיר כומס זמן ככ מסד; | כי לומולוס סיס כעלך זתן סוקיסן 
פקך יסודס . 
) לך פולי סמסכל סזס מו סד מסעיו ימלו מקוס. לתכקיט לת דכלי ססכס. קממי; 


*ען :מל כקוב. בספמי יוליסוס 5עזלל (2068₪7)/ .7.) טמזכיר. כעלמו קולדסו ויתוסו ססו5 מיול 
חנט. סמלך. סקדמון סכליטסליט. (מ10106) סמו ענטסס (46%608.) סכוכר (סגן ? (מזמן יולילום 
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וכן דעת החכם הגדול דון יצהק אברבנאל, וכן הרבה מפרשים כיהודים 
כנוצרים מבארים הפסוק ,פקר עונך בת אדום" (איכה ד') שהכוונה בו על הרומיים , 
ונבואה זו נאמרה על העתיד היינו על חרבן בית שני ע"י הרומיים, וכן מבאר ההכם 
ר' יוסף אלבו בספרו העיקריים (מאמר ד' פרק מ"ב), הרב הגדול הזה מלבר שהיה 
חכם בתורה היה ג"כ מופלג גדול בלשון לאטינא ובכל מדע , ובקי מופלג בהיסטאריא , 
והוא הוא ההכם שנתכבד בכבוד גדול בעבור חכמתו מאת הפאַפאַ ברומ" 
(111 6016008מ136) בההוכחו לפניו באספת הרבה הכמים נוצרים כנודע ') . 

האדומים היו שכנים לאבותינו בארץ ישראל (כי גרו בהר שעיר בדרומת' 
של ארץ ישראל) . הארץ הזאת היתה נקראת אח"כ מן האומות הרחוקות בשם ,אידומעא* 
(0188068ו10) והעם הזה בכלל בשם :10001866 או 100101662 והארץ הזאת היתה 
בצד אחד בין ים המלח (ראס טאַָרטע מעער) ובין ים סוף (דאס ראַטהע מעער) ומצד 
השני בין ארץ מדין וארץ עמלק (עוד היום נראו חרבות מן שלשים ערים נחרבות: 
במקום הזה בעדות סופרי המסעות החדשים) . 

העם הזה (האדומיים) לחמו פעמים רבו עם אבותינו, ודוד המלך הכניעם 
ראשונה , ויואב שר צבאו השמיד רבים מהם , ואח"ז בזמן יורם מררו בישראל, 
ויהיו לעם חפשי , ואחור" חרבן ירושלים בבית ראשון כאשר נשארו ערי ישראל חרבות 
מאין יושב , ויבואו קצת משפחות מן האדומים ויאחזו בערי שבט שמעון וערי שבט: 
יהורה במחוז חברון ובית צור וזולהן וישבו שם, ומצינו בירמיה (מ"ט ח') שמבני 
אדום (היינו יושבי דרן) ברחו אל מקום רחוק מאד , כמו שנאמר שם ,נוסו הפנו 
העמיקו לשבת" (הפנו אינו צווי כמו נוסו , אולם הוא עבר , וכן העמיקו) ויוכלי 
להיות שברחו אל איטאליע כמו שברחו הרבה מן הפיניצים שכניהם של האדומים. 
אל איטאַליע . 

ובזמן החשמונאים לחמו היהודים עם יתר האדומים וינצחום, ואח"ז יוחנן: 
הורקנום מל אותם (האָט זיא בעשניידען לאַססען) ויתערבו אז רבים מהם בין 


עד ענעסס סיס עלך 5לף ומלתיס 1900 טנס), 6ך פי (ידנו יסקע | טענעפס בענמו 65: 
סיס מזכע. סדוס  ?‏ כי ענעלם זס סלל 5 65כץ סיטסליע מן סזים סקטנס מסכן טכויס (11:0[0 ) 
סנודעם ט"י סמלסמס סמפוכסמת , = וזו סיפס. כעלך. זמן מטס | ככינו, | חס ענעסס סיס 6חד: 
מנסיכי פלוים , וסרן עכוי) סיפס מעוככת מן עפיס כוניס. כטו יקר. עמי סיוניס, ולמדומס % 
טיוסל קלוכ (ססמין םענעלס סיס פזלע סדוס , מלססמין לסופלי סכופייס. ספומכיס סענעסס נולד 
מן כוככ נוגס (8ץ ) (6ו 6ניל סיופי ) וכיסם ענעסס לסיטסליס מטכוית סיתס 6תלי 
סככנס כתנקמס סנכת , וז סיו ספדומייס ‏ (₪069מ100) ממנכס נדולס וככת עס מסד, וסרזץ 
יון ככלל (1161108. סו 7700000 ) סיתס מולככס מן עמיס ככיס כוניס , וקטר כסו לגור טמס: 
כמדינתס מסכפום טונוס ומעמיס עוניס = ונפעככו כיוניס \נפפקעו כּסס . 

') סויכוק סוס סיס כטנם קע"ג ‏ 6963 סמטי (1413) כסדם יסנוסלי , כמכופר כסריכום 
כספלי דבכי סימיס סכלליס להכמי. סנונכיס , עיין פהוגמס :| הז06 8 .)111 .טָזו4. = 
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היהודים ונשתקעו בהם, ורבים מהם ברחו אל הערביים שכניהם . והמלכים. 
האחרונים של היהודים מלכי הורדוס היו מזרעם של האדומים הללו שנתחברו 
לישראל . 

מכל האמור עד כה נראה שהיו האדומים נודעים ליהודים יותר מכל האומות 
שכניהן , להיותם אחיהם , שכניהם הקרובים ושונאיהן ורודפיהם , מיום היותם עד- 
אשר נשבתו מלהיות עם') , ואין ספק א"כ שחקרו ודרשו היהודים אחריהם תמיד- 
כל הימים , ויספרו צעדם וכל מדרך כף רגלם , וע"כ לא היתה נעלמה גם זאת 
מן היהורים שהרומיים הקדמונים היו חוטר מגזעם . 

גם נראה מן התורה (בראשית ל' ו'\ שכבר בזמן משה רבינו היו מבני: 
אדום הרבה ממלכות . ויוכל להיות שכאשר ראו בימי קדם שפרו ורבו ויעצמו- 
מאר , ולא תוכל להכיל אותם ארצם ארץ שעיר , ועזבו כמה משפחות ארצם, 
וילכו באשר הלכו , ויבואו לגור בארצות 'ון באויא הקטנה אשר לא היתה רחוקת- 
מאד מארצם, כמו שבאו לגור שם הרבה מאד משפהות מאומות שונות, ואח"כ 
נתערבו ונשתקעו בין היונים, ואחר מלחמת טרויא הלך מן האספסף והערב רב 
של היונים הללו הרבה משפחות לגור באיטאליע . וכן הלכו אח'כ בזמן יהושע- 
הרבה משפחות מן הכנענים (והם היו שבניהם של האדומים) ויבואו לגור במחוזות 
הללו ובגבוליהם.. וכן הלכו אז משפחות הרבה מן היונים שבארץ אזיא כגון: 
הפלאַסגערן (מע018886/) והעללענען (מ6מ116[16) וזולתן ויבואו לאיטאליע וישבו- 
שם (עיין ספרי תעודה בישראל צד 86 בהערה), וכבר אמרו הסופרים הקדמונים 
מהרומיים שהפלאַסגערן המה פלשתים  .‏ ויוכל ‏ להיות שנם הרבה מן האדומים 
(שהיו שכניהם) הלכו עמהם , ובפרט בעת דוד המלך ושר צבאו יואב כאשר 
הרבו להשמידם . 

וצריך שתדע שהיונים קראו כל האומות שגרו בכנען ובמחוזיה בשם פעניציים, . 
אף עמון ומואב ואדום, וכמו שקראו את היהודים בשם ארמיים להיותם ממקור- 
עם הכשרים . 

וראיתי בפרקי דר' אליעזר ,מגדיאל (אלוף מגדיאל בראשית ל"ו) הוא רומי": 
עכ"ל?) . ובספר נתיבות השלום להחכם הגדול מענרעלואהן בבאורו (בראשית *: 





') כי עוד כזמן יניס מלכיס כקטו סיקודיס. (ינך דלך 6כפס ול סנימוס, וסמלו  :‏ ,פן - 
בלכ 655 (קכלסך", כי מטטמ עטו 5ם יעקכ בעד ככוכסו כעכס בעטו וכזכעו ססליו ותקוד עד 
שסול קספים . וככל נודע מעמפק (ומכני עטו סיס) מס סעעס שכסל כנסתו | ממנריס, ‏ עד 
מנטכע ס' בכסקו מלקמס עס עמלק דוכ דור . ועיין על ססדל. ספל עוכדיס , יפעיס, יכמיס ,, 
*מזקס? ועמוס במקומום. טמדככיס מן סטדומיס . 

3) ססכס סכופל ימיים. כספלו (מס"ק ס"נ) | מכיס כעס קל סופכיס ש לפפיגו ספ 
קל כנס עיבר כומס, | סופ 3 רטן מכני עעו עכ"ל. פך מטסכם מסד ; כי לוטן 55 סיס מכמי 
פטו , 6כל מן סוריס (עיין ככספים ל"ו). פוני כווט ססופריס ס9פו 55 פים. ססר מיונסי 90י 
מיפז כן עסו מן סמנע פינגסו מסיתס סקום לופן סנזכל . 
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פסוק ד') כתב בשם היוסיפון וז"ל : ,כתים הם הרומים החונים בבקעת כנפניא ') 
על נהר טיבער (עכ"ל יוסיפון) , וכן הוא רעת אונקלוס ויב"ע בפסוק וצים מיד כתים 
(במרבר כ"ר) עכ"ל הבאור. ובבאורו (בראשית ל"ו פסוק ל"א! כתב ו"ל: , בני 
כתים בבקעת כנפניא וכו', המלך הראשון לבני כתים היה צפו בן אליפו (בן עשו) 
ומלך חמשים שנה, ואחריו ‏ יאניוש (כפי הנראה הוא 8וומ18. שמלך באיטאליען 
הנזכרת במיטהאלאגיע של היונים והרומים) ואחריו לטיאנוס מ"ה שנה ואחריו 
אביאנוס ל"ח שנה, ואחריו לטינוס חמשים שנה כמוזכר ביוסיפון" עכ"ל הבאור . 
וצפו זה ברח מארצו עם אנשיו מבני אדום, עיין להלן . 

ומודעת בכל ספרי כותבי זכרונות המפורסמים, שכל האומה הגדולה הנכללת 
אח"כ בשס הכולל ,רומים" עמדה מערב רב מהרבה אומות שונות , שבאו מהם 
*חידים גם משפהות שלמות מכל קצוי תבל וישבו במקום הזה שנבנתה עליה 
רומא , אזגרו מימי קדם בגבול המחוזות הללו אומות שונות , כגון סיקוליים (516169), 
"אומבריים (ע6עטמ111), אויסיים (ובלשון רומית 08₪) (עטנוספגו\.) , עטרוסקיים 
-(1008801) , וקודם שהיתה נקראת הארץ הזאת בכלל בשם הכולל ,אימאלתןי (על 
שם איש אהד יוני שהיה שמו איטאלוס (1)8103) היתה נקראת הארץ הזאת בכלל 
מןהיונים הקדטונים בשם ,אויסאָניא" (הוַמּס0) על שם האומה זו הקדומה , אויסיע" 
"שהזכרנו . ויוכל להיות שאומה זו היהה ממשפחות האדומים , ונקראו בשם זה ,אויסיע" 
על שם אביהם ,עשו". וכאשר חקרתי לדעת מקום זו האומה אויסיא איך היה 
דאשונה , ומצאתי שהאומה זו אויסיע היתה מושבה במחוז כנפניא (8516ע.מ08) 
שהזכרנו לעיל , שאמר עליו היוסיפון ששם היה צפו בן עשו למלך 

ולהשערה זו ששערתי פה צריך באמת עוד חקירה עמוקה בתהומות ספרי 
דברי הימים לקדמונים וקדמוני קדמונים , ואנכי משולל ספרים כלל וכלל , ומכ"ש 
מספרי ד'ה קדמונים ואחרונים .. אולם די לגו עדות היוסיפון אשר דבריו סמוכים לער 
ומקובלים בין גדולי הנוצרים והיהודים לסופר נאמן 5 שכתבנו לעיל) , ואעתיק 
יפה דבריו ממש (כמו שהעתיקם החכם דון יצחק אברבנאל בספרו משמיע ישועה) 
וז"ל היוסיפון : ,ויברח צפו (בן עשו) ואנשיו אל אַנגיאָס מלך קארטאַגינא (68110880) 
ואח"כ ברה צפו ויבוא אל ארץ הכתים היא איטאליע הוא ואנשיו , וישימוהו אנשי 
איטאליע לשר צבאם (פעלדהערר) ואח"כ המליכוהו עליהם וימלוך עליהס כחמשים 
שנה בבקעת קנפנייאה והוא היה הטלך הראשון באיטאליע", עכ"ל . 

ויוכל להיות שגם השם ,ר ומא" (0₪8) או ,ר ום" (מ25) לעיר הזא, 
-הוא מלשונות המזרחיות שקראוה כן האדומים, כי לשונם היתה לשון עברית , 


') נכסס טכוונקו 36 6כן קלמפלניס ‏ (0יו1,000 ₪8 ₪זיש1) כנכול 65ניוס. -1/0) 
(מזעו?! | (סנכננק ‏ סקל כך 65כן כומל) וסוס סמקוז סנודע. כליטלליע (+תסמוג))) וכמלפם 
:עס כלמס פיב שק סנקללם (0/₪00)) וכסכלס סעכלים ,כקיס" . 
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וקראוה כן להיותה בנויה ב טר ום הר פאלאַטינוס (פּטם1)ה81 31008) ') ומצינו 
בארץ ישראל עיר ששמה ,רמה" מפני שישבה בהר ?) והיתה נקראת כל ארץ 
אדום אז בשם פעטרא (ר"ל סלע בלאטינא) ונקראת כן על שם העיר הגדולה 
מטרפולין של אדום ששמה סלע , שנאמר: הוא הכה את אדום בגיא מלח וגו' 
ותפש את הסלע במלחמה ויקרא את שמה יקתאל (מלכים ב' י"ד). וכל הסביבה 
הזאת נקראת היום בלשון לאַטינא .2061808 418918 (היינו סלע ערב) (שטייניגעס 
אַראביען) ועיר מטרפולין זו שהזכרנו מוקפת מן סלעים גבוהים מאר, ורוב הבתים: 
והדירות שבעיר זו נחצבות בסלעים הללו  .‏ זה שאמרו הנביאים על ארום : ,,שכני 
בחגוי סלע מרום שבתו (עובריה, ירמיה מ"ט) ובעבור ‏ זה נקראת גכ כלי: אה 
ארום בכללה בשם ,גִבְלאי כי ארצם בכלל היתה בהר ונקרא בתנ"ך ,הר שעיר" 
וכן נקרא ,הר עשו" (עובריה). ודע ששרש ,גבל" בלשון ערבית הוראתו ,הר" (בערג) , 
(ועיין ספרנו שרשי לבנון מחברת א' שרש גבל), וכן היה נקרא אז ,הר פארן* 
(והוא של ארום) בשם ,טורא דגבלא" , וכן מזה ,ארץ הגבלי" (יהושע י'ג), גבל ועמון. 
ועמלק (ההלים פ'נ) . 

ונהגו מאז וגם היום שהגרים הבאים מארצם לגור במדינות אחרות ויבנו למו- 
עירות , לקרוא אותם בשמות הערים אשר בארצם, והרבה מן העירות של שפאניא 
נקראות בשמות הערים שבארץ כנען שקראו למו היהודים והכנענים, עיין חלק 
שני מספרנו בית יהודה (פרק ככ'ג), וכן נהגו אנשי שפאניא בארץ אמעריקא אשר: 
כבשו וזולתם . 

גם צריך שתדע קורא משכיל ! שהאדומים היו מפורסמים (לפי עדות סופרי- 
החנ"ך , עיין ירמיה י"ט ז' חולתן, ולפי עדות סופרי ד"ה הקדמונים כגון יוסיפון 
חולתו) לחכמים גדולים במדעים ומלאכת מחשבת (קינסטע אונד וויססענשאפטע). 
ובעלי מלחמה ועשירים גדולים. וכבר נודע (עיין ספרנו תעודה בישראל צר 174 
בהערה) מן הרי מתכות באדום המפורסמים המשפיעים הון רב . גם היו האדומיים: 
סוחרים גדולים על הופי ים האדום הוא ים סוף בעירות ,אילת ועציון גבר" שהיה 
שייך להם (עד שבבש אח"5 -מידם דוד המלך) וכבר נודע המכחר הגדול אשר: 
נעשה שם אז, ומשם הלכו תמיד אניות ברחבי תבל . ומה נקל היה לאלה האדומים 
אשר סחרו כל הארצות והימים לבוא לגור באיזו ארץ אחרת , כמו שבאו שכניהם 


') ומס סלומליס טנקרסם על עס כומולוס (108ו 0 ) מכנס סוסס 7 = יוכל (סיו- 
כספך טקכלו סול ולסיו סטמום סללו על טס סעיכ לומל טסכסיבוס ; | (כי כל מעטס. סמסופב 
מלומולוס סול מספוכי סכל מלסיס סזיום כמו טנכלר לס"כ) . ומס ססמכקי פסכמיכוס , כי סופכי 
ד"ס סקדמוניס. 6ומליס ‏ 530 כנס | מקדם כומולוס ‏ ₪5 סעיכ סוס , שסיסס. ככל כגויס. מטניס- 
קדמוניות - 

3) וכן סעיל נכעון וסעיל גכע ; מפלי סיטכו על סגכעס (סיגעל) לפס כמו פנסמכ 
בננוני יסוסע וסעפני וגכע וגו" נכשון ולמס \וגו' נכעת. קליס יעכיס (יסוטע י"ס פסוק, 
כ"ר כ"ס כ"ם). 
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הכנענים אז, וגם אח"כ רבים מהיהודים בסוף בית ראשון אל ארץ שפאניא הוא 
פפרד . וכבר אמרנו לעיל שאצל הסופרים היונים הקדמונים היו נקראים גם הארומים 
בשם ‏ פעניציער. (ר"ל כנעניים) , וכמו שנקרא בלשון העברית כל הסוחרים בשם 
כנעניים . 

ובאמת מי חכם לרעת היום על בוריו העוברות בימי קדם, מתערובות 
העמים והמשפחות הקדמונים וממסעיהם , ומי יגיר לנו יחוסם האמתי עד בני נח ? 
ומספרי התנ'ך לא נוכל לברר די באר, וספרי ד"ה הקרמונים למצרים כשדים 
זכנענים ופרסיים כבר נאבדו , ואשר יסופר משנים קדמוניות בספרי יון הקרמונים 
לא נוכל לדעת דבר/, כי חשך וערפל כסו פניהם, ספוריהם מלאים הזיות 
(דברי רוח), ומי יגיד לנו היום מאיזה עם קדמון מבני נח יצאו העמים אשר באמע- 
ריקאַ? איפה הלכו יתר הכנענים הקדמונים בברחם מפני יהושע ? ומי הם היום ? 
איפה עמלק (ג'כ מבני עשו) אשר נשבע ה' להיות לו עמו מלחמה ער סוף כל 
הדורות ? ואיך יקרא היום ? וזולתם עוד הרבה אומות גדולות ונוראות הנמצאוה היום 
בעולם שלא נרע מוצאן , ומאיזו אומות קדמוניות ומאיזו משפחות מאומות שונות 
-נתערבו בהם ? 

ושמע נא דבר נפלא: הן העס הנורא הנורע בימי קדם הן המה הלאצערע- 
מאָניים (ע10מ1,86008110) הנודעים גם בשם פפאַרטיים (ז6וִ4)זהק5), העם הזה 
הלא מאו נחשב למשפחות היונים. והנה הסופר הגדול פלאוויאוס בספרו הקדמוניות 
(4 .68 11א .1 .שגות .108 .צג[1) מעתיק לנו אגרת אהת שכהב המלך 
אַריוס (41103) מלך הלאַצעדעמאָניים אל הכהן הגדול חוניו , שהיה נקרא בלשון 
היונים בשם (185ת4), וז"ל האגרת זו בקצרה :,,ספר קדמון יש אתנו ושם מבואר 
שעם לאַצעדעמאָניים (דיא לאַצערעמאָניער, אדער ספאַרטער) אהים הם לבית 
"ישראל, כי אנחנו והיהודים מאב אחד יצאנו הוא אברהם" עכ'ל האגרת 
בקצרה . ובראשון מספרי החשמונאים (פרק ""ב) נמצא כתוב שיונהן הכהן הגדול 
כתב באגרתו אל מלכות ספארטא הנ"ל שהזברנו (אחר אשר כרת עמהם ברית) 
ואמר באגרתו אליהם בזה"ל : ,אנחנו בימי החגים מזכירים אתכם על הקרבנות , כי 
יראוי לנו לזכור את אחינו" עכ"ל . 

מעתה הרי לך מלכות גדולה ותקיפה הנודעת בעולם מאז למשפחות היונים, 
והמה בכל זאת נכדי אברהם אבנו . ומי יודע אולי הם מזרע עשו, שעובת 
משפהה אחת רבת עם את ארצה הר שעיר וישבה בארץ שפאַרטא ויפרו וירבו, 
"וברבות הומן נתן למו שם אחר ויתערבו עם היונים ‏ וישתקעו בהן . 

מכל אשר כתבנו ער הנה לא רחוקה היא מהשכל שהרומיים. קדמוני קדמונים 
היו מטשפחות האדומים ונתערבו בהם אומות שונות ומשפחות שונות ויהיו לעם אחר , 
הלא הם הרומיים . וזאת היתה קבלה ביר סופרי ישראל מאז ומקדם , וכמו שאמרנו 
לעיל שהענין הזה היה בעבור זה נודע לסופרי אומות זולתן ; מפגי שהארומים היו 
"אחים לישראל, ושכניהם ושונאיהם , וע'כ השגיחו וידעו כל מדרך כף רגלם . 

והמחבר הזה אשר בא להכחיש את סופרי היהודים קדמונים ואחרונים , 
-שאמרו שהרומיים ממקור היהודים יצאו, אם היה מכחיש בראיות ברורות, אז 


, 
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היינו מוכרחים לקבל דבריו (כי הדבר הזה המפורסם אצלנו שהרומיים המה יוצאי 
חלציאדום, אינו מר ברי קב לה ומ פורה, כאחת ההלכה באיזו מצוה שבתורה - 
שמחויב איש היהודי להאמין) . 

אך זה בא ומכחיש ברוח שפתיו כלאחר יד כבלי אות וראיה, הלא ואת : 


| לעזות תחשב , והלא הוא הוא. המוציא מחבירו , ועליו הלא להביא ראיה להכחיש 


הרבר הזה, ויבאר בראיות חזקות ממי יצאו הרומיים הקדמונים די באר , ואז חכם 
גדול יקרא , ושכר הרבה יטול מכל חכמי תבל : כי חכמי האומות כלם היום מודים 
ואומרים פה אחד, שאין להם יריעה ברורה לרעת תולדות הרומיים . 


וגם הסופרים הגדולים. הקדמונים לרומיים כגון ליוויאוס (8ו1צ1,1) , פלוטארך 
(09מ6896ט1/1) וציצערא (010690) וזולתן מעידים בפה מלא שאף אחר שנבנתה 
עיר רומא (וזה היה בערך זמן חזקיה המלך לרעת קצת) אין ידיעה מבוררת מכל מה 
שעברה עליה , ער חמש מאות שנה שאחריה ואפילו אם נאמין שהיו כתובים איזה 
ספוריש באיזה ספר מדברי הימים הקדמונים לרומיים מן אז אשר נבנתה עיר רומא 
הלא כבר נשרפו הספרים הללו בימי קדס ע"י הגאליים (ע381110)) אשר שלחו באש 
כל בתיה של עיר רומא אז כאשר כבשו את עיר רומא והיתה ת"י זמן רב . 

ואולם מה שמסופר מן הלאטיניים בכלל מהזמן הקדום טרם נבנתה עיר רומא, 
הכל ספורי הבל המה, מלאים הזיות כספורי המיטהאֶלאָגיע של היונים הקדמונים . 

וכל הספורים המסופרים מן קאַקום (08608) מן לאַטינום (05מ181) ומן 
טורנוס (פטפזגו'1) והמסופר מביאהו של ענעאָם (685מ0/) אל ארץ איטאליע , 
והמסופר איך נולדו ואיך נתגדלו האחים רעמוס ורומולוס (05[גום1/01 66 361008) 
הכל דברי הזיה והבלי הבלים ותעתועים . 

וגם הזמן הקבוע שקבעו לחשבון אז , לחשוב מעת שנבנתה עיר רומא , גם 
-הומן הזה הוא בלתי מדוקרק, ואחזו בו רק עפ"י אומרנא, ובספק עצום מאד . 


לפרק יז, טומיע כא , סעודת לויתן ושור הבר . 


כתב המחבר ו"ל ,לא לבד רוח קשה הזה אשר דברנו בו וכו'מנת דילן רמלקרמין 
ץבו' כל השומע יבין" וכו' וכו' עב"ל . 

המחבר הזה כררכו שב אל קאו ושונה באולתו, להכות בפנורים את עיני 
קוראוו , שאגדות המה כתורה שבע"פ , והשירים והפיוטים לדברים ככתבן, וכאלו היו 
הפיוטים תפלות ; וזולת זה זרה להמחבר לשון התלמוד, ועל כל אלה עדיין עומד 
במרדו, לעשות בהעתקותיו כל פסלנות ותרמית כדרכו. ואומר : 

המאמר הזה בתלמוד בבא בתרא מענין הסעודה של לויתן ושור הבר לצריקים 
לעתיד לבוא , הוא מָאמר רב יהודה האמורא שאמר זאת בשם רב רבו, כמו שמעתיק 
פה המחבר בעצמו. ,אמר רב יהודה אמר רב", ומוה המאמר מוציא לו המחבר 
-שהתלמוד מאמין שתהיה סעודה גשמית לעולם הבא . 
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והנה לא לבד שנאמר שלא כוון בעל המאמר הזה רב יהודה בשם רב בענין 
הפעודה כפשוטו , אלא מרמז לענינים רוחנים כמו שמבאר רב יהודה זה עצמו ובשם 
רב זה עצמו במקום אחר, כמחכר במדרש הנעלם שנעתיק להלן ; אלא אפילו אם 
נאמר שכוון כפשוטו , אין כוונתו לעולם הבא , ר"ל לעולם הנשמות, רק לזמן 
התחיה , כאשר יעמדו המתים בגופיהם ויאכלו וישתו בלי ספק. וראה דבר נפלא 
שזה רב בעצמו הוא' בעל המאמר בתלמור (ברכות דף י"ז) שבעולם הנשמות אין 
מעניני העוה'ז כלום . ח"ל : ,אמר רב העולם הבא אין בולא אכילה ולא שתיה וכו' 
אלא צדיקים יושבים ועטרותיהם בראשיהם ונהנים מזיו השכינה , שנאמר ויהזו את 
האלהים ויאכלו וישתו" עכ"ל רב בעצמו . והחוזה את ה', ר"ל המשיגו בלב ובשכל, 


נהנה כמו מאכילה ושתיה לגוף החומר בעל חי , כי היה להם אז התפשטות הגשמיות : 


כמו הנביאים במחזה . 

ומזה נראה ברור שלא כוון רב בסעודה זו אלא בעולם הזה לימות המשיח, 
כשיחיו המתים ותשובנה הנשמות לגויותיהן, ‏ וע'"כ דקדק רב במאמרו ולא אמר אצל: 
סעודה זו לשון ,לעולם הבא" שהוא משמע ,עולם הנשמוה" אולם אמר ,לעתיר 
לבוא", ובמאמרו השני במסכת ברכות שאין בו לא אכילה וכו' שכוון בעולם הנשמות , 
כלכל דבריו במשפט , ואמר ,העולם הבא" אין בו לא אכילה ולא שתיה וכו'. והמחבר 


הזה בלבל את הדברים הללו, ודמה שמליצת ,לעתיר לבוא" הוא ממש לעולם. . 


הבא , היינו בעולם הנשמות , כנראה מדבריו וז"ל : והתענוג אשר יהיה לצדיקים 
בעולם הבא, גם חלב ודשן תשבע נפשם במטעמים של הלותן ויין הרקת 
הישן וכו" . . 
ואנחנו אם נעיין בתלמור הלא נמצא תמיר שמליצת ,,לעתיד לבוא" הכוונה. 
העולם הזה הגשמי" שאנחנו בו היום בגופינו . ראה אמרו במשנה (ראש השנה פרק 
א' משנה ו') וז"ל  :‏ ,נמצאת אתה מכשילן לעתיד לבוא" . והכוונה שם די באר שהוא 
לשנים הבאות , וכן במשנה (ערובין פרק ט' משנה ג') וז"ל ,,מוהרין באותה שבת 
ואסורין ,לעתיד. לבוא" ר"ל לשבת הבאה, וזולתן עוד הרבה במשנה . 

וכבר הזכרנו שכוון רב במאמרו זה מענין סעודת לויהן וכו' למשל וחידה , וראיה- 
לוה הלא הוא בעצמו מכנה את ,,ההשגה השכלית" (המכונה אצלו בשם ,נהנה מזיו: 
השכינה") גם בלשון ,אכילה", וכמו שמביא לו ראיה מן הפסוק (שמות כ"ז) ,ויחזו את 
האלהים ויאכלו וישתו". וא"כ נראה די ברור ממני שגם בהסעודה של לויתן וכו' כוון- 
ממש כוונה זו, יבינו זאת רק ה חכ מים והמבינים, ירעו שגם ההמון אם יבינו 
כפשוטו, יגיע למו מזה טובה רבה באמונה , היינו תתחזק לבם באמונת התחיה , כיי 
אז בזמן התלמוד היו מכת הצדוקים שבישראל מכחישים בה , ודברו על לב ההמון 
לאמר, שוא לכם להאמין כזאת , כי היא תוחלת מדומה ; ורב ותלמידו זה רבי יהודה,, 
נראה שהתאמצו להחזיק בררשותיהם דברי זו האמונה ופנה הראשה בתחית המתים , 
אצל ההמון שהיו רפים באמונתם , והראו למו אסמכתות מן הכתובים ובפרט מן: 
הכתוב ויחזו את האלהים וגו' , הנראה בלשון הפשוט שהכוונה בו אכילה ושתיחי 
ממש . והצרוקים לא היו יכולים להכחיש זאת , כייהם היו מבארים תמיד הפפוקים 
שבתורה ככתיבתן ממש, מבלי תת להם באור וכוונה שניה . וכאשר למדו רב ורב- 
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והודה להעם אמונה זו , ועטפוה באכילה ושתיה גשמית , בכל זאת ידעו להזהר 
שלא יאמין העם שהכוונה ל עולם. הרוחני, לכן בררו להם ודקדקו בלשונם 
,ל עה יד לביא". היוצא לנו מכל זה שכוונו במאמרם זה של הסעורה רק להחזיק 
האמונה בתהית המתים . ואולי גם המחוקק הנוצרי שהלך תמיד בדרכי חכמי ישראל 
הקדמונים כוון ג"כ להחזיק אמונה זו במאמרו שאמר לתלמידיו בפירוש (לוקוס כ"ב 
למד) שיא בלו וישתו בגן עדן עמו על שלחנו. ואולי יש להמחבר הזה 
פירוש אחר במאמר זה של מחוקקם . 

המחבר הזה בין. המפרשים (על מאמר זה בתלמוד מענין הפעודה) שמעתיק , 
העלים את דברי הרשב"א הנמצא שם בעין יעקב על המאמר הזה . אך ידע היטב זה 
המחבר שדברי הרשב"א אלו יסכרו פיהו בענין אגדה זו, כידברי הרשב"א שם 
מלאים הוד והדר , ומפיקים אור נוגה, ובנוים על יסודי הדת והחכמה. 

כתב המחבר וז"ל : הנה המאמר משור זה יצא ממלת הכתוב באיוב מ"ט ז', 
ובו" וכו' עכ"ל . 

גם פה עשה א"ע המחבר הזה לתם (והוא השלישי לארבעה בנים שדברה 
בהם התורה) כאלו נסתר ממנו כלל שהפסוקים הבאים ברברי אגדה המה רק 
אסמכתא בעלמא, וכמבואר די באר במררש הנעלם שנעתיק אח"כ, שאמר 
שהכתובים שהביאו חז"ל על פעודת לויהן, המה באו רק לאסמכתא . מנהג המחבר 
הזה כמנהג הלצנים המשחקים על במת הטעאַטער , שהמשחק יתראה בכל רגע 
ורגע במלבוש אחר, בהכונה אחרת , בשנוי פנים, יתחלף מהלך למלך, מעשיר 
לעני, מחכם לכסיל, מזקן לנער, משטחה לאבל, טחגר לפקח, מנער יפה אל 
מוכה שחין וטנוול . 

כתב המחבר וז"ל : ,ורש'י בפירוש יאמר : בהמות מוכן לעתיד, וכן 
בפירושו על המלות בתהלים : בהמות בהררי אלף , יאמר, הוא המתוקן לסעורת 
העתיד שהוא רועה אלף הרים ליום וכו', כי רש"י המקובל ליהודים למפרש היותר ברור* 
בו" וכו' עכ"ל . 

א) מרברי פירוש רש"י גם פה הלא נראה שהכוונה שסעודה זו תהיה ,,בעולם 
הזה", כי גם הוא דקדק בלשונו ואמר ,לסעודת העתיד" כי מלת ,עתיד" הכוונה בעולם 
הזה כמבואר לעיל . 

ב) לא ידע זה המחבר בעניו , שפירוש רש"י על תהלים טיוחס לרש"י בטעות 
והמחבר הזה אומר ,שהוא רש"י המקובל ליהודים וכו'" . 

כתב המחבר ול : ,וכן היה רעת יונתן בתרגומו : ארום דילי כל חיות תורשא 
ועתרת (ועתדת) וכו' בעוריא (בעירא) וכו'. נראה בפירוש שהיהודים משנים קהמוניות 
היו מצפים לסעודת לויתן ושור הבר" וכו' וכו" עכ"ל . 

א) שוגה ומשנה את אחרים , לא ידע בעניו, כי תרגום כתובים אינס ליונתן, 
אבל לאחר האחרונים זה בערך שבע מאות שנה מהיום, ולא נודע טי הוא, והוא 
בכלל המררשים המאוחרים , ואינו בר סמכא אצלנו . 

ויונהן (מתרגם הנביאים) היה באמת קדמון, אחר מקדמוני וגדולי חכמי 

המשנה, חה שמסיים המחבר פה להראות , שלא האטוראים לבר האמינו בסעודה זו, 
(זרובבל ה'ג) 9 
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אך היא אמונה קדוּמַה מאד, ח"ל : נראה בפירוש שהיהודים משנים קדכוניות הדי 
מצפים לסעודת לויהן וכו' 

ב) לא הבין דבָּרי התרגום, וע"כ מעתיקהו בשבושים רבים, כמו שיראה 
הקורא את קצת התקונים שתקנתי בדבריו, וסגרנו במסגרת . 

כתב המחבר ח"ל : ,אמת הדבר כי הרמב"ם יכחיש בזה ויאמר : העולם הבא 
אין בו גוף וגויה , אלא נפשות הצדיקים בלבר בלא גוף כמלאכי השרת , הואיל ואין בו 
גויות אין בולא אכילה ולא שתיה. אבל דעת הרמב"ם היא דעת יהיד מתנגדת לדעתת 
הכלל כנראה מן הערה בצדה של הרב אברהם ד' דברי האיש הזה בעיני וכו' חז"ל 
על זה" עכ"ל . : 

א) אינו מזכיר כלל זה המחבר , באיזה ספר ובאיזה מקום נמצאו דברי הרמב"ם 
אלו . חאת עשה בכוונה כדי להטעות הקורא , פן ידרוש אחריו ויתגלה קלון המחבר , 
שלא העתיק כראוי, וכי נראה מן הרמב"ם שם די באר שאין דעה זו דעת יחיד אבל 
דעת רבים הכמים . והנה דברי הרמב"ם אלו המה בהלכות תשובה (פרק ח' הלכה 
ב') וחז"ל: ,העולם הבא אין בו גוף וגויה, אלא נפשות הצריקים בלבר בלא גוף כמלאכי 
השרת הואיל ואין בוגויות אין בו לא אכילה ולא שתיה , ולא כל הדברים שגופות 
בני אדם צריכין להן בעולם הזה וכו" ; כך אמרו חכמים הראשונים ,העולם הבא 
אין בולא אכילה ולא שתיה ולא תשמיש אלא צדיקים יושבין ועטרותיהן בראשיהן 
ונהנין מזיו השכינה". הרי נתברר לך שאין שם גוף לפי שאין שם אכילה ושתיה , וזה 
שאמרו ,, צדיקים יושבין" דרך חידה אמרו , כלומר נפשות הצדיקים מצויין שם" וכו" 
וכו' עכ"ל הרטב"ם . נראה גלוי מזה שם שרברי הרמב"ם שם שאין זאת דעת יהיד 
אבל דעת חכמים הרבה, והמאמר הזה כבר ראה הקורא שהוא הוא המאמר שהזכרנו 
מן רב (בעל המאמר ג"כ מהסעורה של לויתן) . 

ב) ולמען בלבל יותר את הקוראים, מזכיר זה המחבר את דברי הראביר, 
שררכו תמיד של המחבר הזה להזכירו בשם ,ראב"ד" כראוי, והערים פה ועשה רמאות , 
והזכיר את הראב"ר בלשון הזה ,הרב אברהם ד'". 

עור מבלבל את הקורא באמרו על מאמרו של הראב"ד שהוא ,דעת הכלל" , 
והקורא הקורא לתומו ירמה שהראב"ר מביא מאמרו מדעת רבים . ככה מתהפך 
זה המחבר בתחבולותיו ורמאותיו . 

ג) דרך המחבר הזה לילך תמיד במקום הצריך לו אחר דעת יחיד יהיה מי 
שיהיה , ומכ"ש הרמב"ם , ולא חש אם דעתו בזה נגד התלמוד ונגד דעות זולתו, 
ומכנה את דברי הרמב"ם אז בלשון ,תורה שבע"פ", כן נמצא בתורה שבע"פ, וכאן מצא 
לו טענה שהוא דעת יחיר !! 

ר) גם תדע שגם הראב"ד אינו מכהיש חלילה שעולם הנשמות אין בו לא 
אכילה ולא שתיה וכו' בדעת כל החכמים וכדעת חכמי התלמוד שהזכרנו, אבל הראכ"ד 
כווןפה במאמרו זה אל ימות המשיח ותחית המתים, שאז יצטרכו בני אדם גם לאכילה 
ושתיה . וכמו שאמר הרמב"ם בעצמו בספרו זה (סוף הלכות מלכים) שאז ג"כ יאבלו 
וישתו בני האדם ויולידו בנים ובנות , וימותו , והרמב"ם נשען שם ג"כ על מאמר 
התלמור (שבת פ'ג) אין בין העוה'ז לימוה המשיח אלא וכו' וכו'. 
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ה) ועוד אשאל את זה המחבר שאמר שרברי הרמב"ם בזה הם דברי יחיד, = 
הכי דברי הרמב"ם אלו הם באיזה דין והלכה, שיחיר ורבים הלכה כרבים ? הלא 
= אין זה כ"א בדבר אגדה ואמונה, וכבר העתקנו דברי הרסב"ם עצמו ובמאמר הכולל) 

מה שכתב בפירוש המשניות למשנת כל ישראל , שאמר שם כל מחלוקת שאינה באה 
לירי מעשה אך בדבר אמונת דבר בלבר אין צד לפסוק הלכה כאחר מהם, עכ"ל . 
ובספרו מאמר החיית המתים, אמר הרמב"ם בפירוש שכל פרטי הענינים אשר יהיה 
| יבזמן המשיח וכל המסופר מזה, הכל דברי אגדה , שדברו בו איש איש לא לפי קבלת 
רק מהשערתו , ואין לסמוך עליהם , עיי"ש . 
וזהו ג"כ דעת חכמי התלמוד ממש, אך הם ז'ל עוד העמיקו יותר בזה , ואמרו : 
כל הנביאים לא נתנבאו אלא לימות המשיח , אבל לעולם הבא (ר"ל עולם הנשטות 
אחר המות) עין לא ראתה אלהים זולתך, וסמכו זאת על זה הפסוק בישעיה . הרי לך 
די באר שגם הכמי התלמוד קיימו וקבלו שאף ה.ביאים החוזים למרהוק. לא נבאו 
אלא על ענינים שיהיו לימות המשיח, ר"ל בעולם הזה הגשמי שאנהנו בו היוס , 
ומכ"ש חכמי ההלמוד ; וא'כ נראה מזה גלוי שהאמוראים האחרונים שהזכרנו לעיל 
שרברו מענין לויתן וכדומה , לא כוונואלוא לעולם הזה הגשמי בימות המשיח המקווה, 
זנם לא דברו זה מן הקבלה, אך מררך הדרוש ואגדה . ואם במחלוקת של חכמי 
המשנה בדבר אמונה לבד אין לפסוק הלכה כאחד מהם (וכדברי הרמב"ם שהעתקנו 
-מפירוש המשנה) מכ"ש בדבר מחלוקת שבין האמוראים בעניני האמונה לבד , ומכ"ש 
דב"ש במחלוקת איזה חכמים שהיו אחר האמוראים עד זמננו ; בענינים כאלה הררשה 
הדרש, והדבר המתקבל על הלב יקבל, והבלתי מתקבל על הלב , אין אחריות של 
המאמרים הללו עלינו, וכמו שדברנו כבר באריכות מזה במאמר הכולל . 
ואחרי הדברים והאמת הללו, הנני לקיים הבטחתי מה שהבטחתי בראש 
הפרק הזה, להעהיק דברי המדרש הנעלם (והוא בפרשת תולדות בפסוק ואלה תולדות 
'צחק בן אברהם) וו"ל : 
,אמר רב יהודה אמר רב ) עתיד הקב"ה לשמוח באותו זמן (לזמן המשיח) עם 
הצדיקים וכו', אמר רבי יהודה לרבי הייא הא דתנינן רעתיד הקב"ה לעשות סעודה 
לצדיקים לעתיד לבוא מאי היא? וכו' כיון דשמעית האדרבי אלעזר אתישבא בלבאי ראמר 
ר"א סעודת הצדיקים לעתיד לבוא כהאי דכתיב ויחזו את האלהים ויאכלו וישתו (שמות 
כ'ד), הצדיקים שזכו ניזונין עד ש יש יגו השגה של מה, ואין אבילה ושתיה אלא זו, 
וזו היא הסעודה והאכילה , ומנא לן הא? ממשה דכתיב ויהי שם וגו'ארבעים יום וארבעים 
לילה לחם לא אכל ומים לא שתה (שמות ל'ד), מ'ט להם לא אכל ומים לא שתה 
מפני שהיה ניזון מסעורה אחרת מאותו זיו של מעלה , וכהאי גוונא סעודתן של צדיקים 
לעתיד לבוא וכו ובו', אמר רבי יוסי ייןהמשומר בענביו מששת ימי בראשית , אלו 
רברים עתיקים שלא, נגלו לארם מיום שנברא העולם ועתידים להגלות. לצריקים 





) סקוכל 20 יזכר בקול ככ יסודס פמר. כמס רכ סמסמר = כככס. כסרס מטנין סעודס 
טיפן טסזככע . 
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לעתיר לבוא חו היא השתיה , ואכילה (ושתיה) ודאי דא היא וכו', אמר רבי יהוחה בר* 
שלום א"כ מהו לויתן ? ומה הוא השור דכתיב כי בול הרים ישאו לו (איוב מ') ? אמר ר* 
*וסי והא כתיב ביום ההוא יפקוד ה' בחרבו הקשה וגו' על לויתן וגו' (ישעיה כ"ז) 
אלא רמז הוא דקא רמז על מלכוותא , אמר רבי תנחום לית למימר על מה דאמרי 
רבנן, ודאי כך היא, אמר ר' יצחק אנא הוינא קמי' דרבי יהושע , ושאילנא האי מלת 
אמרנא האי סעודתא רצדיקיא לעהיד לבוא אי כך הוא לא אתישבא בלבאי רהא, 
אמר ר' אלעזר סעודת הצריקים לעתיד לבוא כהאי גוונא רכתיב ויחזו את האלהים 
ויאכלו וישתו , אמר ר' יהושע שפיר קאמר ר' אלעזר, וכך הוא. עוד אמר ר' יהושע 
וכו' עיו"ש . ומה שמשווה המחבר דעת הראב"ר עם כת החמישית שמביא הרמב"ם , 
הוא בונה לו בנין תהו ובהו , והלך חשכים ולא נגה לו . 


לפרק יח, יט , טומ"ע כב , בדבר הפיוטים בכלל ואגדות. 


די כלמה ודראון לאיש חובר חבור , הצועד על הבימה לדבר בפומבי דברי הבל 
והזיה כאלה, חי אני ! כי כאיש פראי בל למד, ככה מדבר זה המחבר. מי לא 
ירע שמררך השיר והטליצה לדבר ב הפל גות. וכן מספר בררך שיר המשורר 
הנוצרי האשכנזי קלאַפשטאק (בספרו .11688 8 181005006%) ביתר הפלגות וגוזכאות . 
וכן מילטאָן (211608) האנגלי בשני חבוריו: הפרדרס הנאבד, והפררס 
המושב, מספר ענינים אגדיים כאלה , וזולתן המונים המונים . ולא אזכיר פה מה 
שמספרים כמה סופרים והקדושים לנוצרים ענינים מיציאת מצרים, נפים ונפלאות 
כאלה שלא נזכרו כלל בתורה , ד"ם : קדוש אחר לנוצרים מספר שעד היום נשארו 
סימנים על החול הקרוב לים סוף, וניכר המקום שבו נסעו הגלגלים של מרכבות. 
פרעה , וכן הוא מספר שעוד נמצאו סימנים הרבה בים סופ שעברו בו ישראל בחרבה' ). 
והנה אלה מספרים הרברים הללו על דרך האמת , והתלמוד פה הלא מספר 
זאת רק בדרך המליצה והשיר , הכי קראו לאלה הענינים בשם ,אגדה" מפני שהמה 
הולכים ע'ד ,שיר ה הג די" הנקרא בשם ,שיר ה ספ ור י", וכמו שלבש אותם באמת 
אח"כ הפייטן במחלצות השיר ובשווי החרוז (ריימען) . 

וכן מצינו בספר תהלים וביתר שירי הקדש שמספרים עניני יציאת מצרים 
ומתן תורה בדרך הפלגה, שלא נמצא כלל בתורה . ד"מ : ה' בצאתך משעיר בצעדך 
טשרה אדום ארץ רעשה גם שמים נטפו גם עבים נטפו מים, הרים נזלו מפני ה"זה 
סיני וגו', לפניור ילך דבר וגו' עמר וימודר ארץ וגו' ויתפוצצו הררי עד שחו גבעות 
עולם, וגו' וחבקוק ג') , בצאת ישראל ממצרים וגו' הים ראה ונוס היררן יסוב 
לאחור, ההרים רקדו כאילים גבעות וגו' (והעם שואלים אותם לאמר): מה לך הים 


') סכיס כל 061 מטמו טל ססופל סקדוט סוס (נופליס, קכס ססד. טנלי: סטכמי כספרר 
ד"ס (ב'י 199 .₪ ,1 .1' .030302 .180 5 פעטטןג11 . 
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זנו' ? (והים משיבם לאמר) : מלפני אדון וגו' . (תהלים קי"ד) אלהים בצאתך תו* 
מלכי צבאות ידרו וגו' למה תרצרון וגו' (תהלים ס"ח) , ישלח בם וגו' משלחת מלאבי" 
רעים (תהלים"ע'ח) , שמח מצרים בצאתם וגו' (ההלים ק"ה), ובתורה לא מצינו כלל. 
ששמחו המצרים, אבל נאמר : ותהי צעקה גדולה במצרים וגו' (שמות יב) , יצאו בני 
ישראל ביד רמה לעיני כל מצרים, ומצרים מקברים את אשר הכה ה' בהם כל. 
בכור ובאלהיהם עשה ה' שפטים (במדבר ל"ג) . 

והנה כל ההפלגות הללו המסופרות בדברי המשוררים האלהיים הללו מעניני 
*ציאת מצרים, ראוים היו לפי המחבר הזה שלא יקרא בהם , ולא יקרא ספר תהלים 
-מפני שהמשורר מספר דברים מן התורה אשר לא כתובים שם בספר התורה הזה ; 
על כרחו יאמר שרשות להמשורר לא לבד להרחיב דבר המסופ- בתורה, אלא גם 
-להוסיף לו על הפפורים מענינים כאות נפשו, וכמאמר ההכם : ,מיטב השיר כזבו" . 

ופן יתעקש המהבר הזה ויאמר : על הפיוטים הללו שבמחזור שמספרים 
הענינים הללו , מוכרח אני להוחות לך הפעם ; יען שהמה שירים, וע"כ רשות להם 
:להפליג ולגזם כאות נפשם , אך לא האגדות הללו שבתלמוד שהעתקתי פה ? 

על זאת כבר השבנו לו שחלק האגרות בתלמוד ומדרשים גם המה ע"ד השיר , 
ולא היה חפר בהם רק משקל השיר ומליצה צחה, אולי לא היתה זאת מלאכתם ,. 
והשאירו מלאכה זו לאחרים להלביש אגדות הללו במעטה השיר השקולי והמליצה, 
וכבר בררנו שאגדה בלשון התלמוד הוראתו ממש פיוט בפי האחרונים מבני ישראל , 
:כי עיקר שרש פט (1898₪]) ביונית הונח על הגדה והדבור (רעדען , זאגען) ומזה 
השרש נבנה ביונית פּאָאָטא (0868ק) על הדובר ע"ד המליצה והמשל , וחכמי התלמוד 
-שהשתמשו הרבה בלשון יונית העתיקו בלשון העברית ,אגדה". וז'ל הרמב"ם (מורה 
חלק ג'פרק מ'ג) : (האגדות בתלמוד והמדרשות) על צד מליצת השיר אשר לא 
יסופק ענינס על בעל שכל , והתפרסם הררך ההוא בזמן ההוא (אצל החכמים וסופרים 
שבכל אומה בכל ארצות המזרח וגם אצל היונים והרומים) והיו עושין (בעלי אגדה 
בתלמור) הכל כמו , שיעשו המשוררים מזמרי השיר" עכ"ל הרמב"ם . וכדעת הרמב"ם 
בזה כן הוא ממש דעת רבינו סעדיה גאון ורב האי גאון ויתר הגאונים שהיו לפני 
הרמב"ם , וכן הוא רעת כל גדולי ישראל הרבנים שכל בית ישראל נשען עליהם, ה"ה : 
הראב"ד בעל ההשגות , הכוזרי , הבן עזרא , הרשב"א, העיקרים, המהרש'א זולתן, כל 
הרבנים כלם פה אחד דעתם בזה רעת הרמב"ם . 

ומעהה איך מעור המחבר הזה את עיני הקוראים בפרק הראשון אשר הראה 
לרעת שהאגדות המה בכלל הורה שבע"פ ! ומעתיק שם דברי הרמכ"ם מהלכות 
תשובה (פרק ג' הלכה ה') שכל מי שאינו מאמין בתורה שבע"פ הוא כופוי ואין לו חלק . 
לעולם הבא , ובהכרח הלא יודה הפעם המחבר הזה שלא כלל הרמב"ם שם בתורת 
שבע"פ את האגדות ; דאם לא כן הרי הניר בזה הרמב"ם את משפטו שתוא בעצמי 
חלילה כופר ואין לו חלק לעולם הבא ! כי הוא אמר במורה נבוכים שתאגדות אוני 
בפשוטן רק על צר השיר ומיטב השיר כזבו, עיי"ש במורה. 

ועל דבר מליצה זו בתלמוד שקשרו לכל איש ישראל בקבלת החודד. שני = 
בתרים, שטתלוצץ פה המהבר הזה , אין זאת כ"א אוטם אזנו משמוע מליצה כזו - 
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והנה ירוע שכל פעולה נקראת בשם מלאך , וכיון שקבלו ישראל את התורה בודאי 
נבֶהר כל אחד בכתר ועטרה, כמו שנאמר על דרך המליצה : ראשית הכמה קנה 
חכמה וגו' , ההן לראשך לוית חן עטרת. תפארת הכגנך (משלי ד') . ואם יתעקש עוד 
המחבר, אראה לו בזה שני כתרים ממש : א) לוית חן, ב) עטרת הפארה . ועוד 
כי אין לך מליצה יותר ברורה לזה הענין, ממה שנאמר בתורה (אחר שעשו ישראל 
את העגל): ,הורד עדיך וגו' ויתנצלו בני ישראל את עדים מהר חורב !" (שמות ל"ג) .. 

ובמקום אחר השהדלנו לבאר שכמה אגדות בתלמוד ומדרשים יצאו מפי 
מגידיהם ראשונה ג'כ בלבוש המליצה ומשל השיר, בי ראינו מחכמי 
התלמוד שהיו מהם גם חכמים במלאכת השיר, עיין ספרנו תעודה בישראל (צד 1% 
בהערה)] אך בעבור כמה מאות שנה נשתכחו אלה השירים ונשארו באומה רק הוכן 
השיר, ריל הספור שבו, ואח"כ בזמן הגאונים כאשר התחילו לכתוב את התלמוד 
התחילו יחידים בכל דור להוסיף הספורים האלה המסופרים מקדמוניהם התכמים , 
בגליוני ספריהם התלמודיים וספרי הררשות , ואח"כ העלום המעתיקים המאוחרים: 
בגוף הספרים הללו. | 

כתב המחבר ו"ל : ,,אכן גם עתה אחרי ימים רבים" וכו' וכו' עכ"ל . 

כבר הראנו לו שתועה כשה אובד ; כי אין הפיוט בכלל התפלות , והמה רקן 
שירים שנתחברו בימים מאוחרים מאיזה יהידים, ואינם מקובלים באומה לקרש ,. 
וליהורים הספרדים נתחברו פיוטים אחרים , וליהודים הרומוניים פיוטים אחרים, וכן 
| בכל מדינה פיוטים אחרים , וטה ענין זה לתורה שבע"פ המקובלת ? . 

כהב המחבר ח"ל : ,,ביהר שאת במדרש רבה וידבר אלהים" וכו' וכו' עכ"ל. 

על מאמר המדרש הזה בנוי הפיוט הזה הנזכר , והמדרש בכלל הוא אצלנו 
מן האגדות הבלתי מקובלות , ועוד יותר למטה במדרגה מן האגדות שבתלמוד . וזה 
המאמר הנזכר הוא לאחד האמוראים , ואיך מערב זה המחבר אלה הדברים עם דברי 
הסופרים הקדמונים? המחבר הזה מבלבל סדר הדורות והזמנים , לא ידע בעניו מתי 
היו הסופרים , ומתי התנאים הראשונים ואהרונים , ומתי האמוראים הראשונים 
והאחרונים, בח וחרפה לטחבר שמהערב בדברים שאין לו בם מבוא, ותועה 
כאחד הבורים . 

גם אומר כי לא אראה פה במאמר הנזכר זה שררש האמורא שום דבר רע, 
כי הוא אינגו רק דרשן הדורש לעם לעורר לבם לאהבת ה' ותורתו , ורשות לו בררושו 
להפליג קצת בקבלת ההורה, כדרך כל חכם הדורש בכל אומה ולשון להפליג בענין 
נכבר ששם מגטתו לרבר ממנו , ובפרט ענין גדול כזה מקבלת ההורה . האמורא הזת 
לא אמר זאת רק על דרך דרוש ומליצה . מעתה הלא לבסילות יחשב לזה המחבר 
אשר יתאמץ להראות שהפסוקים שמביא לו זה הדורש אינם מסכימים בשלמות לכוונת 
הדריש, רי לו שיהיו משתמשים לו הפסוקים הללו ברגע זו לקצת רמז ואסמכתא, 
כדרך כל הפסוקים המובאים מהדרשנים באופנים הללו , והאמורא בעצמו וגם שומעיו 
ידעו בעצמם שפשטות המקרא אינו כן, וכמו שכתב הרטב"ם במורה על אסמכתות 
כאלה , ובזה צללו כעופרת במים אדירים כל טענותיו של זה המהבר , ויהי עמלו 
לריק ולבהלה . 





+1 

- = ואולם תוכן זה הררוש שדרש זה האמורא'וש לו. יסוד נאמן , *כי באמת בעת 
ששמעו ישראל מפי ה' עצמו יתעלה שמו ובגלוי את עשרת הדברים , היו אז כל 
ישראל בשעה זו נביאים, וממש בטררגת משה ארון הנביאים, כמו שנאמר (דברים 


ה' ד'): פנים בפנים דבר ה' עמכם בהר מתוך האש . ומליצה זו,פנים בפנים" היא" 
מליצת התורה על המעלה היותר גבוהה במררגת הנבואה, לא זכה אליה אח"כ שום" 


נביא: וחזה , כמו שנאמר (שם ל'ג *) : ולא קם נביא עוד בישראל כמשה אשר ירעו 
ה' פנים אל פנים, ונאמר (במדבר י"ב) : אם יהיה נביאכם וגו'. היוצא לנו מכל דברינו 
אלה שברגע זו היה לבני ישראל הגוי כלו התפשטות הגשמיות והיו ממש כמשה ברגע 
דברו עם ה', וכנשמות הטהורות וכטלאכי אלהים ‏ נקיי החומר, ואז לא זר הדבר 


שירעו ברגע זו וראו ברקות שכלם המפשט , כל מה שעתיד להיות ולהתחרש מן" 
התורה והחכמה, וראה דבר נפלא שגם פנרולו פילוסופי יון הקדמונים האמינו כן,* 
שנפש האדם טרם לבשה את חומר הגוף , בהיותה עוד מופשטת הגשמיות , חיעו : 


טרם רדתה משמי מעל אל העולם השפל הזה, היא יודעת כל תכמה 


מד ע, וכשבאה לזה העולם תשכחם *), וא"כ יוכל להיוףל שגם בני ישראל ידעו בשעה 


זו בעת התפשטות גשמיותם , ואה"כ כאשר שבו לגשמיותם, שכחו. 


גם לא אמר זה האמורא הדורש מסתמא רק על החכמים העומדים בכל דור 


ורק' על הגדולים החכמים האמתים, ועל חדושיהם בתורה, ודוקא על דרך האמת , 
ולא על זולה זה . 


לפרק כ, טענה ומענה כג', ממעלת עם ישראל . 


כתב המחבר וז"ל : ,ובשפתי חלקות הערימו כי לא לבד החכמים"וכו' עכ"ל . 

גם מלמרי דת הנוצרית הניחו ליסוד שרק מי שקבל דתם הוא יטהר מזוהמת 
הנחש , אין זולתו, גם אמרו שכל הנביאים וכל הצדיקים מן אדם הראשון עד מיתת 
מחוקקם > היו בגיהנם עד שבא מחוקקס והוציאס מן הגיהנם . 

והשנית הלא התלמוד אומר שם בפירוש (שבת קמ'ו) על השאלה ששואלים שם 
,גרים מאי ?" (הלא הם לא היו אז אצל הר סיני ובמה פסקה זוהמתן) והשיב התלמוד 
ואמר : ,אע"ג דאינהו לא הוו, מזלייהו הוי" עכ"ל . 

מעתה הנוצרים שקבלו על עצמן עשרה הדברות ומאמינים בהם, וא'כ לפי זה 


גס מהם פסקה הזוהמא , כי נמנו ונמרו כל חכמי דתגו שהנוצרים גרים תושבים הם" 
יאחום לישראל , וכמבואר די באר גם בספרי תעודה בישראל וספרי בית יהודה בשני 


חלקים הראשונים וספרי אפס דמיס, ובספרי הגוכהי . 


') עיין כספר סכסטון מן 86מ80018גו1' 65ת0068)10 <ססכס סכומי סקדמוך 


₪?ו. 


0) "1 .31 ועיין מ ה16006150( .1 .ץ 2מ160צ18 ועיין כספכטו סעודס כיסלק: מק 


שרכלטו מזק, \סכסנו. סס פס דככי הז"ל ממסכת גדס . 


.. 
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כתב המחבר ח"ל : ,אולם נשמעה מה בפי משה והנביאים, הלא הוא יענה 
בעם הזה : וידעת כי לא בצרקתך וגו" (דברים ט'ו כ'ד) וכו' עכ"ל . 

א) מדוע רלג את המקרא הכהוב שם בפסוק ה' ,כי ברשעת הגוים האלה ה' 
אלהיך סורישם מפניך , ומשמע טזה שהגוים אז היו רשעים נגד עם ישראל ? עיין 
שם הימב בכתובים. 

ב) הטחבר הזה למען מצוא חוב על ישראל הלך וטרח בדרך רחוקה היינו 
לפרשה ט' מספר דברים, והלא יותר טוב היה לו להמעיט טרחו ולמצוא זכות על 
ישראל , והוא ‏ בפרשה ז' (שתי פרשיות לפניה) , ושם נאמר : כי עם קדוש אתה 
לה' אלהיך \אין ספק שכבר פסקה הזוהמא של הנחש והחטא ; ראל"כ מדוע הם 
עם קדוש משאר העמים ?) כיבך בהר.ה' אלהיך להיות לו לעם סגלה מכל העמים 
אשר על פני האדמה, לא מרבכם מכל העמים חשק ה' בכם ויבהר בכם, כי אתם 
המעט מכל העמים , כי מאהבת ה' אתכם ומשמרו את השבועה אשר נשבע 
לאבותיכם וגו' וודעת. כי ה' אלהוך הוא האלהים האל הנאמן שמר הברית והחסר 
לאהביו ולשמרי מצותיו לאלף דור , (כטדומה לי שעדיין לא כלו מן אז עד עתה רק 
ערך ששים דור בהחשב כל דור אפילו רק חמשים שנה) מעתה בחנם טרח המחבר 
הזה ודלג על עדות זו , כאשר דלגו כהני רגון על המפהן . 

ואם ישאל השואל , א'כ יש סתירה רבה בין שני המאמרים הללו מפרשה ז' 
לפרשה מ' ? על זה אוכל להשיב את השואל , שאין אחריות זה חל עלי , אולם על 
המחבר הזה, כי הוא התובע לדין והוא המוציא מחבירו, ולנו יש ע'ז תשובות 
עפ"י יסודי התלמוד שלנו. . 

נ) וזולת זאת יש עוד פסוקים בתורת משה המלמרים זכות על ישראל : ויאמר 
ה' אלי שמעתי את קול רברי העם הזה אשר דברו אליך היטיבו כל אשר דברו, מי 
יתן והיה לכבם זה וגו' כל הימים (דברים ה') . כל אדם יחזה מזה כי בעת הזאת היה 
לבבס זך וחף מכל דבר רע אך כלו טהור קדש לה', וגם דוד המלך לא בקש יותר 
מזה ,לב טהור ברא לי וגו', ומי יסופק עוד שאז לא פסקה זוהמתן ? וה' בעצמו נהן 
עדותו שכלם מקטן ועד גדול חזרו בתשובה שלמה וקנו לב טהור ? ונאמר עור : עיניכם 
הרואות וגו' השמידו וגו' ואתם הדבקים בה' אלהיכם חיים כלכם היום. ר"ל אהכם 
לא השמרהי ואתם חיים, ומדוע ? כי אתם דבקים בה' אלהיכם , וא"כ הקב"ה בעצמו 
העיד על הדור הזה שהיו דבקים בה', ודבקות בה' הוא דבר שיתאוה אליו כל צריק 
זגביא. ובספרי הנביאים נמצא הרבה שמתפאר ה' עם דור המרבר הזה : ווהי דבר 
ה' אלי לאמר הלוך וקראת באזני ירושלים לאמר כה אמר ה' זכרתי לך חפד נעוריך 
אונכת כלולותיך לכתך אחרי במדבר וגו' (ירטיה ב). הנה נראה מזה שהיה הרור הזה 
המיד הביב בעיני ה' , זכר הסריו, והנה זה הכל בהפך ממה שכהב. פה המחבר . 

כתב המחבר וז"ל + ,ומַה יאמר ישעיה ? מכף רגל ועד ראש אין בו מהום ונו' 
הזו גוי חישא ! עם כבד עון זרע מרעים בנים משחיתים, ועוד : אוו לי כי נדמיתי וט' 
(מלעיוק א' ד' \', ו'ה') , ירמיה קורא היהפך כושי וגו' וגו' יחזקאל וכו' וכו" עכ"ל . 

הפסוקום הנמצאים בתנ"ך באמת הפך זאת , הוא מטעם שאין צדיק בארץ 
אשר יעשה טוב על הסרר, ובפרט אומה שלמה , פעם יתהלכו מישרים ואז יחלדם 
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ה ע"י נביאיו, וכאשר יתהלכו עקלקלוז , אזיאיים עלימו, יבזם וישפילם בכל דברי 
כחז; ואדרבה זאת עדות לישראל שהם בנים למקום ואהובים כמו שנאמר : ,ב נים 
אתם לה' אלהיכם" ונאמר: ,אה אשר יאהב ה' יוכיח"; ובאמת כל מי שיש לו בן וחביב 
לו ער מאר , יוכוחהו על פניו מומיו, ולפעמים אף על דבר קל שבקלים יענשהו , 
:לפעמיפ יוכיההו עליהם בהפלגות וגוזמאות , בכדי להחזירו למוטב . מגורל אהבתו 
אליז, כי רק הוא נונע בלבבו, ומקרא מלאהוא (עמוס ג'): רק את כם יר עת י מכל 
משפחות האדמה ע"כ אפ ק וד עליכם וגו'. 

המחבר הזה הולך ומלקט לו פסוקים אחרים, וכמו שנהג פה שלקט מישעיה 
ירטיה ויחזקאל, שמצא בהם דברים קשים מפי ה' נגד עם ישראל , ואיך לא יבין זה 
המחבר כי לאולת רב תחשב לוזאת , וכל קוראיו ילעיגו עליו . כי הלא כפלי כפלים 
פסוקים ופרשיות שלמות נמצאו שם בישעיה ירמיה ויחזקאל , המגביהים את עם 
*שרונל ער מרום . ומדוע לא הביא המחבר מירמיה ב': זכרתי ?ךך חסד נעוריך ונוי ? 
וביחור בספר ישעיה מן פרשה מ' עד סוף הספר . וכבר הסכימו רוב המבארים 
השלמים מהיהודים והנוצרים , שמן פרשה מ"ם ער סוף הספר נתהבר מן הנביאים 
אז אחר ירמיה ויחזקאל , ואחר ספרי חגי זכריה ומלאכי, וא'כ החלק הזה הוא תכלית 
כל דברי הנביאים והותמם, והוא מלא הבטחות וקלוסים ופאר ותהלה לכל בית 
ישראל , ואמר שם בדרך כלל : ישראל בחירי (פרשה מ"ה) , ישראל אשר בך אתפאר 
(שם פרשה מ'ט), והפסוק וע מך כלם צריקים וגו' נצר מטעי מעשה ידי לוזתפאר 
(שם פרשה ס'א), הוא לבד די עדות מפי ה' על ישראל עם קרובו, והתכלית בכל 
ידבר, הוא המעיר על הכלל , והוא המבוקש הנרצה ; וכבר אמרגו שתחלק הזה 
נתחבר באחרונה לכל ההג"ך , וחותם כל הנבואות . 

גם כלל גדול תרע קורא משביל, כי כל חטאת ישראל השנואה בעיניה' , 
ואשר רק עליה קולעות כל הקללות והיעודים הקשים שבכל התנ"ך , היא רק 
עבודת אלילים, וכחרחיק עבורת אלילים אף שהיו לישראל בכלל. עוד 
הרבה עונות וחטאים אז, כבר מחל להם ה' כמו שאמר (ישעיה כ'ז) : ,לכן בואת 
זכפר עון יעקב וזה כל פרי הסר הטאתו, בשומו כל אבני מזבח וגו' לא יקומו אשרים 
וחכנים", ומהטא עבודת אלילים תודה לה' כבר נתרפאו בני ישראל ; גם נאמר שם 
בפירוש שהקב"ה אם הענוש את ישראל אז , העניש אותם בהמלה רבה, לא 
בן שאר האומות אז, כמו שנאמר שם : הכמכת מכהו הכהו וגו', ונאטר לעיל מזה:" 
חמה אין לי וגו' . | 

ונכון: להעתיק פה דבר אחד מהמדרש (שמות רכה פרשה מ"ו) וז"ל : והיה 
במכום אשר יאמר להם לא עמי אתם יאמר להם בני אל חי (הושע ג') , מדת בשר 
ודם שנים עומרין, לפני המלך אחד מלמר קטיגוריא ואחר מלמד סניגוריא, שלא 
המלמד קטיגוריא מלמר פניגוריא , ולא המלמד מניגוריא מלמר קטיגוריא, אבל 
הקב"ה מלמר קטיגוריא ומלמד סניגוריא, הפה שאמר,הוי גוי חוטא" הוא הפה שאמר 
(אח"כ) ,פתחו שערים ויבוא גוי צריק שומר אמונים", הפה שאמר,עם כבר עון" הוא 
הפה שאמר (אה'כ)\, ועמך כלם צדיקים", חפה שאמר , בנים משחיתים", הוא הפה 
שאמר (אח"כ) ,וכל בניך למודי ה" , הפה שאמר ,כי תרבו תפלה אינני שומע", 
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הוא הפה שאמר (אח"כ) ,והיה טרם יקראו ואני אענה", הפה שאטר ,חרשוכ 
ומועדיכם שנאה. נפשי" הוא הפה שאמר (אח"כ) ,והיה מדי חדש בחרשווגו' יבוא כל 
בשר להשתחות -לפני אמר ה" עכ"ל המדרש . ווחז"ל הלכו לשטתם פה שמהבר חלק 
שני מספר ישעיהו הוא ישעיהו עצמו) . ועתה יערוך נא הקורא דברי המדרש הללו 
עם הפסוקים שמסרר זה המחבר מישעיהו, אם לא יודה בפה מלא לאמר , כי אמת 
אמרו חז"ל במקום שפקרו וכו' השובהם בצדם , ולהלן בספרנוזה (סוף פרק ל"ז) 
העתקנו דברי הספרי בשלמות שאמר, שמשה וכל הנביאיט דברו בראשית ספריהם 
דברים קשים. על ישראל, ותמיד בסוף ספריהם דברו דבריינחמות וטובות לישראל 
דוק בספרי תנ"ך על הסדר ותמצא כי אמת יהגה הספרי . 

כתב המהבר וז"ל: למען תרעו והבינו כי התורה שבע"פ תכזב ותוליך אתכם 
שולל , תעור את עיניכם בחנופה ורכות כאשר אהבתם , כי תאמר לכם כי נטהרתם 
ונתקדשהס מכל כתמי עון (בשעת מתן תורה) אל תאבו ואל תשמעו להם, כי כמוכם 
ככל עמי הארץ וכו' ואין לכם יתרון וכו' וכו', עכ"ל עד סוף הפרק . 

כבר נתבטלו דבריו אלה ממה שכתבנו לעיל, .כלו בעשן כלו, ושבו לאפפ 
ותהו, ויקרא נא המחבר אגרת פאול לרומיים (פרק י"א) . 


לפרק כא , טומ"ע כד , מתורה שבעיפ בכלל . 


כתב המחבר ח"ל : ,לו ידענו כי יש בתורה או בנביאים זכר לאיזה תורת 
שבע"פ אשר חבר אלהים אל (אחותה) התורה שבכתב ביום נהן אוהה , אז היינו 
חייבים לררוש מעל הספר המקום אשר ידובר בה, ולחקור אם אמת הרבר וכו', 
כי אין לה מנוח רק על כנם" עכ"ל. 

כבר בעזר החונן לאדם דעת הארכנו במאמר הכולל , ביחוד במחלקה השלישית 
בתשובת זה הענין, כי התורה שבע"פ יש לה יסודות חזקים במקראי קודש . 
ועמוריה כנחושה, לא ימוטו סלה . 

כתב המחבר וז"ל: ,,בספר יד החזקה אנו קוראים, כל המצות שנתנו למשה 
בפירושן נתנו וכו' ומצוה זו היא הנקראת תורה שבע"פ" עכ"ל . 

המחבר הזה אמר פה סתם ,בספר יו החזקה אנו קוראים" וטדוע אינו מציין 
מקומו ביר החזקה , הלא נפלאת היא בעינינו ? אך בכוונה עשה זאת המחבר , 
בכדי לעור עיני הקוראים שיחשבו שהרמב"ם מביא זאת בספרו בין ההלכות 
המקובלות באומה . ובאמת אינו ‏ בגוף הרמב"ם רק ביד החזקה בהקרמתו שם, 
והיטב ידע המהבר אם היה באור זה הפסוק באור. אמתי ומקובל באומה בכל 
באורי המצות , היה הרמב"ם טביאו בין הרינים להלכה, אבל הוא באמת כחלק 
האג דה, וכבר בררנו לעיל שכל : הסאמרים שכתב הרמב"ם אפילו בתתחלת 
ספרו לא הביא לפי הלכה , וע"כ קראם בשם דעות . 

כתב המחבר ו"ל : ,אכן בלי ספק הרבנים היו בטצוקה וכו' על נכון פוריש 
המעוקל הזה" וכו" עכ"ל . 

דברי הדרוש הא גרי הזה של ריש לקיש על הפסוק ואתנה לך את ליחות 
האבן וגו' , נראה לי שבגוף הענק אמת אמר ריש לקיש , יען שהמשנה היא באור 


שאי 
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התורה , והגמרא בדברי הדינים וההלכות הוא באור על המשנה, בודאי המת 
נתגו מסיני יחד, ודרך משל מי שמפרש היטב את דברי ציצערא הרומי , בודאי 
הפירוש הוה הכלול בדברי ציצערא כאלו אמרו ציצערא בעצמו, והפירוש הרי הוא. 
כאלו הוא- כתוב ממש ברברי ציצערא אלו , כי אין ברברי הפירוש הזה הארוך יותר: 
ממה שברברים הקצרים של ציצערא, ובזה תעלה בתהו שאלתו של המחבר. 
הגדולה בעיניו מה שמקשה ,האלהים כתב התורה שבע"פ ונתנה למשה, אם 
נכתבה איך נהפכה לתורה שבע"פ +" כי הפירוש של ספר. הוא ממש כאלו נכתב 
בפנים הספר, ובפרט שלא אמר ריש לקיש כלל שנתנה התורה שבע'פ ב כת ב, 


והמחבר הזה מעור עיני הקוראים , ואינו מתבייש. להגיר כזבים בפרהסוא במלתא 


דעבירא לגלויי, ואולי מטעם זה מציין הדף דמסכת ברכות במאמר ריש לקיש אל 
דף ט' והוא באמת בדף ה' בכדי שלא לעיין אחריו הקורא *) . 
= ונשוב הפעם אל הררוש האנדיי של ריש לקיש בפכוק הזה , ונאמר: הפסוק 
הזה שהביא אינו אלא לאסמכתא בעלמא , כדרך כל דורש אף מהכמי האומות 
להלות זכרון דרושו ברברי מאמר קצר מגדול וחכם כפורסם, או במקראי קדש. 
ומרוע לב יכנה המחבר הזה: את הדרוש הזה בשם ,פירוש" , כאלו אמר ך"ל. 
שכך הוא פירוש הכתוב הזה ; וכך הוא מקובל באומה , ועשה איע המחבר. הזה 
כאלו לא ידע כלל שריש לקיש אמר זאת לא בקבלה ולא לבאור הפשט, ורק ע"ד 
דרוש אגדה ואסמכתא תלה דרושו במקרא זה . ואם אומר ארין את המחבר הזה 
לכף זכות שבאמת לא ידע זאת , אז הפליאה עליו יותר גדולה  ,‏ איך יערב איש 
כזה שנעלמו ממנו כלל יסודי הענינים שמדבר בהם, ואיך יעיז לעלות על הבימה 
ולדבר בראש הומיות ויקרא : לכו ונוכחה! ובפרט בדבר קטן כזה שאף מתינוק 
עברי לא נעלם . ובאמת לו היה הדבר הזה הכלול בדרוש הזה של ריש לקיש דבר 
אחד המקובל להלכה כן , שמחויב כל איש ישראל להאמון בקבלה זו, ושכן באורו 
של הפסוק הזה מקובל לנו, כמו שמקובלים לנו כל דיני ברכות ודיני שבת ומועדים 
ומילה ודיני נזיקין ונשים וכדומה, היה דבר זה מוזכר במשנה כרינים הללו 
שהזכרנו, וכמעט היה מההכרה אז שיבוא דין זה ראשונה לפני כל הרינים ובמשנה: 
הראשונה , כי הוא היה יסור גדול ואבן פנה לכל המשנה בכלל . 

מעתה אם הוא אינו כ'א אגדה בעלמא ודברי יחיר , ושלא כוון כלל כ"א 
לדרוש ואסמכתא בעלמא, מעתה מה גדלה כסילות המחבר הוה שמטפל את עצמ 
בשאלוות וטענות ומדקרק במלותיה , ומוציא ממנה היקשים , ומי כסיל ישאל ויקשה 
בדבר השורי והמליצי, על פרטי מלותיהם ? ועור איך טח מראות עיניו של המחבר 
בראותו שריש לקיש מתחיל זה הדרוש בזה הלשון ‏ ,מאי דכתיב", ‏ ולו היה יודע 
המחבר הזה סוגית הגמרא , היה סוגר שפתיו ולא היה מדבר מאומה, כי מליצה 
זו (מאי רכתיב" בכל התלמוד אינה רק אסמכתא בעלמא ברברי אגדה שרוצה 
הדורש לחלות לזכרון בעלמא דבריו באיזה פסוק . 





*) ידע סקוכל , כי סמחכר סמע, כי יכונו לו ספטיס מידי סכ מסככ סזלוככל , וחקן כסן5אס: 
סמדטס 1870 כמס מעותיס , -26ל דככי סספל סזס נוסדו על ססולקס סכס2ונס ., המרפיס, 


70 


(הערה) ואחרי הדברים והאטת האלה שהגדנו עד הנה, נבוא נא ונחקור את הדרוש 
הזה של ריש לקיש , עפ'י יסודי הדרוש והקיו, ואם יש בו על דרך הדרוש איוה 
עם לשבח , וכאשר עיינתי בו מצאתיו כי הוא מלא ברכת ה' לענין דרוש ואגדה, 
וכי נכבדות מדובר בו , ונאמר : 
הפסוק הזה אם נעיין בו היטב ע"ד הגיון , הוא קצת קשה הבנה , כי נראה 
בו שאמר ה' למשה שנתן לו שלשה דברים: א) הלוחות (ומי עקש 
ופתלתל כהמחכר הזה אשר אמר שלוהות סתם משמע לוחות בלי כתב , כל זה 
הבל ורעות רוח!) . ב) התורה . ג) המצוה. והנה בכל התורה במקום שנאמר 
,התורה" ביחיד או ,,המצוה" ביחיד ובה"א הידיעה, הכוונה תמיד בשם ,ההורה" 
על התורה בכלל, ר"ל כל חמשה חומשי תורה, כמו שהם לפנינו , וכן בשם 
,המצוה" על כל המצות יחד שבתורה, ובאמרו ,התורה" או ,המצוה" הרי כאלו 
אמר ,בל התורה" (ר"ל ה' חומשי תורה) או, כל המצות" (ר"ל כל המצות שבחומש), 
דוק בתורת משה על הסדר ובפרט בספר רברים, אם לא המצא כרברי. ואך זה 
ההפרש יש בין ,,התורה* ובין ,,המצוה". התורה : הכוונה כל ספר ההורה עם כל 
ספוריה הכל כאשר לכל . אולם ,המצוה" : הכוונה כל המצות עשה ולא 
ת ע שה הקכתובות בתורה. מעתה הלא יפלא מדוע אמר פה ה' ,והמצוה" הלא 
למוהר היא ; כי כבר אמר ,והתורה" ? והוא כמו שאטרנו שהוא שם הכולל לכל 
מה שנמצא בתורה , ובכללו גם המצות ? וא"כ ,והמצוה" פה יהרה היא, חה 
הניע את ריש לקיש לדרוש זה, שמלת ,והמצוה" פה תהיה הכוונה בה : ,באור 
המצות" , ובאור המצות הוא הנקרא בפי וזכמי המשנה בשם משנה') (ובפי חכמי 
האמוראים בשם תורה שב ע"פ, כי רק המשנה היא תורה שבע"פ) , וידוע לבל, 
שהמשנה הוא רק באור המצות שבהורה לבר , אך לא באור כל התורה . (וראה 
דבר נפלא, מי לנו במפרש פשט הפשוט בחכמים הגדולים כאבן עזרא המרחיק 
תמיד את הדרוש, ובכל זאת באר גם הוא פה ע"ד הפשט ,והמצוה" זו ,תורה 
שבע"פ", ואין ספק אצלי שגם הוא דקדק בענין הזה ע"ד שכתבתי. 
גם מה שנאמר שם במקרא זה ,אשר כתבתי" אחר ,והתורה והמצוה", דרש 
בו ריש לקיש לפי ענינו שיש לדרשה על דרך דרוש , שהוא מרמז אל נביאים 
ובהוב ים, מפני שבעלי נביאים וכתובים לא באו להוסיף מצות חדרשות 
על תורת משה, או לגרוע, כי אם ל חזק המצות שבקורת ‏ משה, וה' היורע 
עתידות ידע אז כל "מה שיהיה עם עמו, וכל מה שיהיה נכתב בכחבי הקדש 
ע"י הנביאים ובעלי רוח הקדש בימים הבאים , ונאה לדורש המשתדל לקבוע אמונה 
(בה' ובמדותיו ובהכמתו וידיעותיו הבלתי מגבלות וביריעתו העתירות) בלב הבאים 
לשמוע ררושו, להסביר למו, שעור טרם שקמו הנביאים וסופרי הכתובים כפר 
ידע ה' כל זאת מקדם, וגם הודיע מואת למשה אהובו ומשולתו. הראשון לעסו, 


) עיין מס סכסכנו כפני סלקיס. סרססוניס מכיק. יסודס פ< מכנס סולס. ככמס מקומום. 


ץממס יוכן לך פס יופכ כוונסנו . 
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בעמדו על הר סיני, כי זאת אין דבר מהדברים הנמנעים להיותם כי משה רבינו 
להיותו מושפע בכח אלהי וידע כל העתיד להיות עם ישראל, ידע גם זאת מה 
שיכתבו הנביאים שאחריו, והרי זה כאלו אמר לו ה', כי ידיעת הנביא היא היא 
אמירת ה', ואמירת הי היא היא הנתונה טאת ה' לנביא . 

וכן כל דברי החכמים שיעמרו לשופטים בכל זמן, וכל מה שיחרש חלמו 
ותיק שיקובלו באומה, הראה ה' על אופן זה למשה בנבואה . 

והנה מצינו בתורה שמשה רבינו התנבא ראשונה בפרשת נצבים וילך 
האזינו וברכה ובתוכחה הראשונה והאחרונה , וזולתן מהמקומות , כל מה שיקרה- 
לישראל באחרית הימים (וגם הנוצרים מודים לפי אמונתם שבתורת ‏ טשה יש. 
נבואות על העתיד ועל יסודי דתם). 

ובאמרו ,אשר כתבתי" מיחס ה' כתיבה זו של כתבי הקרש אל עצמו, 
כי בכחו וברוח קרשו נכתבו  .‏ וכן יאמר כל מלך וכל מושל (על כל פקודה 
היוצאת מאתו) בלשון ,בתבתי" אעפ"י שלא כתב בידו ממש , אבל מפיו ובפקודתו. 
ומה שאמר ה' פה כתבתי בלשון עבר תמורת עתיד בלשון העברית, אין זאת שאלה 
אפילו בפשטי הכתובים, ומכ"ש דכ"ש בדרוש , ועוד הלא העבר והעתיד אינם: 
כ"א אצל האדם , ואולם אצל השי"ת אין עבר ואין עתיד, ‏ כי הוא אינו נופל תחת- 
הזמן , ורק מי שנופל תחת הזמן יש בו עבר ועתיר. וראה רבר נפלא שאפילן. 
כפי פשט הפשוט לא יתכן מלת כתבתי פה , הרי אמר: עלה אלי ההרה והיה שם 
ואהנה לך את לוחות האבן והתורה והמצוה אשר כתבתי להורותם, הלא כל 
המצות נתן ה' למשה בעל פה, ומשה בעצמו כתבם אח"כ . 

ואחר שהזכיר הכתוב כל אלה מסיים ואומר ,,להורותם" אשר נראה בהשקפה 
ראשונה כמלה יתרה, גם באה מלה זו אחר טעם המפסיק הבא תחת המלת 
> כתבתי, | גם מלה זו ,להורותם" בלתי מובנת כי מה הוא פה הכנוי לרבים 

(להורות אותס) ? מי הם הנכללים פה בכנוי זה תחת השם אותם? כה היה לו 

לומר: ,להורות את בני ישראל", כי לא נזכר שם בכתוב ראשונה לא שם ,עמי"ולא 
שם ,ישראל" , וכנוי חחת השם (פראָנאָמינא) יבוא תמיד הן במלות שלמות והן 
באות השמוש מאותיות הכנוי"ם, אחר שכבר נזכר ראשונה השם הזה שאליו רו 
בכנויים . גם ,שרש" ירה כוונתו תמיר לפסוק הוראה להשואלים, אבל אין כוונתו 
בשום טקום ללמד לאחרים, כמו שבארנו זאת די באר בספרנו בית יהודה באריכות 
(עיין שם פרק מ'א וביתר מקומות) . 

מעהה מוכרחים אנחנו לבאר פה, להורותם שהוא במקום (להורות אותם) 
שהכוונה ,לפסוק אותם" והיינו להלכה , וכבר אמרנו שהמשנה היא רק באור 
המצות , אך לא נחפרשו בהם טעמי הבאור . והגמרא הוא המבאר טעמי הבאורים 
הללו , איך הבאורים הללו משובצים ומרומזים בתורה , ועל איזה אופן באו טעמים 
הללו וכדומה . 

ועל כן הרוצה להיות פסקן להשיב לכל שואל , אי אפשר לו בלעדי לרעת 
כל הבאורים הללו עם טעמיהן וכל שקלא וטריא בזה הענין, ולדעת איך הם 
מרומזים בתורה, ובעבור זה פה מלת ,אותם" (הבא באות ם הכנוי בטלת להורותם) 
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הוא תחת השם..באורי המצוה" הנזכר ראשונה בפסוק הזה (הגרמז בטלת והמצוה), 
וע"כ יפה יצא הפעם הזה הדרוש הזה האגדיי לריש לקיש שאטר ,להורותם" זה גמרא . 
ומסיים ואמר ,מלמר שכלם נתנו למשה מפיני" וזהו הוכן דרושו, ולא אמר ריש 
לקיש ,,שכלם נכתבו" (כמו שסבר המחבר הזה) אולם שכלם נתנו ר"ל בעלפה, 
כמו שנתנו באמת למשה כל המצות הנמצאות בהורה רק בעל פה ומשה בעצמו 
כתבם , ואפילו עשרת הרברות השניות משה כתבן בידו , וכמו שנאמר (שמות ל"ר 
ב'ז ב'ו) . 

ואין הכוונה בשם ,גמרא" על ספר התלמוד כמו שהוא לפנינו עם האגדות 
זהמדרשות והספורים ובאורי מקראות שאינן: מרברים ממצות , גם לא הפלפול 
והשקלא וטריא הרחב , אולם רק התוכן של טעמי המשנה, היינו הפסק דין של 
המצות לבד . 

וכבר דברנו מזה בחלקים הראשונים מספרנו בית יהודה  ,‏ ואבני מלואים 
(הנדפסים בסוף ספרנו בית האוצר), ובררנו די באר שיסור המשנה ועיקרה הוא 
ספר קטן מאד, וגם הגמרא שעליה אם נברר מהם פסקי ההלכות , יהיה ספר קטן 
מאד, ועיין לעיל גם במאמר הכולל . 

והנה כאשר צוה ה' בתורתו שישמעו אל השופט בכל דבר אשר יניד לו 
שלא לנטות מרבריו ימין ושמאל. הרי שדבריו ממש דבר ה', א"כ כל מה 
שתלמיד ותיק עתיד לחדש (ויקובלו דבריו באומה הרי זה קדוש ודבר ה', והרי 
זה ממש) שהראה ה' אותו למשה . וכל הנ'ל הכל נאמר בתלמוד בלשון המליצה 
והמשל והדוגמא . 

כתב המחבר וז"ל : ,,ובפירוש רש"י וכו' באמרו: כל שש מאות ושלש עשרה 
מצות בכלל עשרת הדברות. הן", אכן אם מאיזה צר כרברו כן הוא, בכל זאת" 
וכו עכ"ל . 

לא הביא דברי רש"י בשלמות והשאיר החלק השני ברש"י , וזיל רש'י שם 
(שמות כ"ד י"ב) : ,בל שש מאות ושלש עשרה מצות בכלל עשרת הדברות הן 
ורבינו סעדיה פירש באזהרות שיסד לכל דבור ודבור -מצות התלויות בו" עכי 
רש"י. ודלג זה המחבר בכוונה .על דבריו של רש'י האחרונים שהביא לו מרבינו 
סעריה גאון שחבר האזהרות , ,ויסד לכל דבר ודבר מצות התלויות בו", כי לפי 
שטת זה המחבר וכנראה מדבריו אח'כ , שרק עשרת הדברים הן התורה , ולא 
יותר , ור'ל שאין צריך לקיים ‏ יותר , ומעור עיני הקוראים בהביאו אח'כ דברי 
רבי סעדיה גאון מה שהביא הבן עזרא ממנו, כאלו גם דברי הבן עזרא ורבינו 
סעדיה גם הם מרמזים לזה, שעיקר התורה הוא רק עשרת הדברים , ואין צריך 
חלילה לקיים כל התורה. ובאמת כוונתם , שבכל דבור ורבור שבעשרת הרברים 
נכללו עור הרבה מצות הנמצאות בהורה, ער שבכל עשרת הדברים מרומזים 
ונכללים יתר כל המצות היינו תרי"ג . וכמו שהוא באזהרות שחבר הגאון רבינו 
סעריה  ,‏ שהולך ומספר כל התרי"ג מצות על הסדר, ותולה בכל רבור ודבור 
מעשרת הדברים כל המצות השייכות לו והמרומזות בו . וע'כ היה נזהר זה 
המחכר, ודלג על דברים האחרונים הללו של רש"י ,ורבינו סעדיה פירש באוהרות 
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שיסר לכל רבור ודבור טצות התלויות בו"; וטמה שכתבנו פה מהכוונה זו הנפתלת 
שכוון זה המהבר בדבר עשרת הרברות שרק הם התורה והמצוה , תבין ג"כ 
כוונתו מה שבוון ברבריו , אחר שהביא דברי רש"י ,כל שש מאות ושלש עשרה 
מצות בכלל עשרת הדברים הן" אמר זה הטחבר ו"ל: ,אכן אם מאיזה צד כדברו 
כן הוא" ורוצה לומר מצד הזה היינו שאין צריך לקיים יותר מעשרת הדברים, כי 
רק הם התורה והמצות  ,‏ ואין זולתן. ככה מתהפך זה המחבר בתחבלותיו 
ותרמיותיו , ורק להזיק , ונהג מנהג השורים המזיקים להזיק בכל אבריהם, ובכל 
אופנים , בנגיפה , בנשיכה, ברביצה ובבעיטה. 

גם לא ירע זה העני ברעת המחבר הזה , :כי הענין הוה שבעשרת הדברות 
נכללו כל המצות שבתורה , אין זאת המצאת רש"י או רבינו סעדיה , אבל הוא 
דבר שנזכר ברברי חז"ל (במדבר רבה י"ג ושיר רבה פסוק ידיו גלילי זהב) , ועוד 
בזמן קדום מאר עוד בזמן בית שני , נודעים ומפורסמים היו הדברים האלו , כי 
מזירם עוד ירידיה האלככנדרוני פעמים רבות בספריו, ובפרט בספרו המתאר 
,מעשרה; הדברות" (דף תט"ד ושפ"א) כמובא בא'ב פרק ר' . 


ות 0 


לפרק כב , טומיע כה, כשוף ושדים. 


כתב המחבר ו"ל : ,היהדות החדשה וכו' אמר ר' יוחנן אין מושיבין 
צפנהדרין" וכו' וכו' עכ"ל . 


הבשוף שאפרה התורה לא מצינו שאפרה הלמור (ר"ל לחקור עליה מה היא 
ומה ענינה), ולא אסרה אלא המעשה ; כי מה תזיק הידיעה בדבר, אם לא נעשה 
בזה מעשה , ואדרבה ע"י החקירה לפעמים יודע לנו שאין בו שום רבר יוצא מררך 
הטבע, אולם נדע שהעושה לפעמים עניני כשוף הוא רק מטעה את העם, כי הוא 
עושה ע"י סתרי הטבע (פיזיק) , ועינינו רואות שמיום שנתגלו המון נסתרות מחכטת 
הטבע נורע לנו שהרבה מעשים אשר חשבום לכשוף נעשו רק ע"י חכמת הטבע, 
ועל כן לחכמים מובהקים הותר החקירה בה , וזהו שאמרו חכמי התלטוד : לא תלמד 
לעשות כתועבות הגוים ההם (דברים י'"ח) יכול אי אתה יכול להבין ולהורות, ת'ל 
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לעשות , לעשות אי אתה למד, אבל אתה למד להבין ולהורות (ספרי שופטים.. 
הלמוד סנהדרין ס"ח , ובמקומות זולתן), ולא לעשות מעשה לבד אפור , אולם גם 
לשאול מהם , חיינו שואל אוב וידעוני וכדמפורש בתלמוד, וז"ל המשנה (סנהדרי: 
פ") : בעל אוב וכו' וידעונייהרי אלו בסקילה (ר"ל השואלים מהם בסקילה) והנשאל 
בהם (ר"ל הבא לדרוש דבר זה מאת המכשף שישאל), באזהרה . הטכשף העושה 
מעשה חייב , ולא האוחז את העינים, עכ"ל . ומאד הזהירו בעלי התלמוד על עניני" 
הכשוף, והחמירו בו מאר , ודקדקו בכל דבר חשש וחשש החשש , עד שאפרו אפילו 
לשאול בגורלות , משום שנאטר (שם) תמים תהיה עם ה' אלהיך (ספרי שם) , ואמרו 
חכמי התלמוד : איזהו מנחש כגון האומר, נפלה פתו מפיו, נפל מקלו מידו , בנו קורא 
לו מאחוריו , עורב קורא לו, צבי הפסיקו בדרך, נחש מימינו ושועל משמאלו, אל 
התחיל בו, שהרית הוא, ראש חרש הוא, מוצאי שבת הוא וכו' יספרי שם, 
סנהררין ס"ה) . ובתוספתא דשבת מונה המונים ענינים כאלה האפורים מ"זום דרכיי 
האמורי עיי"ש') . ומכל אלה נראה כטה החמירו חכמי התלטוד בענינים הללו , עד 
קצה האחרון וחששא רחששא, ומוה שאמרו חז"ל ,אבל אתה למד להבין ולהורות"" 
יוצא לנו , שראשי החכטים מהמורים והשופטים בישראל היו חוקרים לרעת את ההנהגות 
שנוהג המכשף בפעולותיו בכדי שירעו אם המעשה זה שעשה המכשף* הוא מעשה 
ממיני הכשוף, או לא , כי הוא רק אחיזת עינים שאין ממיתין עליה, כי אם לא ירעו 
זאת היו יכולים להמית איש אחר בחנם שיצא עליו קול שהוא עשה איזה מעשת 
הנרמה לכשוף ובאמת אינו כשוף , כמו שהיו אלה החכמים צריבים לרעת ג"כ כל 
עניני עבודה זרה מטעם זה . והנה ידוע כמה החמירה התורה בעבודה זרה והמונים 
המונים עבורות משונות היו באלילים הללו , האם אסור לנו לדעת עניניהם ? וכמו שאנחנו 
גם היום קוראים בכל ספרי המיטהאֶלאָגיע,כן עשו ג"כ חכמינו הקדמונים בכדי לרעת 
עניניהם, ובפרט חכמי השופטים שברור שהיו צריכים לזה מאד פן ימיתו חלילה 
איש בחנם, ולפעמים עיר שלמה היינו עיר הנדחת , והתורה אמרה בזה : ודר שת 
והקרת גו' היט ב, וה שכתב רש"י (במסכה שבת דף ע"ה) על המאמר הזה 
,אבל אתה למד להבין ולהורות" ח"ל : שתוכל לעמוד בהן, ואם יעשה נביא שקר 
לפניך שתבין שהוא מכשף" עכ"ל רש"י, ועיין ברש'י בחומש על הפסוק לא תלמר 
לעשות שאמר וז"ל : ,להבין כמה מקולקלים טעשיהם ולהורות לבניך לא תעשו כך וכך 
שוה הוא חק הגוים" עכ"ל . 

וראיתי להחכם הגדול קאַנט בספרו 0700010816 4 (צד 41) בהערה, שבמאה 
שעברה בא כהן אחר מכת לוטער והעיר באלה ובשבועה לפני השופט על אשה 
אחת שהיא מכשפה ועשתה מעשה כשוף, עיי"ש כל הענין, וא'כ אשאל את המחבר 


) וכפלל 6מכו כקלמוד (נדכיס דף 35 , וכירוספמי פכס פלק \') כל סדס טטינו מנס 
מכניסין פותו (מקילס. טספי(ו פללכי ססכס סינס יכוליס. לכנוס בסוכו. ע"כ, ולין לך ספטנס נדונס 
מו ! וסף טסניקוש יש בו סופגיס ידועיס םמוסל, כי פלינו | כקנעזר עכד. 6כרסס וזולפו מספיכי 
ס סימניס כפנס 





1 


הוה שלפנינו מאין ידע הכהן הזה מה הוא כשוף ? אם לא שנאמר עליו שהיה 
מכיר בעניני הכשוף ! : -. ן 

ונשובה הפעם אל דברי רבי יוחנן שאמר שהפנהרדרין חיו בעלי כשפים , 
שכוונתו כמו שאמרנו לעיל שיהיו בקיאין בדרכי הכשוף ודיניהם , וכדמפרש רבינו 
האי גאון ז"ל (הובא בתוספות מנחות שם על מימרא זו אטר ר' יוחנן הנזכרת גפ 
שם) וו"ל רבינו ‏ האי גאון: בעלי כשפים (פירוש) כדי לירע את הדין כדאמרינן 
(במשנה רפנהדרין) : העושה מעשה חייב , האוחז עינים פטיר (ואיך ידעו להבחין בין 
מעשה לאחיזת עינים אם לא יבינהו על בוריו) וכראמרינן נמי אבל אתה למר לרבין 
ולהורות, עכ"ל התוספות שם בשם רב האי גאון. וכן כתב הרמב"ם (הלכות סגהררון 
הלכה א'\ ויורעים (הסנהררין) וכו' אצטגנינות ודרכי (ר"ל מנוקגיתם של) חטעוגנים 
והקוסמים והמבשפים והבלי ע"ז וכו' כדי שיהיו יודעים לדון אותם" ענ"ל . 

ועל דבר הכשוף. בכלל מה ענינו ? אמר הרמב"ם בפפרו זה (חלכית עכו"ם 
פרק י"א הלכה ט"ז) וז"ל : ,ודבריו הללו (של קסם וכשוף וכו') כלם דברי שקר וכזב 
הן וכו' ואין להעלות על הלב שיש תועלת. בהן וכו' , כל המאמין ברברים האלו וכיוצא 
בהן ומחשב בלבו שהן אמת ודבר חכמה אבל התורה אפרתן, אינו אלא סן הסכלים 
ומחסרי הרעת וכו' , אבל בעלי החכמה ותמיטי הדעת יודעים בראיות ברורות שכל אל' 
הדברים שאפרה התורה אינם דברי חכמה אלא תהו והבל שנמשכו בוזן חסרי הדעת 
וכו', ומפני זה אמרה התורה כשהוהירה על אלו ההבלים : תמים תהיה עם ה' אלהיך? 
עכ"ל הרמב"ם . 

והנה המחבר הזה שלפנינו אשר בכל ספרו זה אומר שספרי הרמב'ם אלו 
המה יסוד כל תורה שבע"פ, והנה הרטב"ם פה מורה לנו די באר שכל. מעשי 
הכשוף (אף שרים בכללן) בלם הבל וכזב , ואין בהם ממש כלל , ואיך א"נ יאמר 
המחבר הזה שלפנינו פה בהפך, שההורה שבע"פ מאמינה בדבריהבל כאלה ? ועוד 
הלא הרמב"ם בעצמו הורה להלכה (כפי שמעתיק דבריו המחבר הזה שפפגינו 
בעצמו בפרק ראשון) ,שכל איש ישראל הכופר בתורה שבע"פ אין לו חלק לעולם 
הבא" ואיך. א"כ יכחיש פה הרמב"ם בעניני הכשוף והשדים, הלא בזה הוא מכחיש 
בתורה שבע"פ שהיא מאמינה במציאותם ? וא"כ הרמב"ם עצמו מרשיע את נפשו 
שאין לה חלק לעה"ב , חלילה ! ואחת. משהים היה לו לבחור. המחבר הזה שלפנינו , 
או יקבל כל דברי הרמב"ם לתורה שבע"פ כמו שיכנה אותם המחבר הזה כגישר 
מעתיק. דבריו , יאמר. עליהם ,כן כתב ‏ בתורה שבע'"פ" וכוונתו אל דברי הרמב"ם , 
או לא יסמך על דבריוו כלל לענין תורה שבע"פ , אולם המחבר הזה נוהג במנהג 
התנשמת, פעם היא צפור , ופעם היא שרץ, או כמנהג הבעל דין קשה, אשר לשכר 
ורוח יכנה את עצמו בשם שותף, ואולם להיזק והפסד יתהפך לסרסור . 

כתב המחבר ו"ל: ,אמר רבי יוחנן אין מושיבין בסנהדרין אלא בעלי קומה 
זכו' -( סנהדרין ‏ "ז) וכו', ‏ אמת .הדבר כי. שם :(ר'ל בגמרוא רסנהדרין שם 
במאמר הזה) בפירוש יאמר (ר"ל ר' יוחנן אומר) די באר (אויסדריקליך) כי צריך 
להם (ר"ל להסנהדרין) להיות מהירים בכשוף למען תהיה לאל ידם לענוש את 
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המכשפים , ,להטית מכשפים הבוטחים בכשפיהם להנצל מידי בית רין" עכ'ל המאמר 
הזה שמעתיק מרברי רבי יוהגן ועכ ל רמחבר הזה . 

יאמר נא כל קורא , האין זה עול ורשע לעור את עיני הקוראים, כי 
המעיין בגמרא שם ימצא כי הבה זו מהירים וכו' הוסיף המחבר מרעתו, וכל 
המאטר הזה ,לחמית מכשפים הבוטחים וכו' להנצל מבית -דין" שמציין בסימנים 
כמו' שחוא לפנק' פה קורא משכיל, כל המאמר הוה לא נמצא כלל בדברי רבי 
'וחנן רק ברש'"י על המאמר הזה , ולמען הטעות את הקורא שכל את ידיו וכתב 
,בפירוש יאמר" *) וכאלו כוון אל פירוש רש'י, והיה אם יקרא אדם לתוטו הדברים 
האלה ולא יעיין בתלמוד שם , הוא יאמין שכן הוא בגמרא בדברי רבי יוחנן, אך אם 
יבוא איזה איש ויעיין אחריו בתלמוד ולא ימצא כדבריו, אז יהיה לו להמחכר 
הזה אמתלא שכוון אל פירוש רש"י. ועתה קוראים נעימים ! לכו חזו מפעלות 
איש אשר לבש קנאת האמת , ומתעטף בטלית שכלו יראת ה', ואמר שלא חפץ 
כי אם האמת הזכה והצרופה , ובכל שעל ושעל אשר נדקרק אחריו נמצאהו מלא 
נכלים הוך ומרמה, וקטן בעיניו כל רע ועול לעשותו, והכל למען הצרק והאמת * 

ועל רברי רש"י אלו שמעתיק פה נשאלהו, מדוע בחר דוקא בפירוש רש"י 
במאמר הזה ולא בפירוש של רב האי גאון שהוא קדמון מרש"י ויוהר גדול ליהורים 
מרש'י , וגם לא בבעלי החוספות שהביאו דברי רב האי גאון כמו שהעתקנו לעיל 
דבריהם . והנה בעלי התוספות שהיו רבים מהם בזמן רש'י וגדולים וחכמים כמוהו , 
זבעלי התוספות בכלל היו ששים הכמים גדולים , ומדוע לא בהר בהם ? ויותר 
קשה מדוע לא בחר ברברי רש'י ממסכת שבת שהזכרנו לעיל ? ומדוע לא בחר 
ברמב"ם שמפרש ג"כ די באר ואמר ‏ ,כדי לידע את הדין" מו שהעתקנו לעיל 
דבריו ? ומי לא יראה שרק תואנה מבקש המחבר הזה שעזב הפירוש של רב האי 
גאון וששים חכמים בעלי התוספות  ,‏ וגם את הרמב"ם עזב, גם לא בחר בשני 
פרושים לרש"י עצמו, ואחז רק בפירוש השלישי של רש"י פה במסכת פנהדרין, 
בכדי להוציא ממנו היקש של הבל , וכמו שהולך ואומר אח"ז וו'ל: אם היה מותר 
לסנהררין לעסוק בכשוף וכו' וכו', עיי"ש ברבריו , ויעיין הקורא בפרק י"ג שהמהבר 
צועק שם כברוכיא שאין לקבל דברי יחיד נגד רבים , עיי"ש . 

כתב המחבר ו'"ל : ,אבא בנימין אומר. אלטלא" וכו' (ברכות \' ) עכ"ל . 

א) כבר נודע לכל בר בי רב דחד יומא, שהענין הזה הוא מכלל אגרה, 
ומה ענין זה לתורה שבע"פ ? וראשי חכטי המשנה היו לפעמים מתרעמים על 
קצת. בעלי האגדות שבזמניהם, ואמרו להם לאמר : מה לך אצל אגרה! כלך 
מדברותיך 1 ואם האגדות שיצאו מפי ראשי חכמי המשנה כך , מכ"ש האגדוח שיצא 
אחר הכמי המשנה כחמש מאות שנה מאת אמוראים יהידים . 

ב) ועל דבר הענין הזה בכלל , ר"ל ממציאות השרים והתגלותם לבני ארם 
והגרושין הנתן למו, וכדומה , אין וה רבר חרש לבעלי הדת , ובכל ספר הב"ח 


*) עיין סערס לעיל 75 79 


59 


לנוצרים נמצא הרבה מענין השרים והתחברם אל בני אדם , וכי מחוקקם ושלותיו 
גרשו אותם לפעמים , גם ראו אותם . 

ג) ועל דבר הפעולה זו שמספר האמורא פה הרוצה לראותם , שמחשב 
המחבר הזה לכשוף , מאין ידע המחבר הזה שהוא כשוף ? אולי הוא ע'ד פגולה 
באבן הזה להאיר את העינים לראות הרוחניים הללו, וכי בקי המחבר הזה בכל 
יהסגולות ? ), כי אם נאמין בהפך דעת הרמב"ם שיש שרים במציאות והמה משוטטים 
סביב בני האדם, וכי לפעמיס יש הרבה אנשים שרואים אותם ומתדבקים אליהם, 
.זיש כח בבני אדם לגרשם , וכמסופר גם בברית חדשה , מרוע לא נאמין שיודעים בני 
אדם ג"כ סגולה לראותם ? ואם יש כח בכבר של דג לגרש את ראש השרים אשמדאי 
וכדומה מסגולות כאלה לגרש את וזשדים כמסופר בספר מוביחז (והוא אחד סן 
'הספרים הקדמונים, והגלוים אצל הנוצרים לספרי התנ"ך) וטרוע א"כ לא תהיה ג"כ 
סנולה לראותם ? וכמו שנדבו" מזה להלן באריכות . ואם יאמוי לנו שבספורים של 
.טוביה יש איזה סוד או רמז או מליצה וכדומה, נשיבהו ג"כ על דברי הספורים הללו 
"של האמוראים הללו שהמה ע"ד משל ויש בדבריהם איזה דבר טליצה וחידה , ובפרט 
שהכמי התלמור באגדותיהם היו תמיד מספרים ע"ד משל וחידה , וכמבואר לעיל 
כמה פעמים . 


טומיע כו , מהחכמות והלשונות שידעו הסנהדרין . 


כתב המחבר וז'ל :,אולם במאמר הנ"ל עוד נמצאו דברים אחרים לא כנים 
זכו' בכח שכלם ותבונתם עשו כל החיל הזה במעלות ושלמות" עכ"ל . 

כאשר נעיין בתורה בבחירת השופטים (הנקראים אח"כ בבית שני בשם 
סנהדרין) נמצא שצותה התורה לבחור ב ע ל י ח כ מ ה (ר"ל בקיאים בחכמות) כי כן 
נאמר: אנשים חכמים וידועים (דברים א) ור' יוחנן זה (והיה אחר חבור 
המשנה כמאה שניס) נראה מדבריו שהבין מלשון התורה ,חכמים" ,וידועים" שיהיו 
בקיאים בחכמות (ידועים הוא חאר), ונראין דברי רבי יוחנן מאד לכל חכם ומבין 
בלשון העברית , וכן ממה שנאמר בתורה אצל השופטים ,אנשי חיל" (שמות י"ח) 
נראה שמזה הבין ר' יוחנן שיהיו ,ב עלי קומה" ,ו בעלי מראה"; גםדבריו אלה 
נראין מאר לכל חכם ומבין בלשון הקדש . ואולי הבין זאת רבי יוחנן ממה שנאמר 
בדניאל אצל הילדים הנבחרים לגדולי המלכות וראשי המדינה שנאמר בהם : ,וטובי 
מראה , ומשכילים בכל חכמה, ויורעי דעת ומביני מדע וגו" (דניאל א') . ומה שאמר 
ר' יוחנן שיהיו יודעים לשונות נאמר , או שהבין מדברי התורה שהזכרנו , או מהילרים 
הללו שהזכרנו , כי כן נאמר שם :,והילדים האלה ארבעתם נתן להם האלהים מדע והשכל 
בכל ספר וחכ מה", וויפהפי' רבינו סעדיה שם : ספר כל אומה ולשון לקרוא 
ולכתוב ולפרש , ואולי בלשון הקדש הקדומה היה נכלל בלשון ,יורע העת" וגו' בקיאות 


+) וכי יש כמסגיטיזוס סיוס דככי כפוף ! וככל זסס סלס מכסיס טדיס ע"י מעטס קזיוטם 
1158 ג ה 0 ) . 
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הלשונות . ובפרט שלא אמר זאת ר' יוחנן מדעתוא , בל היו לו הרברים הללו בקבלהי - 


מרבותיו הקדמונים, כמו שנראה אח"ז . 
אך אם היה צריך שירעו כל השבעים סנהדרין לשונות ? זה לא משטע כל% 

מדברי רבי יוחנן, אררבה מצינו בפירוש בתלמוד שם בפנהדרין אחר דברי רבי- 
יוחנן, שרק לשנים מן הסנהדרין היה די לרעת לשונות , והם דברי רב יהודה שאמר כן 
בשם רב (והוא היה רבו של ר' יוחנן זה) עיייש בתלמיר וברש'י . וכן הביאו התוספות. 
במנחות (דף ס"ה ע'א) על מימרא זו של ר' יוחנן (הנזכר גס שם) ויודעים בשבעים 
לעון, ו'ל התוספות שם : ,ויודעים בשבעים לשון: במסכת סנהדרין (רף י"ז) (הוא: 
הוא המקום שנזכרו בו דברי ר' יוחנן אלו משמע רסגי בשנים (ר"ל די בשני אנשים 
מהסנהדרין שירעו הלשונות) , אחד לדבר ואחד לשמוע (ר"ל להבין) , וכולא סנהדרו. 
(שאמרו) לאו כלהו ממש , ואין מושיבין סנהדרון (שאמרו) לאו אכולהו קאי" (ר'ל אי 
צריך לכלם כל המעלות הללו) , עכ"ל התוספות . 


ועתה נשוב אל ענץ שב עים ל שון, ונאמר : 


א) בתורת משה בפרשת נח הולך הכתוב ומונה בני שם חם ויפת , ותמצא בהם 
שבעים בנים (ובפרטן אתה מוצא שבעים ושנים , הטעם שלא חשבו יותר משבעים,. 
עיין אחר זה) והמה האומות הראשיות . ומזה יצא לקדמונינו שהאומות שבעים המה,. 
ובעבור זה גם לשונות , שבעים, וכן נראה מן הכתובים שם בפרשת נח שכתוב 
,איש ללשונו" למשפחוהם ללשנהם , ואחר זה תיכף הולך הכתוב ומספר ,בלב 
הלשונות" והשבעים לשון אלה המה רק יסודות (ועל אלה שבעים לשונות היסודיות 
כוונו חו"ל) ר'מ: מלשון העברית נעשה לשון כנענית , ערבית, ארמית , עטיאפיש, 
ועוד כמה לשונות , וכן היה ביתר הלשונות הראשיות , ד"מ ראשי הלשונות שבאירופא. 
לא יהיו רק שלש או ארבע, היינו : יונית (גריפיש) , רומות (לאַטיין) , אשכנזית (רייטש) 
וסלאוואָנית = (סלאוואָניש) . מלשון הרומית ‏ (לאַטיין) נעשתה לשון איטאליאנית 
(איטאַליעניש) ולשון צרפתית (פראנצאָזיש) . ומלשון אשכנזית (דייטש) נעשו הרבת. 
לשונות : נירערלאָנדיש , ראָניש, ענגליש, שוועדיש , נאָרוועגיש , איסלאָנדיש , ומן 
לשון הסלאוואָנית (סלאוואָניש) נעשו ג'כ הרבה לשונות : רוסיש , פאָלניש , באהמיש,. 
זיבענבירגיש , לישוויש, ווענדיש , וכדומה') . 

מה שמתלוצץ זה המחבר לאמר שלא ידעו חכמי התלמוד שיש בעולם לשונות 
הרבה ואומות שונות יותר משבעים ? 


1 הוא דבר שאין להכחיש , שבזמן חכמי התלמוד לא היו כל כך לשונות 
ואומות רבות בעולם כמו היום, יקח נא הקורא לדוגמא את האומות ולשונות אירופא 
שהזכרנו, שרובן חדשות המה, ונעשו אחר זמן התלמור : אף שיוכל להיות שחושי 





') ונל נדכר | פס מלסטי ס(טונום. סנו טסזככנו + סילו: יוכים, כומיס, ‏ סנלוולנים , 
לטכמזיס , מסיוס. לטון קדומס נעטן סמס , לי סדככיס. סלוליס, וסוף סוף כל סלטונום טכשלס 
מימון סהק קדומס ילקו וסיס פסון סקדט . 
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-איזו אומות ולשונות אז באזיא ואפריקא שחרלו היום ? אך יהיה איך שיהיח, דבר . 
:ברור הוא שבכל קדימת הזמן אם נביט לאחור תתמעטנה האומות והלשונות . 

ל) חכסינו ז"ל ידעו היטב שאף קודם זמנם זמן רב מאר, היינו עור בומך 
שלמה , בבר היו בעולם אומות ‏ כפלי כפלים משבעים , וזה אברר בעזר השם מן 
-הספרי והמדרשים , וז"ל המררש (שיר רבה פרשה ו') : ,,ששים המה מלכות ושמונים 
פילגשים ועלמות אין מספר (ש"ה וא"ו) , רבי חייא ציפוראה ו-בי לוי פתרו קרית 
-באומות, ר' חייא אמר ששים ושמונים הרי מאה וארבעים (אומות), שבעים (היא 
הגירסא הנכונה וכן הוא באות אמת) מהם יש להם לשון (מיוחדת) ואין להם כתב 
(מיוחד) ושבעים מהם אין להם לשון (מיוחדת) ויש להם כתב (מיוחד) , ועלמות אץ 
מספר השאר מהם שאין להם לא כתב (מיוחד) ולא לשון (מיוחדת) ') יכול אף ישראל 
כן, ת"ל (אסתר ח') ואל היהודים ככתבם וכלשונם, ר' לוי אמר שבעים מכירים" 
צבו' וכו' עכ"ל המדרש שיר רבה, ועיין בבמרבר רבה (פרשה ט') ובספרי (פ' האזינו 
- פסקא שי"א) . 

ונשוב הפעם אל דברינו הקודמים בענין ראשי האומות וראשי הלשונות 
הקודמות , שחז"ל מזכירים במספר שבעים, מן תולדות בני נח, ושהמחבר הזת 
-מלעיג על רבריהם, ונאמר : 

דע קורא נעים ! ישמרך האל ! שלא חכמי התלמוד לבד חשבו כן, אלא גם 
-חכמי הנוצרים הקדמונים וקדושיהם חשבו בערך הזה . וז"ל החכם האדומי (בספרו 
אמרי בינה פרק ג") : אויגוסטינום ( 8מו0פו8וו\ ) בספרו עיר האלהים 
-(061 01911466 06) גם אניאו (10ג4) מפרש הספר השני לביראזוס \3610805) 
הכשרי, ברברם על מספר הלשונות , אמרו שהיו שבעים ושתים, כי יאמינו שכך מספר 
.בני שם חם ויפת אשר עליהם כתוב ,איש ללשונו" ; והמפרש הגדול לנוצרים מוסטאטו 
(05)310/') בפרשת הפלגה (שם) כתב וז"ל : לא התבאר בכתוב לכמה לשוגות 
צפרדו ; גם לא נורע אם במשך הזמן אברה איזה לשון באבדן עמה במלחמה, או 
אם נהחדשה לשון אחרת מהסכמת בני הארם , אבל מצינו בני נח, שעליהם נאמר ,איש 

ישונו", מספר ע"ב , הנו מוסכם לכל שככה הלשונות היו ע"ב עכ"ל . ואולם חכמי 
-ישראל חושבים רק שבעים לשונות , מפני שלא הכניסו במספרם אשור ופלשתים ; 
ען ששתי אלה הלשונות יצאו מזולתם אשר כבר נחשבו" עכ"ל החכם ר"ע 
.הארומי ?+ . 


') עיין ספלנו סעודס כיטל5? (5ד 55 כסעלס) | מס שכסכנו על ס(לעיניס. סקדמוניס , 
-שכסס וקטקומס סיך דככי חכמינו 1" סמפיס וככוניס . 

?) ופדעסי סין 5כיך (סככס זו עכתכ פס ססכס ססדומי ; כי כסמפ כן דכך. ססופליס 
-3מספר טלס מן סעטיכיוס, סקין מדקדקיס כלמנוס ככסוס סו יותל . וקן מליכו סמיד טסלמי יטכ30 
מכמי סלומוק כזכלס קם סוקניס עסעסיקו פם ספול לסלפי סמלך כמספר טלס ,טבעיס 
-זק יס" וכלמת סיו סכעיס ופניס . וכן נסג סמקלס ד"מ : כנפטות סכסיס מפרימס , שכעיס" 
יזכפרטן 52 סיו כי פס עפיס וקכעס" ; | וקן כפופטיס ‏ 955 כני גדעון סנסלגיס ₪9 היו | כ"ע 
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ומקובל בעולם שהלשון הראשונה שנאמר עליה שפה אחת (לפנידור הפלנה, - 
הוא פלבול חלשונות) היא לשון הקרש . 

ועתהּ וכוא לבאר מה היתה כוונת חז'ל באמרם , שהסנהררין ירעו בשבעי- 
לשון, אפ הם רברים כפשוטן , ונאמר : כאשר יאמר התלמוד הלשון ,אומות העולם 
ידוע שכוונהו אל האומות שהמה חוץ ליהודים ; כן כשרוצה התלמוד. לומר , הלשונור- 
הלועזיות" (היינו הלשונות חוץ לשון הקרש) הוא אומר .,שבעים לשו" (ובתאו 
,לשו" או ,לשונות" ישמש המקרא וגם התלמור גם אל אומה , או אומות העולם 
בידוע) . וכמו שבכל מקום בתלמוד הלשון ,אומות העולם" (ד"מ אומות העולם מוני 
את ישראל ברבר פרה אדומה,, וכיוצא בו) הכוונה רק אל מקצתם, היינו כמה אימוח- 
הקרובות והשכנות לארץ ישראל , הבקיאים בהם ובתורתם ובמנהגיהם הדתיים 
וולתן , ואין הכוונה אל כל האומות שבעולם , שלא ירעו כלל את שם עם ישראל,. 
ומב"ש תורתם ‏ דיניהם ומנהגיהם, והאומות אשר אין להם עם עם ישראל עסק בלל,. 
כן בלשון ,שבעים לשון" כוונתם לרוב רק אל מקצת הלשונות הקרובות לארץ ישראל, - 
או הלשונות של האומות הללו שהיה להם עסק עם עם ישראל , (ובפרט שהתלמוד> 
בעצמו אומר בפה מלא לכלל מונח אצלו שכן דרכו לרבר במספרים בלשון גוזמא 
וכמבואר אחר זה אי"ה ') . 





טטיס וססע כי יותס 69 נסלג , וסכסוכ קופלן למס פעמיס טס במספר , שבעיס" . וכן סספלו , סמטיס" יוסי: 
(ויקרס כ"ג), וכסמק לון פכיך למכות כ"ס סככעיס ותפעס ימיס . וכמו סנלמל (סס) טכע טכסוס סמימום 
מסיינס (טכע פעגניס מבעס סכי מ"ט) . וקן סלכעיס יכנו לס יוסיף וגו (דכליס כ"ס ג') גס. סוס סינ- 
כלמלוס , וזסו טסמכו כמטנס (מכום פלק ג' מענס '') וז" + כמס מלקין לופו ? פלכעיס מסל סק ; 

שנלמר , כמספר סכבעיס" (פסוק ססני מסייס כמלק כמספל" וספסוק ספגיטי סכ ססכיו מססיל כמלם. 
סלכעיס") מנין טסוט סמוך נטככעיס" עכ"ל סמטנס (יעיץ סקולס פס כנמרס. דף. כ"כ ורפ"י מס. 

צעיין סכרטטורס מס במסנס, ועיין כפ"י על סקומם. פס טדקדק 690 נסמל כמספר בפס"ח סב', ועיין: 
במכ"ס סנכות. סנקדכין .פ' י"ז ס(כס 8' וכלחס מפנס שס) וספפל. סיס כסוכ. כפוכקס םל סכמי. 
במכנס סקדמוניס , כמספר" כטו"ס סכ' כסס:ת סכתוכ פ( , סרבעיסיי כזס: כמספר סרבעיס, יכנו ל5 יוסיף 
ונו'. ורס דכל נפנל , כי סמעיין כסעפקק סטכעיס זקניס ילס פלפניקס סיתס סכס וו , כמספכ" 

ססקלת פסוק שססכיו כססטלסנו כזס : כמספר סככעיס יקנו ₪9 'וסיף ונו', ‏ ופיכום , כמספכ"- 
[כעלך סמספכ" . וקטל. ו סיך פמעוס 5טון >פכרים יודס כי מוסדיס סו סדכליס על סדני סכמם: 
סלטון , וכסמס סכו לפעמיס לת ססוטס סמולס לק למס מלקום. כפי טסמדוסו לס יסיס בכחו 
לסכלס , = ונפעמיס סכוסו כק פלט ‏ סו עפיס מלקום , לו ספיטו לק סחס. עוד סומכ פיוכל לסיום. 
טקכס זו , כמספל" סיק לסויס (סיוס כפולס כזס : וסכקו כדי בסעסו כמספר , ממספר. סרכטיס יכנו- 
וגו'. סכל דרך סכסוכ כסופן זס לסכמיט סכפ? ודי לו כססת , וסיס מסקמטת כמקוס עסיס , וההסתפס 

סיק סו כסוף פסוק סכסטון סו כסתקלם פסוק סלססליו . קגון : , ותמנע" (כרסטית ו י'כ) , חלו טם- 
סמנטס" (יסועע י"ג י"ז) כמו טמזכיר סרטכ"ס כפס פוסר פוכ, ‏ וים. עוד דוגמפן, ‏ עיי"ם כרטכ"ם. 

') גס נודע 3כל, טססומות סככוק סגכו כסכיכוס סכן יטלסל, ‏ כנס סיו (טונוסיסן קלונוח 
סד כלסון סקדם , כי תונדותיסן. סן .ד"ת : לפון סכנעניס וספלטסיס לכל סומוסיסן  ,‏ (טון סכטדייס.. 
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מעתה הלשונות הללו הזרות שידעו הסנהדרין, יהיו לערך חמש או שש במספר' ) 
בי התלמוד אומר הטעם לזה למה היו צריכים הסנהדרין לדעת לשונות אחרות ? 
(והמרומזות אצלם בכליצהם , שבעים לשן) ,שלא ההא סנהדרי שוסעת מפי 
המתורגמן", ר"ל שיהיו בעלי הדין או העדים טוענים בעצמם לפני הסנהררין, 
והטנהדרון בעצמם יבעו את 5 ומליצותיהם . ובפרט שאומר התלמוד ,די 
בשנים", ר"ל די שרק שנים מהפנהררין ידעו הלשונות הלועזיות , | כרלעיל . 
וא"כ איך יוכל להיות | שכוונו בעלי התלמוד במליצה זו פה ,שבעים לשו" 
שירעו הסנהדרין אל כל הלשונות מקצה הבל ועד קצה תבל אל העמים הרחוקים 
במרהקי הבל , עאין לאיש היהודי המתגורר בארץ ישראל עסק כלל עמהם, ובפרט 
בימים הקדמונים שלא היו להאנשים הרחוקים זה מזה שום התחברות , = ומרחק 
כמה טאות פרסה היה אז כעולם אחר ולא ידעו כלל מהם, לא כמו שהוא היום , 

והנני בעזר השם להביא ראיה חזקה וברורה מן המקרא | לענין הזה שכתבתי, 
הנה עוכריהו נשבע בשם ה' ואמר אל אליהו : ,חי-ה' אלהיך אם יש גוי וממלכה אשר 
לא שלח אדוני שם לבקשך וגו' והשביע את הממלכה ואת הגוי" וגו' (מלכים א' י"ח). 
והנה עובריה (שהיה ירא ה'"מאד . כעדות הכתוב שם) נשבע בה' שאין ממלכה 
ואומה בעולם שלא שלח אחאב לבקשהו, היצויר שהרברים פה כהוייתן ? אך כל איש 
יודה על כרחו שהכוונה בו אל האומות הסמוכות לארץ ישראל דוקא?), וכן הוא עם 
הלשונות הללו של הסנהדרין. 

ולמה שכתבתי פה לעיל ואמרהי שררך התלמוד כשרוצה. לומר ,לשונות 
לועזיות" (והיינו הלשונות שחוץ לשון הקדש) אומר ,,שבעים לשו" אף שכוונתוהוא 
לפעמים רק על מקצת דמקצת של מצאתי גס ברבותינו הקדמונים שהיו 
אחרי התלמוד אבל הלכו המיד בסגנון לשונו של התלמוד בספריהם התלמודיים 
ובפירושיהם שגם הם משתמשים על אופן זה ממש כמו שאמרנו , ראה נא התוספות 


כל פומוקיסן , | לפון ססגליס וסיטמטסניס וסעככיוס כל סומוקיסן, (טון סקוטייס (כ! סופוסיסן, 
וכן ססדומייס סמוסכייס סעמונייס וכדומס , כל סמון סלבוטות סנו פס לכוס וכוכית סמס, ככל 
זסת קכוכוק סמס זו לזו, וכפמע. כימי 8 טלס ספלסקו זו מזו. ופכן כל מו סידע קקח מסן 
קל סיס יכול למוד וסכין גס זולפן . וסעד שכל סלבונוה סגלו ססוכלנו 5 סיו כל כך זקוס 
לפיט סיטרסלי, | 90 ססוכס סמכס כתוכקסט מכ : ועט ס' עניך גוי קוק מקנס. ססכן 
ונ גוי ססל 52 ספמע סוכו (דככיס כ"ס), ונלפס מזס סלטון סלומות סטככו. סיו נודעום ליפלס? , 
ול סיו זכוס, וסכן . 

') וד"מ ככים מני נפסכלו עוד סתי חומות ‏ זולקן ‏ 55 ידעו מסס. ככיס. כלטוו, | כנון 
קיויס וקלומייס  ,‏ סלסטוניס דכָכוּ כלטון. גריכום  ,‏ ונס דככו. כפטון | (סטיין, וידוע לכל טכוכ 
היסודיס 10 סכינו פסי סלמונות. סלו וטמת יסמר סמסעקט 005 סק" נתפוזכו. סיסודיס. כסכמם 
סכמוקום , | סמוכקו כלדו ,| כי 15 ל סיו סנסדלין , | כי ססנסדכין סיו לק כס"י וכשטוסן . 

) וסמסמר למז"כ (מנינס פרק 0') פקהסכ. סיס מלך ככפס ? סופ רק דכך דכט ופנדס , 
הדכמס סדכט , ולין מקכק :050 מידי פטוטו (עולס. 


- יצ 
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ריש מסכת נזיר, על רברי המשנה שם האומרח : האומר וכו' נזיק נזיח פזיח הרי וה 

נזיר , אמרו וז"ל : ומשבעים לשון הם", וכוונהם מבוארת שם די באר , שאלה השלשד 

שמות ניק וכו' המה לקוחים מן ל שונות לועויות (פאֶן אויסלטָנדישען 

שפראבען ענטלייהעט) וכפי הנראה כוונתו רק אל קצת מלשונות המזרחיות (מאַרגענ- 
אֶנרישע שפראַכען) . 

ב) יש פה לדון את המחבר לכף זכות , כי לא ירד לכוונת התלמוד, גם הטעו 
אותו דברי רבינו הגאון בעל כסף משנה, שכתב שאולי חשב זאת הרמב"ם לרבר זה 
שירע איש אחר שבעים לשון . וע'כ שנה הרמב"ם וכחב שירעו ,,ברוב הלשונות", 
ובמחילת כבודו הנשגב של הגאון הכסף משנה לא ירד לעומק. כוונת | התלמוד , 
והרמב"ם ירד באמת לכוונת התלמור, וע'ב כתב. מה שכתב , כמו שנבאר בעז'ה ' 

ראה נא קורא משכיל ! איך דקדק התלמוד בלשונו כי לא אמר , ויורעים שבעים 
לשון"אבל אמר ויודעים בשבעים לשון" , וכוון בזה אל מקצת הלשונות (וכן מצאתי אחז 
גם בל'מ) והבקי בלשון התלמוד. הלא יורה לזה, כי לפי התלמור יש אות ב' השמוש 
בשם לפעמים במקום מ' השמוש בשם, המורה לפעמים על מקצת וחלק ממנו, 
כמו: ולקחת מראשית כל פרי האדמה (דברים כ'ו ב') , שהכוונה בו מקצת וחלק ממנו 
כנודע (ועיין שם גם ברש"י) , ועל אופן זה דרשו חכמי התלמור גם במקרא, ד'מ : בי 
ביצחק יקרא לך זרע (בראשית כ"א י"ב) ואמרו בתלמוד (סנהדרין י"ט ע'ב) ביצחק 
ולא כל יצחק עיי"ש (וכן גם דעת הכמי הנוצרים בכוונת הפסוק הזה). וכן , במספרי 
שהזכרנו הכוונה מקצת הכאות וכן הרבה בתלמוד , וא'כ הוא מסגנון לשונט, והבקי 
בחכמת הלשון העברית ימצא באמת שבן מדרכה שתבוא לפעמים ב' במקום מ', כמו: 
והנותר בבשר ובלחם (ויקרא ח' ל"ב) שהוא כמו מבשר ומלחם (וכמו לעיל מזה והנותר 
מבשר הבח שם ז' "ז) וכן הרבה. וראה עוד דבר נפלא שבמשנה רשקלים (פרק 
חמישי משנה א') (בתלמור דפוס סלאוויטא עם האלפסין אשר לפני) ,פתחיה זה מררכו 
וכו' ודע שבעים לשון" עכ'ל המשנה, ובאמת בכל מקומות התלמוד בסנהררין 
יבמנחות פעמים רבות וזולתן , נאמר תמיד , בשבעים לשון" ופה לברר אמרו , שבעום 
לשון"? אבל באמת נפל פה שבוש וטעות סופר ,- ועיינתי אחר כך בתלמור ירושלמי 
שם על משנה זו דשקלים , וגרס גםהוא כמו בבל הש'ס גם במשנה זו, בשבעים 
לשו" עיי"ש , 

וחוץ לזה הלא התלמוד בעצמו כבר נתן. בלל, שדרכו לגזם בסכום המספר 
(במו כל לשונות כני קרס) , שלש מאות כור (המיר פרק ב' במשנה) ואמרו שם 
בתלמוד : גחמא. קתני , (ערובין ב' ע'ב) בר קפרא עד מאה וכו' גוזמא, (ערכין רף י') 
מהניתא גוזמא . ואמרו בדרך כלל (בתלמוד תמיר שם) שתכמי התלמור זה דרכם 
לרבר על אופן הנוזמא ממש כמו התורה והנביאים , ועיין תוספות ב"ק (רף צ'ב) 
5ר שתין רהיטי . ועיין בספרי שרשי לבנון שרש כתם בסופו שהנחנו שגם , ששים 
המה מלכות ושמונים פילגשים" (ש'ה ו'\ הואגזמא . ואולו גם שלש מאות שועלים 
רשמשון (שופטים ט"ו) גוזמא . 

ואם יאמר ד'מ איש אשכנזי מעיר בערלין או וויען על חכם אחד בעירו : ,ער 
בעזיטצט אַללע. אויסלאָנדישע שפראבען" , והנה בהחלט התאר ,אויסלטָנד" (נגד 


דםנלקון . 
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בערלין או וויען וכדומה) הכוונה כל ארצות ומדינות שבעולם, ובכל זאת אנחנו יודעים 
שכוונת המאמר על זה החכם הוא רק על הלשונות המפורסמות דייקא, ושבחלק 
אירופא , ולפעמים ג"כ לא על כלם דייקא, לא תחסר אחת מהנה, אולם על רובן 
זהיותר מפורסמות והנחוצות . 

והמליצה ,,שבעים לשון" בתלמוד כבר אמרנו שהיא במקום המליצה לשונות 
זרות (פרעמרע שפראַכען) . 

ג) ישא המחבר הזה עיניו ויראה בספר רניאל, ימצא כתוב שבחרו אז מן 
היהודים ילדים (קינדער , או עכ"פ יונגע לייטע) אשר היו משכילים בכל חכמה וגו' , 


והלא זה דבר זר, כי גם בין הגדולים דבר זה זר; כי על הכמה אחת צריך לבלות 
| , / 


זמן רב , ומכ"ש על כל החכמות , ומכ"ש ילדים , ומכ"ש להיות משכיל בחכמה, ר'ל 
מוצלח , פּאַללקאָממען , אויסנעצייכנעט , זעלטען ') ולא בהכמה אחת רק בכל 
החכמות , ולאו בכל יומא אתרחש אפילו מן האנשים הגדולים בשנים להיות מופלג 
בחכמה אחת , ולפי עדות כל חכמי הפילוסופים השלמים , כל חיייאדם קצרים לבוא 
אל הכלית חכמה אחת *) . ע'כ צריך שנאמר, או שהיו בין היהודים אז חכמים 
כאלה היוצאים מדרך הטבע , שאפילו ילריהם ובחוריהם היו בטבעם מבטן ומלדה 
במתת השכל המופלג והיוצא מחק הטבע ומוכנים לקבל בנקל כל הכמה מופלגת , 
כמו שמספר פילון היהודי בחיי משה (שכתב בלשון יונית) על משה רבינו ע"ה, (עיין 
חלק ראשון מספרנו בית יהודה פרק למ"ד על הפרר), ואם כך נטע ה' אז בעם 
ישראל רוחה חכמה ומדע ונפשות מופלגות , מדוע לא יוכל להיות שאחר כןז בזמן מאה 
שנה היו ג"כ נפשות מופלגות בישראל המוכשרות בנקל לכל חכמה ומדע על צר 
הפלא ? היינו בזמן אנשי כנסת הגדולה והסנהדרין שהיו יודעים עכ'פ הו'בה חכמיוג 
ולשונות רבות , אם לא משכילים כאלה שבזמן רניאל , וזקנים עכ"פ ולא ילדים, והפרמ 


שלא אמר התלמוד שהיו יידע ים כל החכמות, אלא כך אומר התלמיד : אין 


מושיבין בסנהדרין אלא בעלי קומה ,ובעלי חכמה" עיי"ש בתלמוד , זה שאמר 
הרמב"ם ,יודעים קצת משאר התכמות" . 

או אולי נאמר שהילרים האלה בחכמתם שברניאל הוא על דרך הגוזמא, או 
הכותב ספר דניאל כוון רק אל מקצת, ואולי גם הוא כוון לואת במליצתו שאמר : 
,ומשכילים בכל חכמה" ולא אמר ,וט שכ ילי כל חכמה". 


) ויסי דוד לכל דרכיו |מם כיל, כ"ל מ ו5לם, וכן כי לז סלים 5 דככך וסז 
מסכיל (יסוטע. 5') ועיין סלד"ק כס  .‏ וכן סלנס סונקלוס , 3מען תטכינו" (דככיס כ"פ) כדיל 


) סכולס 0לם יזכוב. ויכין כי כזמן סוס כנל סיו מדעיס וסכמוס ככום כעולס , וסככס 
| , 


\ מססכמוה וסמדעיס ככר סיו 16 במעלס כמס , וסמון ככ מכמיס מופנגיס ופילוסופיס גדוליס. סין 


8 בטו(ס, מכמי קדס (כ"9 סכמי סודו) וסכמי מלכיס וקכמי יון והקמי סכטדייס , ו(5 <זכור עמסס 


"פס שסיו כין סיסודיס כזמנס ומככר , כגון טמה סמכך טסיס מיפפג: בקלמום מן 5* = למכמיס 


<עולס . 
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בלל דבר בכל התשובות הללו שישיבו לנו על הילדים הללו, עדיין הפליאת 
והזרות במקומן עומדות . לכן כל מה שיש להחכמים והמלומדים ‏ השלמים העברים 
והנוצרים, אשר ספרי התנ"ך כקדש למו, להשיב על הזרות והפליאות המסופר 
ברניאל על הילרים הללו בדבר חכמתם המופלגת , תשובות , מספיקות התשובות 
הללו ממש נשיב אנחנו ג"כ על ה סג הדרין שקמו בזמן קצר אחר זמן הילרים 
האלה . 
| ועוד אומר הלא לפי אמונת הנוצרים ככתוב על ספר ברית חדשה, היו גס 
תלמידי מחוקק הנוצרים מדברים לשונות רבות, וביותר פלא, שהתחילו לרבר בם 
פתאום , ברגע אחת, מבלי שום למור כלל . ואמרו הנוצרים שזה היה מ ע שה 
נסים, לכן על הסנהדרין גם כן נוכל לומר שהיה מעשה נסים, ואם התלמירים הללו 
של מחוקק הנוצרים לא דברו רק שש ע ש רה לשונות , והסנהדרין שב ע ים 


לשונות ? אין זאת שאלה כלל , כי במעשה נסים אין הבדל בין י"ו לשבעים וגם 
לאלף . 


לפרק כג , טענה ומענה כז, אצטגנינות . 


בפרק הזה מחיוב המחבר את התורה שבע"פ שהאמינה באצטגנינות ח"ל: 
,בפרק הזה נשתדל להראות כי התורה שבע"פ וכו" עכ"ל . 

א) בתורה שבע"פ היינו ב ב א ור ה מצוה (ר"ל בהלכות) לא נמצא מוזכר 
מכל הענינים הללו לא דבר ולא חצי דבר, ואיך יעיו המחבר פניו לומר שהתורת 
שבע"פ מאמינה באצטגנינות ? וכל אלה הדברים שמזכיר המחבר יצאו רק משנים 
או שלשה אמוראים מאוחרים, ולא בבאור המצות (הנקרא תורה שבע"פ) רק בהלק 
האגדי, שאין דבריהם רברי קבלה רק דברים בעלמא , ומה ל תורה ש ב ע"פ אצל 
אגדות, ודברו אלה האמוראים השנים או השלשה כפי הזמן ושותא ראינשי , וכפי 
המקום שגרו בו אז והוא ארץ בבל , ודברו על דעת אנשי המקום הזה , היינו הפרסיים 
שגרו תחקם , שכלם האמינו באצטגנינות , והכמים הפרסיים היו מאַגיים (ר"ל בעלו 
אצטגנינות \ , ולכן כל חלק היהודים שגרו שם , היו גם מהם אנשים שהיו נגררים אהר- 
רעת הפרסיים בזה הענין ; ויען שראו אז. כמה חכמי האמוראים המאוהרים הללו, 
שלא היה כ בידם להוציא מלבות ההמון דבר זה (דבר אשר טבע ההמון כרוך 
אחריו, ולבו רץ להאמין ענינים באלה , וקשה להוציאן מלבן, כנודע ומפורסם גם 
הוום בכל העולם), על כן השתדלו אלה להורותם על כל פנים שאין עם ישראל נופל 
תחת יד משטר הכוכבים , וכי הוא למעלה מן הפרסיים והדומה להם מן הגוים 
עובדי עבודה זרה המאמינים בזה , כי עם ישראל נהונים תחת השגחת ה' לבר, המשרד 
מערכת. הכוכבים , והגוים עע"ז וקוסטי קסמים העלים ה' מהם השגחתו, והמת 
נופלים החת המקרה ומשטר המזלות , ועור הלא מקרא מלא נאמר בנביאים : ,בה 
אמר ה' וגו' ומאותות השמים אל תחתו יהתו הגוים מהכה" (ירמיה י') ובפירוש נאמר 
בתורת משה : ,ופן תשא עיניך השמימה וראית את המש ואת הירח ואת הכוכבים כָל 
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צבא השמים וגו' אשר חלק ה' אלהיך אותם לכל העמים תחת כל השמים ואתכם" 
וגו' (דברים ד' , ונאמר אח"כ אצל ישראל ולא חלק לכם (שם כ"ט כ"ה) . הפסוקים 
הללו אומרים בפה מלא, שהגוים עע"ז עומדים תהת משטר המזלות , לא כן ישראל , 
וכן מצינו בתנ'ך שהיו הקסמים אז מועילים נגד האומות בכלל , ובפרט מפני חיותם 
מרוחקים מן השגחת ה', כמו שמצינו בבלעם שהיה קוסם קסמים , והיה מפורסם 
באומות העולם לקוסס גרול , שיש בידו כח לקלל את מי שירצה מן האומות , בכלל 
ובפרט, ליחיד ולרבים , כמו שבקש מלך מואב מבלעם הקופם | לכה גא ארה לי את 
העם הזה וגו' כי ידעתי את אשר הברך מברך ואשר האר יואר (במדבר כ"ב) וה' 
אמרלו: לא האר את העם כי ברוך הוא (שם), ר"ל לא הועיל קללתך נגד ישראל הנהן 
חהת השגחתי ואנכי ברכתיו, וזה שאמר בלעם אח"כ אל בלק בשירותיו : כי לא 
נחש ביעקב ולא קם ם בישראל (שם כ"ג), ר'ל אם הנהוש והקסם בכחם 
להרע לכל, אך לישראל לא יועילו כל הנחושים והקסמים, כי המה אינם תחת 
ממשלת הכוכבים וכפיליהם כשאר האומות, שאוכל להזיקם בכח הקסם והנחוש . 
וכל אלה הדברים כלם מסכימים ממש עם אלה דברי היחידים האמוראים שמזכיר 
המחבר . 


גם אם אפילו נורה שהיו קצת יחידים מאמוראים האחרונים שרברו באגדה רברים 
₪ יסורותיהם מוסכמים ומקובלים , בכל זאת לא נפלו מטדרגתם ; כי חכמים גדולים 
ו, וכל מה שדברו בדינים ובהלכות .אמרו רק דברי קבלה, ומעולם לא מצינו 
0 איזה אמורא (יהיה הגדול שבהם) נגר איזה תנא ברברי הלכה , אך לא כן 
בדברי אגדה , מפני שהואגדה היתה אומרנא בלבד, ודברו באגדה רק מדעת 2% 
וברוח הזמן והמקום . וכן לא נופל ההכם הגדול הבן עזרא ממדרגתו אם האמין גם הוא 
באצטגנינות , ועמו עוד המונים חכמים גדולים ועצומים יהודים ונוצרים קדמונים 
ואחרונים . ואם נמצא ד'מ אנשים חפרי מדע אשר אי להם מבוא לא בתורה ולא 
בהכמה, ויכחשו האצטגנינות וכדומה, האם בעבור זה נחשבס לחכמים מופלגים יותר 
מן הבן עזרא וזולתו מהתכמים שהאמינו באצטגנינות ? בורים היו ובורים יחיו, ‏ ובן 
עזרא חנלהו מן החכמים הללו חכמים היו והכמים יהיו עד עולם . 


גם החכם הנוצרי בזמנינו המשורר הנפלא לאשכוזים געטהאָ האמין ג"כ 
באצטגנינות , עיין בראש ספרו ת ול ד ות ימי חייו ( 100 .5 תו 0 > 
שחבר בעצמו , וזולתו הרבה חככים גם היום שמאמינים בזה , עיין .בז6צגו00 
0 שושע1.01 מ0סוא1:0 בערך 4569010816 = וגדולה מזו אראה לך קורא נעים ! 
בי לפי הבאור של חכמי הנוצרים החדשים על הפסוק ,ומבני יששכר יודעי בינה 
לעתים" (ד"ה א' י"ב ל"ב) נראה שיש ממש באצטגנינות , וז"ל החכם געזעניוס בשרשיו 
שרש עת : ,יודעי בינה לעתים , אייגענטליך דיא זיך אויף דיא צייטען 5ערשטעהען , 


| דאפ אש דיא טאגוועהלער , אַסטראֶלאָגען" עכ"ל געועניוס , ואם לא היה ממש 


בשצטגנינות לא היה הכתוב מהללם לת זו = ומסתמא היו שני מיני אצטגנינות , 
אחת הבלות ואהת אמתית, עפ"י יסודי הטבע העמוקה שהיתה ביד גדולי חקרי לב,. 
וההבלית היתה אפורה , והיא היתה ביד החשוכים בעם. 


זר 
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ונשובה אל דברינו הקודמים , שלא יפלו חכטי האמוראים הללו ממעלתס אם 
אמרו לפעמים מרעת עצמם איזה ענין בלתי מיוסד, והלא שלטה הטלך ע'ה שהיה 
בעל רוח הקדש וגם יותר מזה , כי ה' דבר עמו, ובכל זאת אמרו החכטים הקדמונים 
שספרו קהלת אינו אלא, מחכמתו (ר"ל מדעת עצמו , וע"כ יוכל להיות שיש לפעמים 
לסתור דבריו) וכן פסק הרטב"ם להלכה שספרו קהלת אינו. אלא מחכמתו של שלמה 
ואינו ברוח הקדש . וכן כל ספרי אפוקריפא , אף שמחבריהם היו אנשי קרש מאר, 
ובכל זאת לא נתקבלו בתנ"ך, ומסתמא לא כל רבריהם מוסכמים עם האמת , 
כי אם נאמר שמסכימים עם האמת המיר , מה לי אם נאמרו ברוח הקרש או נאמרו 
מחכמתם ? ובכל זאת מחבריהם נחשהים לחכמים גדולים , ולא יפסלו בזה . כן 
האמוראים הללו בדברי אגדה , אם לפעמים איזה דבר מדבריהם באגדה אינו מוסכם 
לבל . ומדברי הכמינו ז"ל הקדמונים בענין ספר קהלת שהזכרנו, נלמר כלל גדול , 
שכל חקר דבר שלא בא עליו חותם הקבלה שהוא מאת ה', הרי הוא בכלל כל 
שקלא וטריא האנושי , השומע ישמע וההדל יחדל , ומענין זה כל דברי אגדה. ותו 
שאמרו בגמרא עצמ אין שוא לי ן באגדה ואין מק ש ין באגדה וכו', כמו שהעתקנו 
דבריהם לעיל במאמר הכולל במחלקה הראשונה, ועיין מה שהעתקנו שם מדברי 
הגאונים בענין הזה ומדברי רבינו שמואל הנגיד ז"ל במבואו לש"ס . 

ולענין ,,השגחה פרטית" נראה לי שבמעט אין לך חבור בעולם שהוא מדבר 
בהשגחה פרטית יותר מאשר דברו חכמי המשנה והתלמוד והמדרשים , ובכל מדרך 
כף רגלנו ברבריהם , גפגע בהמונים מאמרים המעוררים על אמונה בהשגחה 
פרטית , ולדוגמא אזכיר קצת מהם : אמרו במשנה דאבות : ,רע מה למעלה ממך, 
עין רואה וא שומעת, וכל מעשיך בספר נכתבים", ואכרו שם : 
,הכל צפוי והרשות. נתונה" , ואמרו (חולק רף ז' ע'ב): ,אין אדם נוכקף 
אצבעו מל מ טה אלא א'כ מכריזין עליו מל מעלה , שנאמר מה' מצעדי גבר 
כוננו" (ההלים ל"). וכן היה ממש דעת כה האיכיים, והתנא הגדול מחכמי המשנה 
רבי שמעון בן יוחאי הפריז עוד יותר על המדה שאפילו הפדטים מבעלי החיים אינם 
נופלים החת המקריים, ורק נתונים החת השנחה ה' הפרטית ; ראה זה מאמרו 
,צפור מבלעדי שמיא לא יבד (ר"ל לא יאבר) כל שכן בר נשא" (ירושלמי שבועות 
פרק ט') , ומאמרו זה נולר על ברכי רבותיו הכמי המשנה הקדמונים, והיה טפורסם 
בין תלמידיהם, ומהם היה זה מחוקק הנוצרים  ,‏ והו שאמר: הלא תמכרנה שתי 
צפרים ברינר וכו', וכמו שמעתיקו גם המחבר הזה בסוף הפרק הזה , ואמרו (הולין 
דף ז' ע'"ב): אין עוד מלבדו (דברים ר') א"ר חנינא ואפילו כשפים , (ופי' רש"י שאם 
לא נגזרה גזרה מלפני ה' אין מריעין לו לארם) . 

ב) גם הב"ח מאמין באצטגנינות , עיין מתיא (פרק ב') שבונה על דבריהם 
דבר גדול מאד . הרי יספר שהאצטגנינים המהגיים (מאַגיער) ראו הכוכב של הילד 
(הוא מחוקקם) כאשר נולד , והלכו אחריו ובאו לביתו וישתחוו לו (להילר) והקריבו 
לו מנחות , וגס ה' רבר אח"ז עם האצטגנינים הללו, והזהירם שלא יספרו להורדוס 
מה שראו, עיו"ש. ויפה העתיקו בספר: הב"ח. בלשון הקרש את האצטגנינים הללו 
בשם ,מהגים" ; כי כן כתוב בגוף ספר הב"ח היינו בלשון היונית ,מאגי" ; וכפי הנראת 
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השתדל לוטער למנוע בכוונה תחת חכו מלת , מאגי" שמצא בגוף לשון היונות שם 
בב"ח, והעתיקו ,ווייוע" (ר"ל חכמים), וגם מה הועיל בזה לוטער , שהעתיק ,חכמים" 
הלא גוף הענין שייך לאצטגנינות , כי אמרו שראו הכוכב של הילד והלכו אחריו? ') -, 

ג) המחבר הזה אשר שם לו בספרו זה הנוכחי ליסוד מוסר שספרי הרמב"ם. 
המה עיקר תורה שבע"פ ; וא'כ מדוע אינו מזכיר המהבר שהרמב"ם הוא בכל 
ספריו מתנגד גדול על כל דרכי האצטגנינות ומכחיש מציאותה ? מעתה אם היתה 
אמונה באצטגנינות מתורה שבע'פ כמו שחשב פה המחבר , א'כ איך היה יכול 
הרמב"ם להכחישה ? והרמב"ם בעצמו הלא גזר אמר (כמו שמעתיק המחבר הזה 
בעצמו דבריו של הרמב"ם בפרק א'),,שאיש יהודי הכופר בתורה שבע"פ אין לו חלק.. 
לעולם הבא" וא'"ב. הרמב"ם גזר על עצמו שאין לו חלק לעולם הבא ! ודע שלא הרמב"ם 
לבד הוא המכחיש באצטגנינות , אלא אפילו גדולים ממנו מכחישים בפה מלא, 
הלא המה הגאונים ז"ל, ולא יוכל המחבר הזה להכחיש דבר ידוע שהגאונים 
הללו גם המה היו ממסדרי התלמוד, וכל רבני בית ישראל נשענים בכל דבריהם 
על הגאונים, וגם הרמב"ם בדיניו נשען עליהם בעל עמוד ברול , וא'כ גם הגאונים 
כפרו בתורה שבע'פ בדבר הזה ! 

ד) מה שטוען המחבר ,,שאם נאמין שמי שנולר במזל זה הוא חכם ובמזל זה 
היא נואף, א"כ האדם מוכרח הוא במעשיו"וכו' עיי"ש בדבריו. 

א) א"כ יעמיק לשאול על. הידיעה והבחירה , כי גם אז מוכרח הוא ? גם 
אומר: הלא מחוקק הנוצריס בעצמו האמין ג'כ במציאות השרים, וגם הוא היה מגרש 
שרים מגופות בני אדם , וא"כ היו השרים הללו שהיו באדם כופין את האדם הזה 
לעשות רע, וא"כ היה האדם הזה ג"כ מוכרח במעשיו ? ועוד אם נסכים שטבעי 
בני האדם השונים , אשר אנחנו מוצאים בהם (היינו אדם זה טבעו נוטה לונות , 
וזה לרציחה , וזה לגנבה, וזה נוטה בטבעו להיות חנון ורחום ובעל צרקה , וזה 
אכזר אפילו על בניו) אינם מכח פעולת הכוכבים , בהפך דעת בעלי האצטגנינים , 
מוכרחים אנחנו להודות ששנויי הטבע הללו באו משנוי מזגיהם (+ם6מ1גע6ע0ו10) , 
ואם כן גם אז האדם מוכרח ? אם לא שנאמר שהאדם יכול לשנות טבעו בקושי רב 
עפ"י ההרגל, כמו שכתבו החכמים וגם הרמב"ם בהלכות דעות . מעתה אם יכול 
האדם לשנות טבעו ממזגו שנולר עמו, יוכל גם כן לשנות טבעו שפעלו בו משמרי 
המזלות , עפ"י ההרגל , וא'כ אפילו באצטגנינות נשארה לאדם הבחירה, כי יכול 
להתגבר על טבעו ולשנות את מזגו , וכיון שיש לו בחירה יש לו שכר ועונש. ונשובּ 
אל ענין שנויי המזגים שהזכרנו ונאמר : שנייי המזגים בדבר פעולתם באדם, כבר 
הסכימו כל הטבעיים והפילוסופים קדמונים ואחרונים (ועיין מורה ח"א פרק ל'ד 
בד"ה והסבה הרביעית התכונות הטבעיות) גם הפלוסוף הגדול לנוצרים 


') וספל סכ" לפי דעס סגופליס , | כל סדכליס טכסן סעס דכליס ככקכן ,| גס 5ס 


\ יכו מופכי 6קד ויסמל טסינו מסמין קסדככיס כפטוטן , | ככל סיט טפכי .| 05 כן סים יטרסל 


כדלי לגדס , וכעוס 3 של לקכנס כפל. 
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קאָנט (+חא ‏ [6גחהחזנ1) מזכירם בספרו הנכבד 00010816ז/01ח 4 הלק שני וטעתיק 
שם דבריהם על פעולת שנויי המזגים גם על עניני הדת רעליניאָן) בזה הלשון : ,אין 
דער רעליגיאָן איזט דער חאַלעריקער אַרטהאֶראַקס (ר"ל מאמין אמתי), דער 
סאַנגווינישע פרייגייסט (ר"ל כופר) , דער מעלאַנחאָלישע שווערמער (ר"ל מאטין 
ברברי הבל והזיה), דער 5לעגמאַטישע אינדיפפערענטיסט (ר"ל אינו מבחין) גלייפ- 
גילטיג" , עכ"ל . 

ולדעתי הן אלה הארבעה בנים שכרו חז"ל, ומצאו להם יסוד בהורה , והמה: 
א) חכם, ב) רשע, ג) תם, ד) שאינו יודע לשאול , ודברנו מזה באריכות בפירושנו 
על הקדמת ספר הנכבר ,האמונות והדעות" לרבינו סעדיה גאון זצ"ל . 

ב) כבר אמרו חכמי התלמוד (במסכת כתובות) : ,הכל בידי שמים חוץ מיראת 
שמים", ואמרו במסכת (נדה פרק המפלת) שטרפ יצירת הולר גוזר הקב"ה על. טפת 
זו מה תהיה ,עשיר או עני, חכם או טפש, גבור או חלש, ואלו צריק ורשע לא קאמר" 
זא"כ בטלה טענת המחבר שאמר שארם מוכרח (לפי התלמוד) במעשיו, ובכל זאת 
לפי התלמור התשובה והתפלה והצדקה יכולין לבטל הגזרה , להיות ג'כ עשיר 
ובדומה (ועיין שבת רף קנ"ו בר"ה מאי רעתיך דקאי צרק וכו') . 

ועל כל אלה לא ישכח המחבר, כי כל הדברים הללו בכלל שהביא, דברי אגרה 
הם ואינם קבלה . 

ה) ומה שטוען המחבר שהיהודים נוהגים לומר ,, מזל טוב" וכו', יאמר נא המחבר 
הזה אם המנהג הזה אינו נוהג בכל אומה ולשון מתוקנת ומשכלת , אף בקנית איזה 
חפץ מחברו וכדומה  ,‏ יקראו ויאמרו: ,מיט גליקק!" ובכל מעשה ובכל פעולה, כגון 
,גליקקליפע רייזע" וכדומה . 

ויותר מזה הלא בתורה מצינו כאשר נולד לולפה (שפחת לאה) בן הראשון : 
ותאמר לאה בגר (או בא גר כפי הקרי) (בראשית למ"ד), ולא אביא לו ראיה פה מן 
התרגום אונקלוס ורש"י והרד"ק וזולתן מחכמי ישראל, שכלם מפרשים ,בא מזל" ; 
מפני שלא יקבל המחבר הזה עדותן , כי עברים המה וכרוכים אחר התלמוד , ולכן 
אביא לו מן הנוצרים הגדולים והקדושים להם , כי כן מעתיק המעתיק הנוצרי בלשון 
רומית פה בחומש מלה ,גד" ,פעליציטאס" (161101688) (גליקק) ; ועוד יותר מזה שגם 
בהעהקת הע"ב זקנים נמצאת העתקה של תבה זו ,גד" פה בלשון היונית ,טי5ע" 
(מש'1') (גליקק) . והנה לפי דעת הנוצרים הקדמונים הקדושים להם, היתה העתקת 
הע"ב זקנים ברוח הקדש (עיין להלן פרק מ"ט) . 

וכן קראה לאה לבנה השני של זלפה בשם ,אשר" (גליקק) (שם). 

אמנם תדע שאין כוונת איש ישראל באמרו ,מזל טוב", כי אם שה' יתברך 
לועיל ברבר הזה , וישלח ברכה והצלחה (גליקק) כמו שאמרו בתלמור ,הכל בידי שמים", 
ואמרו במשנה דקדושין אין העניות ואין העשירות בא מהאומנות (אלא יתפלל למי 
שהעושר וה:כסים בידו , וכדומה) , והרבה פעמים מצינו זאת בתנ"ך ד"מ : והאיש 
משתאה לה מחריש לרעת ההצליח ה' דרכו אם לא וגו', אם ישך נא מצליתח 
ררכי" (בראשית כ"ד) , ודוד המלך אמר ,אל תתחר במצליח דרכו" (תהלים ל'ו) , 
יאמר בחפלתו : ,אנא ה' הצליחה נא" (שם קי"ח). וחלילה שירמה איש הישראלי שיש 
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בח במזל לבד ואליו יתפלל ! ובפירוש אמרו בתלמוד \שבת פרק במה אשוח): ,האומר 
גד גדי וסנוק לא וכו' (פירוש התמולי מזלי ואל תהי עיף) יש בו משום דרכי חאמורי", 
ועוד הולך וסופר וטונה שם בתלמוד הרבה ענינים כאלה, שאסור לאיש הישָראלו 
לומר משום דרכי האטורי, עיין שם, ועיין היטב בתשובות הגאון מהר"י קולון הצַרְפַתי 
הגורע בשם מהרי"ק (תשובה פ'ה) על הסרר, ותמצא דברי חן ל טוב ') . 


לפרק כר , טומיע כח , קמיעות , לחשים ושיחות. 


כתב המחבר וז"ל :,בבר שמענו כי זאת התורה שבע"פ דמתה בקסטיט וכו' 
המאמר הזה ירבר בקמיעות" וכו' ובו' עכ"ל . 

א) נבאר ענין הקמיע והוראתה כיד ה' הטובה עלינו ונאמר: קמע או קמיע, 
הוא תכשיט בצואר, כן מצאתי לרבינו שמשון משנז א הנודע בשם הר"ש בפורושו 
למשנה \כלים פרק כ"ג משנה א') ואמר : שהוא הנקרא בלעז קוטו'ן, עכ"ל הר"ש. 
(ולא ארע מלה זו הלועזית קוטו"ן שהביא) . ואולם יסוד ושרש התבה זו קמיע והוראתה 
לא באר לנו. הר"ש , אמנם מצאתי בתוספהא דדמאי (פרק שני! פעל מן השרש הזה 
והיתה קומעת על ידו תפילין" , ומן הענין שם נראה שהוא לשון קשר , וכן חפשתי 
בתשבי ומצאתי שהביא בשם הערוך שהשם קמיע הוא לשון קשר , וואין הערוך 
בירי הפעם לעיין עליו) , ולא אדע אם היא עיקר ההוראה , או שאולה מהוראה אחרת 
כנהוג בלשונות , אמנם לרעת התשבי עצמו קמיע הוא לשון קימעא בתלמוד, ור"ל 
מעט , ור"ל כתיבה מעוטה עיי"ש בתשבי, ובמחילת כבודו לא אמר כלום , ויותר 
נראה בזה דעת הערוך שהביא שהוא לשון קשר, אמנם לי נראה שיוכל להיות שהוא 
לשון יונית , מהשם "הטוץ6, ביונית , שהוראתו: מקרה רע, פגע רע , אָסון (אונגליקק), 
(והיא הוראה מושאלת מעיקר הוראתו : גל, משבר (וועללע , וואָגע) ; כי הפגעים 
והמקרים הרעים אשר יבואו על הארם דומים לגלי הים, הפוערים לבלוע, כן כתבו 
דורשי לשון היונית ?) . 

ומן השם הזה "גומץא, נעשה ביונית שם הפעולה "סת8ותזץ, והוראתו 
בלשון אשכנזית: אונרוהיגע געמיהטס צושטאָנדע, והוא הפחד והראגה העצומה 


) ועיין גס כס(מוד (סולין דף ס) מענין סנסוטיס סכמנפיס | כסנ"ך כפו. 96 טל עכד 
0כלסס טסוכלגו וכדומס טסינס. ככלל כסום - 536 סימניס. בעלמם , = ועיון בעין יעקב םס , . ועיין 
מני(ס. (דף 3'כ) וכקוספות טס וכעין יעקכ פס כססוספס כסוספוס . ועיין גס כקוטסי כלי סלמכ"ס 
סלכוס עכו"ס מענין סוס . 

) וכמלילס זו (מסו?. מן גלי סיס /5ל מקלס ולפון נסוגס ‏ כסלמוד. ג"כ , סמכו יכמוס 
קכ"ס: ,וכל גל וגל טכס עלי נעיפי ₪ כסטי, מכלן 6מכו סכמיס לס כלו. כעעיס על סלדס 
ינענע לסס. כספו". 
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מבעלי השחורה , וואות מאד השם הזה ,קטיע" בענין הזה, ר"ל דבר המפינ הבהל 
והראגה . 

הקמיעות היו ממינים שונים ואופנים רבים , מהם קמיעות של עשבים, וזיא ; 
שלקחו מעט שרשים מעשבים ידועימ, שהיתה סגולתם נודרעת ברפואה , והיו כורכים 
השרשים הללו בחתיכת עור או במטלית של בגר , או בענק שבצואר , והיו הולין 
על הצואר לרפואה (וזכור בסוולת הדודאים הנזכרים בתורה) . ויש באמת לפי דעת. 
הרמב"ם ז"ל (מורה חלק שלישי פרק ל'"ז) סגולות רבות על זה האופן, כנודע מן 
הפיאָניאָ (10חסגון) שמזכיר שם הרמבים (והוא שרש עשב ידוע), ומעיד שם הרמב"ם. 
שבדוק ומנוסה לנשוא על הצואר מי שיש לו חולי הנכפה , ואמר שם הרמב"ם שהוא 
מן התרופות. הבלתי נודעות עפ"י הטבע , ונקרא בשם סגולה; כי הנסיון מעיר עליו, 
עיי"ש במורה , (וירוע שהרמב"ם ז"ל היה בימיו רופא גדול ומובהק, נוסף על גודל 
חכמתו בכל התכמות והמרעים) . 

ואםנעיין בתלמוד נמצא שאומר בעצמו, שהיתה קמיע של עיקרין (ר"ל שרשים) , 
והיתה. ג"כ קמיע של כתב , שהיו כתובים בה מאמרים, ובקמיעות של היהודים היו 
כמה פסוקים מן התורה, ואפשר היו גם איזו קמיעות כחובות בדיו כזה או צבע כזה, 
הנעשה מאיזה סמים ידועים עפ"י מלאכת הבעמיא שיש בכחם איזו סגולה לרפואה 
ידועה , או אפשר היה גם הקלף לפעמים אוהנייר הזה משוח בַאיזה פם ידוע או 
מתכות ירועה אשר נתך עפ"י מלאכת הכעמיא , ואולי כוהב הקמיעות עשה בתחבולת. 
והעלים סבתו האמתית בפני ההמון, למען הגדיל הרבר הזה בעיניו, והגיד להם שיש 
באותיות הללו או במלות הללו סוד : על ): 

וידוע שגם חכמת הרפואה הטבעית היתה בימי קדם בין חכמי הרופאים מן 
הסודות . , והעלימו גם הם סודותיהם הללו, לא לבד מן דלת העם בי גפ מן ההכמים 
זולהם שלא היו מבעלי חכמת הרפואה . 

גם נורע לכל שכה הרמיון עצום הוא וידיו רב. לו על האדם (ובפרט על אלה 
שהם ממזג השהורי) כמה פעמים יהרפאו המאמינים | ממחלהם ע"י כח הרמיון , 
היינו שמאמינים בכל לבם ברופא. ידוע או בתרופה ידועה , אעפ'י שזה הרופא הוא 
בור גמור , ואעפ"י שזאת הרפואה אין בה ממש , וכבר אמר שלמה המלך (משכי י"ח): 
,רוח איש ובלבל מחלהו". 

וכל להיות שגם אלה המעטים מבעלי התלמוד שלא אסרו הקמיעות ירעו : 
היטב שאין ממש בהקמיעות הללו, אך בראותם כי ההמון כרוך אחריהם ומאמינים 
בהרופהם מאר , כי ראו כי רבים מחוליהם (לכה דמיונס) נתרפאו מהם, וע"כ. . 
הניהום חכמי ישראל לשאת אותם, וכמו שעשהה התורה בעצמה בענין הקרבנות , 
וכמו שהתורה בעצמה אחר אשר הניהה על דעת העם ענין הקרבנות , היתה ג"כ . 1 
מחכמתה לתת להם סדר הקרבת הקרבנות ורינים, כך נהגו חכמי ישראל אלת | 
שהסכימו על כמה דברים כאלה, אך לא בעבור שהאמינו בהם , ונמצא כמה 





' ) ופול סיס סכתכ טכו ע"י קפכיס  ,‏ כי כסכו קדמונינו ע"י קטליס . כנודע (וכן סיו 
סמיוק) וסולי כעכול זס. נקלפס קמיע פי' קטליס ככ" , וכתכו סיסודיס ע"י קטליס כמס פסוקיס 


2ב 
. 
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פעמים בתלמוד שדרש אחד מהכמיהם איזה דבר , ובכל זאת לא היתה כן דעת עצמו, 
ובמליצתס : וליה לא סבירא ליה , כההיא רמסכת נרה דף ט"ו בענין ר' יוסי בן חלפתא - 
ואפשר היתה איזו קמיע הכתובה רק רעצעפט, (והוא פתקא שכתוב עליו דבר 
רפועו טלסיחת הסמים וכו' כנודע) ,< שכאשר רפא רופא אחד מומחה זמן רב איזה 
חול ז במחלה ידועה, ולא עלהה בידו הרפואה האמתית עד זמן רב אחר נסיונות 
רב ם וחקירות רבות, וכאשר אח"כ עלהה בידו ומצא למחלה זו של החולה זה הרפואה 
המיעילו: עתרפא, אז כתב הרופא את הרעצעפט הזה על קלף או נייר, והיה כאשר 
תתוזרש אולי מהלה זו לחולה זה פעם שנית , ואז יעיין. הרופא הזה בעצמו ברעצעפט 
זה לרפאותו שנית באופן זה ממש, או רופא אהחר חכם יעיין בו וירפאהו, וכל זה 
ג'ב היה בין הכפי הרופאים אז מן הסורות הנורעים ביניהם ; ולמען לא יאבר ולא 
יפסד הרעצעפט הזה ביד החולה הזה, אשר כל חייו הלוים בו , צוה לו הרופא הזה 
לתפרו בדבר המשומר ול .לוהו על צוארו, ואמר לו : שמרהו כבבת עין ואל תסיר 
אותו מן צוארך כי בו תלויה כל רפואהך , וידוע ג'כ שהרעצעפטין גם היום כתובים 
רק ברמז , ומכ"ש בימים ההם. כאשר היתה חכמת הרפואה מן הסודות הגדולים 
כנודע , ולכן כאשר הזדמן אח"ב שנפתהה קמיע זו וראו אנשים הבלתי רופאים איזו 
תבות או אותיות | שאין למו באור וכוונה, חשבו שהיא מן הנפלאות , וחשבו 
שהחבות הללו הסודיות יש בהם סגולה לנושאיה . 

= = | וש לי ראיה ברורה שלא היו בקמיעות הללו שבכתב שהתירו חכמי הגמרא 
לנשוא אותם שום דבר נחוש, הרי בפירוש אסר התלמוד.הקמיעות הלְלו שלא אתמחו, 
ר"ל שלא העידה עליהם הבחינה והנסיון, כמו שמעתיק המחבר הזה בעצמו דבריהם , 
ולכן אלה שנודעו ע"י הבחינה והנסיון מסגולתם הטובה, אות היא שיש להם סגולה , 
אודרך רפואה טבעית כמו שאמרנו , וראה נא שהמהבר הזה לא העתיק דברי הרמב"ם 
בשלמות , בי הרמב"ם בפרק הזה ממש לפני הלכה זו מביא עוד כמה ענינים מן 
הסגולות שמותרים לנשוא אותם בשבת משום רפואה, ומסיים בוה הלשון ,,והוא 
(ר"ל ודוקא אז מותר לצאה בהן) שיאמרו הרופאים שהוא מועיל ') (וצריך עיון היטב 
בפירוש המשנה להרמבים שבת דף פ'"ז).. ועוד לנו ראיה עצומה וברורה שלא וכול 
להיות שקמיע זו מן המומחה שמתיר הרמב"ם לצאת בה בשבת היא קמיע שיש בה 
איזה נחוש משמות וכדומה , דא"כ יהיה: הרמב"ם פותר את עצמו, כי בספרו 
מורה. הנבוכים הוא מלעיג וקורא תגר מאר על הקמיעות הללו שיש בהם נחוש או 
שמות ואמר שלא יאות לארם שלם לשמעם (עיין שם בחלק ראשון פרק ס'א), ולא 


מתנ"ך (קגן כמו ספינים , וכסמכ ילקז סלדס. ס5פים כידו , יזקור על ידן ככור6 טמיס ויספעל כל 
לבו כסמונקו , ותכול 9 ע"י זס קכופס . 
) ועיין סיטכ כמורס (מנק מליסי פלק 5ז) ופס מדכר סכמכ"ס כסכיכוק מן כל זס 
סענין כקיזס. דכליס 6סכו סכמי סקלפוד מטוס כפוך ודככי ססמולי, ופיזס מסן מוסכיס מפני 
רפוס , פיי"ם כל סענין, ומכלל דככיו שס תכפס פיך לדקו ‏ קז" ככ? דככיסס  ,‏ וסיך סמקככ וש 
פך בפנינס. כל . | 
(זרובבל ח'ג) 7 
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הרמב'ם בלבר הוא הקודא תגר על הקכיעות הללו אלא אף כל גדולי תכסי 
ישראל , ובפרט הגאונים ז'ל" שמידם קבלנו התלמוד . ועוין רמב"ם ביד החזקה 
(הלכות עכו"ם פרק י"א) בר"ה כל המאמין וכו' ומחשב בלבו שהוא אמת וכו . 

ב) בכל ההלמור במקומות אין מספר יורו לָנו חכמינו ז"ל שהחולה בהליו יררוש 
רק ה' ויתפלל. אליו , ובפירוש מספרת המשנה (פסחים פרק מי שהיה) שגנז הזקוה 
ספר רפואות , משעם שלא יבטח האדם בחליו על הרפואות לבר וימנע בעבור זה 
מהתפלל לה', כי רק ממנו לכר יחכה האדם המזור והתרופה, בי הוא ימחץ וידיו 
תרפינה , ולא אמרו במשנה ששרפו את ספר הרפואות , כי העסק ברפואות הוא 
לפי דעת חז'ל מותר מן התורה כמו שנבאר להלן, אכל גנזוהו מן העם, ונשאר 
ביד ראשי חכמיו *) , ואמרו בהלמור שאם נטרפה דעתו של החולה , או שאין בכחו 
להתפלל בעצמו יבקשו אהרים עליו רחמים, ואמרו (ב"ב דף קי"ו) : כל מי שיש לו 
חולה בתוך ביתו ילך אצל חכם (הוא חכם העיר והוא הרב) ויבקש עליו רחמים , 
ונס ברפואות צוו חכמי התלמוד שישתמש החולה בחליו ע"י רופאים הכמים, כי 
התורה אמרה : ,ורפא ירפא" (שמות כ"א) ואמרו חכמי התלמוד : ,מכאן שנתן רשות 
לרופא !'רפאות" . ודע שלפי חז"ל הכמת הרפואה היא ממש בלמוד חכמת התורה 
יחשב , והרופא יחשב ממש כריין (כנראה מרבינו הבית יוסף יורה רעה סי' של"ו 
סעיף ב') , רק אל ישים האדם כל בטחונו בסמי הרפואה, אך יתפלל לה' שישלח 
לו רפואה ע"י סס זה ורופא זה, וכן היו רבים מחכמי התלמור חכמים גם ברפואה , 
וכן תקנו חכמי המשנה קדמוני קדמונים בין י"ח ברכות שמתפללים אנחנו יום יום 
שלש פעמים תפלה אחת על החולים . 

ומה שאמר המחבר הזה שהתפלה לבדה דיה לרפאות את החולה, וא"כ אין 
צריך כלל להתעסק ברבר אחר , נשאלהו מדוע אמרה ההורה ,ורפא ירפא" ? והיתה 
לה להתורה לצוות שהמכה את רעהו יתפלל עליו הוא או אחרים מצדיקי העם ? 
ועור לאיזו תכלית לומדים היום חכמי הנוצרים הכמת הרפואה וחכמת המרקחת ? 
ומדוע לא יספיקו א"ע רק בתפלת זקני הקהלה , ובמשיחת שמן המקודש ? וגם פליאה 
לפי דבריו , מדוע בכל ספרי חקי המשפטים בכל מטלכות הנוצרים צוו בכל הכאות 
שבין אדם להבירו שירפאו אותו על הוצאותיו של המכה ע'י רופאים בחכמת 
הרפואה דוקא ? ואפילו ראשי הכהנים בנוצרים דורשים תמיד בעת חלים ברופאים , 
ואפילו גדולי הפאָבסטע היו להם רופאים טיוחדים (לייב אַָרצטע), ‏ גדולה מזו 
שרופאיהם היו ג"כ לפעמים יהודים , ורפאו אותם תמיד בחלים ? הפאַבסט באָנפיצוס 
התשיעי לקה לו לרופא את היהודי אַנגעלא דיא מאנטאלטא , והפאבסט יוליאס השלישי 
(באמצע המאה השש עשרה) לקח לו לרופא את היהודי וויטאלע אלאטינא , ואת 
היהודי טעאֶראָרע דע זאצערי דאטע . ומעתה מה שצועק המחבר בסוף הפרק 
הזה שהיהודים ולו כספם לריק בעד הקמיעות , וחס על. ממון של ישראל , ומדוע 


') וסכמכ"ס כמולס (סנק ג' פרק 5ז) סומל טנמוסו סז"ל (קלוטין, | מפטי עסיס זס 
ספפל דככי סכל מדככי ססמולי , דכליס. מעניניס ספין גוזל עליו ססקט סטבעי . 
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לא חס המחבר על ממון סך עצום אין חקר על בתי מדרש ללמוד חכמת הרפואה , ועל 
בתי הולים הן בכל עיר ועיר והן בין אנשי החיל , ועל בתי 5ימיא ובתי מרקחת , ולא 
-אזכיר פה המון הכסף שמפורים יחידים על רופאים בחלים, וכל הכסף הזה הלוא 
בחנם הולך לאבוד הלא לפי דבריו אין תועלת ברפואה טבעית כלל, כמבואר בדבריו. 

ג) גם התלמוד מורה לנו ממש כמו התורה שבכתב, שיד ה' לא תקצר לעשות 
נסים ונפלאות. ע"י הצדיקים , וא"כ יוכל להיות שאיש צדיק ונורא ירפאהו ה' על דרך נם 
+פלא, במקוס שכבר אפסה חכמת. כל רופא טבעי , וכל צרי גלעד לא הועילו, וכמו 
שנאמר: אם שמוע השמע וגו' כי אני ה' רופאך (ר"ל אני הרופא שלך) ( שמות ט"ו) , 
א"כ בדרך הנס והפלא נשימה יד לפה ונאמין, וא"כ מה יועיל השמן המקורש 
שמזכיוי המחבר הזה למשוח בו? וכי קצרה יד ה' לעשות נס ופלא בלי משוח שמן ? 
ידעתי שישיבו אותנו דבר, יאמרו : שצריך עכ'פ לעשות איזו פעולה חיצונית ג"כ 
תהיה מה שתהיה (וכמו שרפא משה בפקודת ה' את המים המרים ע'י עץ, ואלישע 
ע'י מלח, וישעיה ע"י דבלת תאנים) ולא השמן מרפא אך הבטחון והאמונה 
מרפאים , וא"כ מה לי שמן ומה לי קמיע ? ואפילו אם נאמר שקמיע זואין בה שום 
הועלת, כי גם בשמן עצמו מצר הטבע אין בו תועלת לרפאות בו כל חולי וכל מכה 
וכל נגע, אך מצר ברכתו שברכוהו וקדשוהו, יפעול למאמיניו , וא'כ האמונה 


"והבטחון של החולה הנמשך היא הסבה לרפאותו, וא"כ כאשר יאמין החולה שאף 


בקמיע זו ישלח לו ה' (אשר בו שם כל מבטחו) את הרפואה הנאותה לו, אז האמונה 
והבטחון יעלו לו ארוכה ורפואה , וקמיע זו היא רק מעשה . ובפרט שאמרנו שגם 
"הקמיעות הללו היו מהם על דרך הסגולה והרפואה הטבעית . 


ומה ששואל זה המחבר, הכי נמצא בתורת משה שיתעסקו בקמיעות ? לא ירע 


- מאי קאמר : 


א) וכי התלמוד מצוה לנו לעסוק בקמיעות ! התלמוד אינו אלא כמחריש , 
זמזכירו כלאחר יד לענין אם מותר לשאת אותו בשבת משום משא, ולא בא להתער 
-בדבר הזה לאסרן על העם אשר הורגלו בו במגורם בין העמים השונים (כי חבור 


המשנה היה כמאה ועשרים שנה אחר החרבן) לפי הכלל המונח באומה הישראלית 


מימי קדם ,אין גוזרין גורה על הצבור אא"כ רוב הצבור יכולין לעמור בהי. ורוב העם 
הלא המה עמי הארץ והבורים ונגררים אחר הקמיעות , ונשרשה אצלם אמונה 


זו, ואשר לפי דמיונם כל חייהם הלוים בזה ; וכבר הניח ה' ענין הקרבנות על חפץ 
> העם כמבואר כבר. וגם הבח אמר כן על ענין רבוי הנשים והגרושין . 


ב) נמצא בב'ח שירפאו בשמן הזקנים המבורך , גם נמצא בו מענין השדים 


ודבוקם לבני אדם , והמחוקק בעצמו ותלמידיו ותלמידי תלמידיו, הוציאום , ועוד היום 
'מתעסקים כהניהם בזה . ומכל הדברים הללו לא נמצאו בתורת משה. אך אם נשאל 


את פי הכהנים הגדולים מהנוצרים על זה , המה ישחקו על שאלות כאלה , ויאמרו 


' שנמסרו למו מקדמוניהם עד מחוקקם ותלמידיו הרבה סודות בענינים כאלה, לא 


יבינום בני אדם הפשוטים . וכמו שיאמרו גם בעלי הקבלה מבני ישראל , שיש להם 
בקבלה סודות בענינים האלה , לא ידעום ולא יב'נום אנשים פשוטים . 
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ובאמת אין לנו להלעיג על ענינים הבלתי נודעים לנו, שמאכינים בהם 
שולתנו, ומהם הכמים ומלומרים אנשי יושר וצדק . לכן לא מחכמה עושה המחבר 
הזה כי בא להלעיג על ענינים הזרים בעיניו. ודע שהפרש יש בינינו , כי לפי חת 
הנוצרית, כל הנוצרים מהויבים להאמין בכל המסודר בתנ"ך ובספר הב"ח, באמונה 
שלמה, והבלתי מאמין כל שהוא הוא כופר בדהו ואינו נוצרי כלל, כאמונתנו 
בתנ'ך ורתורה שבע"פ שהבלתי מאמין כל שהוא הוא כו:ר ואונו בכלל יהודי, 
צאולם הדברים המסופרים לנו בתלמוד מדברי א גר ה , אין אנו מוכרחין להאמין, 
כמבואר כבר , כי היהודי הבלתי מאמין בספוריהם לא יצא מכלל יהודי , ואם יאטר 
איש יהודי אני מכחיש בקמיעות ובלחשים (כאשר באמת כמעט רוב הגאונים , אלו 
-שמכרו לנו התלמוד בכלל , וזולתן מן החכמים הגדולים שאחריהם , כחשו בפירוש 
בספריהם בכל הענינים הללו), הוא בכל זאת יהודי כשר ונאמן להורהו ודתו,. 
אך אם יאמר איש נוצרי אני איני מאמין ברבר השמן של הזקנים שמועיל וכדומהי 
לזה , הוא מין וכופר . 
כבר אמרנו שהקמיעות של היהא"ים (שבזמן התלמוד) הכתובות היו בהן רק 
כמה פרשיות או פסוקים מלוקטים מן ההורה , להגין על נושאו, כגון : כל המחלת: 
גו' לא תירא מפחד לילה (תהלים צ"א) וכדומה , כמבואר בתלמור (שבת קט"ו) בר"ה: 
הברכות והקמיעים . ועיין רש'י שם , וכמו שיש בתפילין ובמזוזה כמה פרשיות ויש 
בהם קדושה , כי דברי ה' בם כתובים . גם נודע לכל מענין הארון שהיו בו הלוהות. 
עם עשרת הדברים, איזו קדושה רבה ונוראה היתה בו , וכמה מופתים נעשו בו, 
כאשר הביאוהו במלחמה , וכמה אותות ומופתים עשה כאשר נשבה,. ככתוב 
בספר שמואל . 
ד)גם מהנוצרים הקרמונים היו רבים שהיו נושאים על צואריהם קמיעות, בקמיעות 
הללו היו ארוגות איזו תמונות שונות , והיו הרותים בהם דמות אותיות משונות , והאמינור 
. הנוצרים הללו אז שיש סגולה רבה ועצומה בקטיעות הללו, שהמה מצילות את נושאיתן- 
מכל פגע ומקרה רע, ומכל מחלה , ומרחיקות כל מיני כשוף, שלא ישלטו בנושאיהן - 
והענין הזה של קמיעות. אצל הנוצרים היה זמן רב לפני רבי יהודה הנשיא מהבר 
המשנה , ובמאה החמישית למנין הנוצרים נתפשטו מאר הטוטפות והקמיעות הללו 
בין הנוצרים ובזמן חריזאָ-טאָמוס (פט5050011++0) הנודע (שהי במאה הר' לסה'ב) / 
היו הנשים הנוצריות והילדים נושאות על צואריהן את ספר ברית החרשה להגן עליהן | 
מן כל רע . ולפי עדות בעלי המפעות החרשים נוהגים עד היום כל הנוצרים שבספרד. 
איש לא נעדר מהם , לשאת על צואריהם איזה דבר חפץ שהיה קדוש למו, למען הגן. | 
עלימו כגון זר (קראנץ) של שושנים וזולתן ; (עיון 422 .0 .ג10070\. .11607 הזג ו 
ומן אז שקם מהמר נביא הישמעאלים (וזה היה כשש מאות שנה אחר חשבוך 
<-הנוצרים) התחילו גם הערבים לכתוב איזה פסוקים מן ספרם האַלקאֶראַן הקרוש 
להם תוך הקמיעות שלהם . 
והקמיעות בכלל נהוגות מאז ומקדם בכל ארצות המזרח ער היום, והיז אז 
ם עתה ג"כ בכלל תכשיט יקר, כי היו טומנים הקמיעות הללו בתכשיטק של אבנים. 
יקרים ופ:ינים, ומצינו בתנ'ך הרבה הכשיטין אלו שהיו נקראים על שם כגולתן.,. 
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לרפואה ולחן בעיני רואיו וכדומה , והיו אלה התכשיטין של קמיעות תכשיטי" . 
המצח , הצואר , החזה , האצבע ויד הימנית , ומזה תבין הרבה מליצות בספר- 
2שלי בשמזהיר לקבל מוסריו ומשליו הטובים מדמה אותם אל הקמיעות הללו (כפי = 
שהאמין בם ההמון, וידבר כן על דרך המאמינים) , ד"מ : כי לוית חן הם לראשך , = 
פענקים לגרגרותיך (א' ט') , קשרם על גרגרותיך , כתבם על לוה לבך, ומצא חן 
זשכל טוב בעיני אלהים וארם (ג''ג'ד') , אל ילוזו מעיניך וגו' ויהיו חיים לנפשך וחן 
לגרגרותיך \ג' כ"א כ"ב), קשרם על אצבעותיך כתבם על לוח לבך (ז' ג') , נזם זהב 
ההלי כתם וגו' על אזן שומעת . והחלי כתם הזה היה להגן על החולי (קראנקהייט) . 
ולכן נקרא כן, וכן נקרא ברבים חלאים (ש'ה ז') . ולרעת רבים תכשיט זה חלי או 
חלאים , הוא מה שנקרא בישעיה לחשים , בתי הנפש והלחשים (המה) כתבים כתובים 
בזהב ובכסף על דרך לחישה, עכ"ל, וכן הוא דעת מפרשי הכמי הנוצרים, והיו 
מאמינים שמי שנושאן לא ישלוט בו עין הרע , ולא מצינו שגנה ישעיהו הנביא 


התבשיטין הללו משום כשוף וקסם , אולם מגנה את גאותן של בנות ירושלים ואשר 


לובשים בגדים ותכשיטין ממחיר רב לגאה וגאון, ולהעיר התאוה בלב רואיהם . 
זענין הלחש בכלל כבר בררנו להלן פרק כ"ו בעדות התנ'ך מסגולתו . 

ה) והענין שהזכרנו מן העין הרע , כבר נודע לכל קורא בקדמוניות שכל חכמי 
קדם מן הכשרים וולתן וגם חכמי יון ורומא האמינו מאד שעין הרע יש בכחה להזיק 
לזולתו , ולפעמים אף "להמית, וכן החכם הגדול הבן עזרא האמין בעין הרע 
(עיין פירושו במשלי בפסוק אל תלחם לחם רע עין וגו'). ואם כדעת חי"א שמחבר 
הפירוש הזה ר"מ קמחי, הלא גם הוא מופלג היה. והיום בימינו החליטו הרופאים 


מהכמי המאגנעטיזום שעין האדם גם עין בעלי חיים זולתו תוכל להזיק לבני אדם 


ובעלי חיים בכח הראיה, בהבט אליהם , והשבעים זקנים המעתיקים שהיו מגדולי 
הכמי ישראל הקדמונים (וכבר נודע שהעתקתם זו היתה ע"י רוח הקדש בעזר אלהי 
כעדות הכמי התלמוד וכעדות הקדושים לנוצרים מקדמוניהם) . וראה דבר נפלא 
"שהזקנים הללו מצאו ענין עיןהרע גם בתורת משה , עיין העתקחם לברכת יעקב בפסוק 
בן פורת יוסף בן פורת עלי עין (בראשית מ"ט) . ונראה לי שמדברי השבעים זקנים .> 
הללו בא המאמר לתלמוד (ברכות דף נ"ו) שורעא ריוסף לא שלטה ביה עינא 
בישא . 

ואם נעיין היטב בתנ"ך נמצא מפורש ענין עין הרע, במה שצוה ה': ,כי תשא 
את ראש בני ישראל לפקודיהם ונתנו איש כפר נפשו לה' בפקוד אותם ולא יהיה 
בהם נגף בפקור אותם" (שמות ל'ד) , ועיין היטב הבאור שם להפילוסוף מענדעלסואהן, 
(וירוע שהבאור על ספר שמות הוא מאת מענדעלסזאהן עצמו) , וכן מצינו כמה פעמים 
בהנ'ך שאפרו למנות את ישראל בעבור זה, והלכה למעשה מצינו אצל דוד המלך 
שהיה מונה את ישראל ‏ והביא עליהם מגפה רבה (שמואל. ב' כ"ר) עיון שם כל 
הפרשה על הסרר . 

ו) כ' איש נוצרי המאמין בתנ'ך ובב'ח, וכל איש ישראלי המאמין בתנ'ך , 
לא יוכלו להכחיש שיש כח בכשוף לפעול פעולה, וכמו שנראה מן הבעלת אוב עם. > 


-שאול, (ולא נזכיר פה :הדעות :של קצת חכמי ישראל והנוצרים שמכחישים הכת 
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הזה ואומרים שהיה הכל ברמאות ; כי אנחנו דוברים פה עם אלה הנוצרים והיהודים 
שמאמינים במציאותו) , וכן כל איש ישראל ונוצרי המאמינים בתנ"ך לא יוכלו להכחיש 
שיש כח באדם לקלל בפיו , גם לברך , ותהיה קללתו גם ברכתו קיימת , ולפעמים 
לדורות עולם, כמו שנמצא אצל נח שברך את בנו שם ויפת וקלל את בנו חם, וכ 
אברהם יצחק ויעקב בברכהם וקללתם (ובברכת יצחק הדבר עוד יותר נפלא , כי 
הוא ברך את יעקב בטעות ראשונה , ולבו היה על עשו ? ועוד כמה שאלות ופליאות 
יש למעיין שם בכל הענין הזה על הפרר) וגם בתואל ברך את בתו, וכן נצטוו 
הכהנים לברך את ישראל , והוא לדורות עולם , (ומי יבין זאת , הלא אם ה' רוצה 
לברך בעצמו את ישראל, מה לו עוד לברכת כהנים, וכי בלא הכהנים לא יכול 
ה' לברך בעצמו ?) וכן ברך משה לפני מותו, וכן כמה נביאים וצריקים הנזכרים 
בתנ"ך קללו או ברכו, כגון יהושע קלל מי שיבנה את יריחו , ונתקיומה אח"כ 
קללתו וכרומה . והדבר היותר מפליא וזר בעינינו מה שמצינו שגם הקוסמים 
והרשעים יש כח בפיהס לברך ולקלל, והרי לבלעם הקוסם היה כה זה , וה' בעצמו 
כביכול היה כמוכרח לגזור על בלעם שלא יקלל את ישראל, וצוה. עליו לברכם , 
חהו שנאמר : ויהפוך ה' אלהיך לך את הקללה לברכה (דברים כ"ג) , ר"ל שגזר עליו 
לברך תמורת הקללה , כעדות. הכתובים בתורה . ונאמר ביהושע (כ"ב): ולא אביתי 
לשמוע אל בלעם ויברך ברוך אתכם ואציל אתכם מידו . 


ואנחנו היום בענינו לא נדע ולא נבין כלל כל הענין הזה , על איזה אופן יוכלי 
איש לקלל אולברך, וכל חכטי האומות וגדולי פילוסופיהם אם הם רק מבעלי ברית 
דה הנוצרית , יד לפה ישימו ויחשו, ומאמינים או מוכרחים עכ"פ להאמין שיש איזה: 
כח בפעולת איזה דבר לעשות ‏ מופתים בכשוף וקסמים , גם להביא קללה-או ברכה 
כרצונם, ע'י אמירת איזו מלות הנעלמות מאהנו, ויאמינו שהפעולות הללו והלחשים 
וללו, בלתי נודעות לכל איש ואיש , כ"א למקצת אנשים שהגיעו למו בקבלה איש + 
מפו: איש. מבין בזה , או על אופן אחר הנעלם מאתנו . 





מכל. הנזכר עד הנה , נראה גלוי שכל המאמין בספרי התנ"ך מוכרח להאמ 
שיש כח בברכה להיטיב לזולתו , וכח בכשוף ובקללה, ובעין הרע, להזיק ולהרע: 
ולהמית לזולתו  ,‏ וכיון שיש כח להרע לזולהו ע"י פעולות זרות הנעלמוה מאתנו, 
אין ספק שיש ג'כ פעולות כנגדן פעולות זרות הנעלמוה מאתנו , לבטל הקללות 
להפשוף והעין הרע, והמה הלחישות והקמיעות . 


מעתה אם קצת ההמון ‏ מישראל בזמן התלמוד (והוא כמה מאות שנה אחר" : 
חרבן בית שני, והוא במאות הראשונות למנין הנוצרים) האמינו ג"כ באלה הקמיעות: 
כמו יתר האומות הערביוה והנוצריות , לא נוכל ליחס לההמון מישראל אז זאת!. : 
להטא ואשמה . והנה הנוצרים המאמינים בדת הנוצרית ובב"ח בחרו מהם לגרש > 
ההיזקים הללו ע"י שנשאו את ספר הב"ח על צואריהם , והערביים ג"כ ע"י כמתי/ : 
פסוקים מן האַלקאָראַן הקדוש להם , והיהודים (המאמינים רק בתורת משה) בחרן- 
לנשוא איזה פסוק מן התורה להגן בער ההיזקים הללו,. וכפרט. שמצאו דוגמא: . 


1% 


לוה בהטומפות , והוא התפלין בלשון ארמית ') שצותה התורה לשאת על המצח 
והזרוע ?), ומה כהוב 8 שמע ישראל ה' אלהינו ה' אחד , וזולהו אור, 
ודברי ה' בתורתו, ומעתה אם קריאת שמע, וההזכרה בזכוך הרעיון את שם ת' 
ודבריו , יש כח באמירתו בכל יום לגרש מאיש ישראלו לפי אמונהו כל נוק שבעולס , 
ואם יש כח כזה גם בענין הציצית שבכוף בגדו 3), וכן במזוזה שצוה ה לכתוב על 
מזוזת הבית והם דפני הפתח שנכנס ויוצא בו האדם, ומדוע לא יהיה כח גב 
בכהיבת שדשאיוה פסוקים אחרים הגתונים בקמיע על צוארו להרחיק. גב כל נזק . 
ואם היה כה בדברי בלעט ההשע. והקוסם להביא קללה כוללת, לאומה שלמה, רס 


קל 


') עיקכ סולסת | מטפס" סוס | תכסיט" כולל = סכטיט סמנם \ וסכטיט. סזכוע , כי: מן 
ממנו : וסלעדס -סבר. על זמופו | (שמוסל כ' ס') ופלגס. יונפן ופוטפת  ,‏ וכמטנס 69 כטופפת, 
וסול על סמנ , וכפילום. נמ5ס בקלמוד מסספנין יכונו 56ס כסס סכטיט, וסוס סנקכס (דעסס 
במקכס ג"כ כטס פפר, וע"כ 6סכו סספילכין לסבל , ולמדו זסס מיהזקסל . 

) וסמע 6 סמכס סגופלי טסזכלנו (491 .6) "ל ,דער געכלויך דער סמולטטט 
(קמיעוס) וולר. כייס דען מסכגטנלטנדעכן זעסר מסדע  ,‏ זיס סייססען כייס מסזים טטפס , בייס 
דען בסביננען ססילין, - סונד כייס: דטן. גכימען פינסקטעריס" עכ"ל. 

ודע סכמס זס פילסקטעריס (%0ו10000/ן) (פסוס טס 55 קמיע כלטון סיונים וסכומית) 
סיו קולסיס סיסודיס סיוניס 15 גס כן סש פין (עיין סכ"ס. כלטון סיונים מפיס כ"ג. ס') 
וכספל הפססי (דעק יסוד סוכסם | סטלם סוס פילסקטעכים ביונים (פממנס 3 גס 56 שון 
סכומים) ‏ כקיפי פטיקל סוכסקו סיפ ש מ יכ ס. (בעווסכונג, בעכיטטונג) , וים מפכם סזס סככס 
שמום- ופעליס כיונים, | וסכל על סטמילס , וכן כסתכונני לדעם. סולסם םס 4707066. | ככומית 
(ר"ל קמיט, וכן סוס כיסר. נסונוק ב ם סנקוקס מן סכומים | נלפס לי שעיקל זס כטס 
סוס כ 50 למון סלומים: מן לסון סעככים, ‏ מן טכ סעיקרי ,מ לט" כעכרית מסורפקה ,₪350 
ספ < מק" וקות ₪' סמוככת כלקם סקכס סוס מדכך לבון סעככיק (עיין ספכי טכטי 5ככון 
מקכפ 0" ערך סככך כסעכס) . 

') גס כמיפים. כמס | קפכיס | (ועיין לעיל ככטור כפס קמיע. דעס סעכוך) "וסקטלוס 
שכלינית. קמס (לדעס סהכס כמ"ד. ככסומו: על סקוכס) קיז כפכ ידוע ל פס פי קמס 
כסכו כקבכיס (עיי"ם ככקוכו) . ויפס סמל סמכס סנולרי פסוללנו (כס) "ל : סויך דיס קוועסע 
ופיניות). וכו ווסכען סיינע סכט פסן סמולעט , עכ"ל. ולמדנו מדכרי סקכס הנונכי סזק כסזככגו 
לעיל ומס סדכריס מסזככנו פס, = פסספפין ו סיו ג"כ קמיעוס . וסמר עוד. כס סחכס א 
ול ; , זטלכסטי יעזוס טסדעלטע דיעזע זיטטט (סל ספנין ולליס) ניכָפ, זסנדעכן היס וכו' וועלכע 
זיך -פקן. סויספרסררטנטליכע ר כרייטע | פערפפלטיגען פוס זיך דסדוכך 5סכ סנדפכן סויסטו- 
מימנען" (5 .4.8111 :]1101 ) עכ"ל סהכס סנכי סוס . 

ומכל סדככיס. סט9ס , יסיו דכלי | סקלחיס. סמדטיס ‏ כפלין. ומכוטלין , כי סקרטיס. סו 
ופסהקינו כימיס ססס לסדפיס | ספליסס) לומליס : | במהוקק סנמיס סיס. מכ סקכליס , סיינ 
מכח סלדוקיס, עיי"ש כדכליסס . יסנס סקללוס סינס. מודיס ‏ כפפינין. כל , וקמכו כקמטס. על 
סעטפום כסוכס סיס נסמכס ע"ד סמנינס , כמו טקזקיר סקכס סגונכי פקזכלנו . .ועוד 55 כסיום 
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בכח אמירת איזה דברים, וטדוע לא יהיה כח באזה פסוקים מהתורה, שהם 
רברי ה' יהברך, להגן ולהציל !')' . 

והנה הלמידי חכמים שבישראל אז בזמן התלמוד והצדיקים והחסירים , לא 
היו צריכים כלל לשום הגנה והצלה נגד דברים המזיקים ; כי התפלין שבראשם 
ובזרועם היו די למ , ובפרט שעסקו תמיד בחורה ובמצות , ואין לך דבר מגין כמוהם, 
כערות התורה . וכן אמר המשורר על המקיים התורה והמצות : כי הלאב יו יצוה 
לך לשמרך בכל דרכיך וגו' , אך ההמון וההריוטים ועמי הארץ לא הגיחו כלל 
הפלין אז בזמן התלמוד | במו שבררנו בספרנו אבני מלואים ; ובפרט שהאנשים 
ההריוטים והנשום המה עפ"י רוב בעלי רמיונות , והיו המיר בפהר ובבהלה, וכ 
ששמעו וראו מן ההמון האומות שגרו החתם, שיראים ופוהדים ועוסקים בהגנות מן 
הקמיעות , וייראו קצת מחכמי האמוראים שבזמנם פן יתעסק ההמון מישראל בקמיעות 
של האומות זולתן, לכן למען השקט כח דמיונם ולהרחיקם מדעות דתות ארגיות , 
התירו להם לשאת בקמיעות הללו איזו פסוקים בשלמות כמו שהם כתובים, או 
בראשי הבות מן איזו פרשיות שבהורה (ומה שכתבו בראשי תבות ? יוכל להיות 
כרי שיכילם הנייר המעט שכתבו עליו הקמיעות) ואין מהתימה שעברו זמנים אח"כ 
שלא ידעו מה הם ההבות הללו הנראות להם כזרות *) , וכל אשר היו הדברים הללו 
יותר נעלמים מן העם, כן הרבו הקמיעות הללו לפעול טוב לבעליהם, מכח הרמיון. 
הדמיון הפהידם הבהילם והחלה גויותיהם, והדמיון רפא אותם מהפחר והבהלה 
ומהמחלה . 

נשובה הפעם אל דברינו הקודמים שיש בתנ"ך מענין הקמיעות והלחשים 
וכו' . מעתה המחבר הזה שמלעיג על הגמרא בענין השרים והלחשים ועין הרע וקמיע, 
הוא מלעיג בזה גם על ההנ"ך, וכן גם על ספר הב"ח. ואם יאמר המהבר שיש לצרד 
כוונת הפסוקים בתנ"ך וגם בספר הב"ח שתהיה כוונתם מסכמת עם שכל הפשוט, 
הבלתי מבין ענין עין הרע ולהשים וקמיעות ורוחות ושרים, אם כה יאמר , אז לא די 
לו אמירה בלבד, אך יסדר לנו בספר מיוחד טענותיו אלה די ברור , ויראה שיהיו 
מקובלים על הלב וכסכימים עם מליצות הפסוקים הללו, ויהיו יחר יסודם התורה 
והפילוסופיא נְצַמרים כאיש אחר חברים, ואז כאשר נראה שיש ממש ברבריו, 


שמקוקק קנולפלי סוס מכם. ספכוטיס , | 90 ססמין מסד כסססכת סנפט וסקים סמסיס , טכקטן 
סלדוקיס , ויסופל ככ"ק מסנדוקיס (טגו ממנו על סלמינו כסטפלס סנפם , וסכסן סגחול ספל 
ידו כו וככ(והיו סיס 16 מכם ס5דוקיס, כנלקס. ככ"ס, ופוס כטלין ג"כ דככי סקמקיס סמדטיס 
סלו ססומליס טקלדוקיס סיו פוסכיס 5 מסוקק. סגןפליס . 

') והו"ל (טכועוס דף ט"ו) קסכו כסמם לססרפטות כד"ת, לך (סגן מופל , עיין פס 
כל סענין . 

) וכספר מ65ו סק"כ כלטי סכום. סלפו כקמיעוס כזמן רכ כסקכיו ככהו ככר פל מס 
לומזיס, והמכו כסמס סמות , <דונמל 5ס סיס כפוכ ‏ כזס : טייסי. וסות. כ" םל ,ממט יככ55 ס' 
6סיני ס' קהד", והמכו סק"כ טים םס כזס ,כייסים" וכדומס. 
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עשתדל גם אנחנו לפרש כוונת התלמוד בענינים האלה שיהיו מפכימיפ עם הפילוסופיא 
הטהורה , כמו שעשו באמת זה כבר הרבה מן הגאונים וזולתם מחכמי ישראל הגדולים . 

ומה שמתלוצץ המחבר הזה בפרק הזה (דף מ"ב ע"ב בסופו) מרבן יוחנן 
בן זכאי וחכמתו (שמספר התלטוד בבבא בתרא) ראוי לכל קורא אוהב אמת לעיין 
בספר היוסיפון , ושם ימצא איך מגביה שם את רבן יוחנן בן זכאי והכמתו הגדולה 
עד אין קץ . כי באמת היה הכם בכל ההככות נוסף על חכמתו בתורה, וכל 
הענינים הנזכרים שם בתלמוד מהכמותיו , כגון משלות כובסים, ומשלות שועלים , 
שיהק שרים ומלאכי השרת , כבר בארו 0 הגאונים ואהריהם הרמב"ם והרמב"ן 
והרלב"ג והאברבנאל וזולתן מגדולי חכמי ישראל , שכל אלה הדברים הנזכרים פה 
המה כנויים לעניני החכמה מחכמת הטבע וחכמת אלהית (פייק אונד 
מעטאפזוק) ו שלי החכמים וחידותיהם, והיו התארים הללו הנזכרים 
פה כגון = ולי כובסין ומשלי שועלים וכו' ידועים בזמנם גם אצל כל הכמי ין 
זוולתם, אך עתה נעלם מאתנו באור התארים הללי בפרטותיהם , אבל דרך כלל 
נודע שהמה עניני חכמה ומשל , ועיין ספרנו תעודה בישראל שהאר , שיחה" בתלמוד 
הוא מורה ,חקירה", והמחבר הזה עזב כל החכמים הללו שהזכרנו ואהז רק בדברי 
רש"י המפרש . 

אולם ראה קורא נעים ! עוד יותר נפלא איך המחבר הזה מעור עיני הקורא . 
ראה שהוא מציין את המאמר הזה של רבן יוחנן בן זכאי וחכמתו אל תלמוד בבא בתרא 
דף י'ג (ומעתיק דברי רש"י ששיחת השרת פי' ,,להשביעם" ושיחת שדים ג"כ 
פי' ,להשביעם" ונפקא מניה לעשות קמיע לרפואה) ומדוע אינו מציין אל מסכת 
סוכה כי גם שם (רף כ"ח) נמצא המאמר הזה ממש, וסוכה הלא קודם בבא בתרא ? 
אבל באמת במסכת סוכה שם כתב רש"י וז"ל :,שיחת מלאכי השרת ושיחת שדים 
ושיחת רקלים לא ירענא מה הן", לכן עזב מסכת סוכה ובא אל ב"ב , ששם נמצא 
הפירוש הזה שמביא פה בשם רשיי : וראה אוך עוד. יוהר מתעה את הקורא שכהב 
בוב דף י'ג" ובאמת הוא בב"ב דף קל"ר ? חאת עשה בכוונה כדי להטעות את 
הקורא יותר ויוהר, כי ידוע שהפירוש שם ברף קל"ד כבר אינו מן רש"י, לכן עשה 
את עצמו כטועה ומציין דף י'ג , ושם בדף י'ג הפירוש הוא של רש'"י , ואח'ז ו'ג 
דוקא ? כפי העולה על רוחו *). 

והנה באמת ענין השיחות האלו בכלל הן המה הנאמרות אצל שלמה. המלך 
זידבר על העצים וגו' כמבואר באריכות בספרינו תעודה בישראל ובית יהודה . עוד 
ידע הקורא כי שיחת פרחים או לשון פרחים (6ו[86זוןפוזטתזו[3 ) הוא דבר הנודע 
מאז ומקדם , ואנשי ארצות המזרח אוהבים מאד מאז ומקדם את האַלעגאָריע , ובעבור 
:זה מרברים וכותבים במשל וחירה, ואצל הסינים (כינעזער\ נמצא אלפ"א בית"א מן 
צמחים ושרשים \ וואורצעלן) . 

והרוצה לרעת מן הענין הזה יעיין בספר 21₪ק1.01 ם100א1,6 8מ76158010ם60) 
| .(8026ז30מ6מזט[2 [6\צ .1 .2 1822 


> *) עיין סעלס כנד 79/. 
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ויעיין גם בספרים המחוברים (על ענין השיחות הללו שהזכרנו) הנרשמים שם . 
וכן מספרים סופרי ד"ה הקדמונים משיחות אלכסנדר המקדוני ודריוש ע"י פרחים, 
(עיין מאַלקאֶלים קורות הפרסיים חלק א' צד 88) . 

כתב המחבר וז'ל : ,טרם נשים קנצי, למלין וכו' ועל נכון אמונת הקשוה 
היוצאת מהורה שבע"פ" וכו' עכ"ל . 

המחבר הזה בעלילה חרשה בא וכלאחר יד יאמר , שהתורה שבע"פ המציאה 
את ענין הקמיעות בכלל , ולא ירעזה המחבר בעניו שענין הקמיעות בכלל המציאו 
המצריים והכשריים , ומהם קבלו הערביים, כמו שבררו 2 פרי הנוצרים המלומדים /. 
וכמו שהזכרנו לעול, , ועיין שוהלרעאַללעקסיקא; להחכם פונקע . 


לפרק בה, מומיע כם , רפואות וסגולות ומאמרי 
רבה בר בר חנה. 


כתב המחבר וז"ל :,כיהודי כאינו יהודי שניהם מסכימים לדעת אחת כי יראת 
ה' היא הדת האמת" וכו' ובו' עכ"ל . 

על דבר איזה רפואות באגדות שבתלמוד מאיזה אמוראים אחרונים , יהידים 
שגרו בבבל אז, יש באמת בהן רפואות טובות ומועילות כמבואר לעיל במאמר 


הכולל , או עב"פ' רפואות כאלה שאין השכל מדהה אותם, וטובות היו בזמנם ובמקומם: 


אז, ואינן מועילות היום בעבור שנוי המזגים באורך הזמן וענוי האכלימים (עיין 
ספרנו תעודה בישראל צד 196 בהערה, ועיין תוספות מוער קטן בר"ה כוורא) וכן 
הדין ברפואות וכגולות הנמצאות בספרי היפּאָקראַטעם , גאַלינוס , ואבן סינא ורופאים 
מומחים זולתן , וכבר אסרו הגאונים להשתמש בכלל ברפואות הללו שבאגדות משנוי 
חזמן ‏ והמקום, ופהם שנשהבשו מהמעתוקים, הבלתי. בקיאים בלשו -הבכלית, 
זרים היו להם שמות העשבים וחשרשים ואופני הפעולה שנזכרו שם , והרומה לזה, 
כי דברי הדינים והמוסר והספורים שבתלטוד , חמה דברים השוים לכל נפש הסט 


ועסקו בהם רבים , והשתדלו לבארם היטב , ולתקן כל שבוש שנפל מהמעהיקים,. 


ואולם דברי הרפואות וללו לא רבים התהכמו בהב, ולא. השבום לניר והכותת, 


וע"ב עלו כָלוו קמשונים הרבה וטעיות וחלופים אין הקר, כמו שהיה גם אופן זה בהרבה 


אנדות שבתלמוד מאלה שנכהבו על הרכי הרמז והכוד והחידה , ממעוט דורשיהם 
ולומדיהם ומביניהם, לכן עלו בהם קמשונים מיר ליר וממעתיק -] ברחבן. 
הבל . : 


שתי הרפואות שמזכיר פה המחבר הזה מן האגזוה: שבכה למוד היינר 


סי 


מכחושם, היינו: חומץ, מים וטיט | אל נזילת דם , והסד הבגדים והרהיטה (לויפעז) 
לנשיבה ‏ מבלב' שוטה . כי החומץ והמים והטיט המה -יכולים להפסיק רם" הנול ; 
והסרת הבגדים הוא בודאי הכרח גדול בענין זה של שיכת בלב שוטה, וגס הרהומת: 


לנזילת דם ולכלב שוטה , ומלנלג עליהם, כמדומה לי שהרפיאות הללו בעצמן און השכל: 
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(דאס לויפען) היא לדעתי בענין הזה אינה נגד השכל , ויוכל לצמוח מזה תועלת רב: 
באופן זה , כי הרהיטה מביאה את הזעה (שווייס) והזעה רפואה ברוקה לנשיבת .. 
כלב שוטה ; זה שנה או שנתים נתגלתה מעין רפואה זו במקרה , ונתפרסמה בכל 
מגידי חדשות , היינו: מי שנשכו כלב שוטה, להבִיא תכף ומיד את האיש הנשוך אל 
המרחץ ויסיקו היטב את המרחץ , עד שיווע הנשוך הרבה מאד , ויתרפא , וזה בדוק 
ומנוסה ממעשה שהיה . וא"כ האמורא הזה שצוה לְנשיכת כלב שהנשוך ירוץ, דבר 
גדול דבר , וחכם מופלג יתקרי . וכן יש לי לפרש יתר מאמריו שם . 


מעתה אם האמורא הזה בעל שתי הרפואות הללו, היה כנראה ממנו הפעם 
חכס טבעי, לכן אין מהראוי לוחס אליו- לכסילות בדבר הלחשים והסגולות שהוסיף 
על. שהי רפואות הללו . (אף כי באמת כל גדולי חכמי הרופאים הקדמונים האמינו 
בפגולות כנמצא בספריהם , וזה המצא לגאלינוס, לאבן סינא , ולמאוחרים גדולי 
הרופאים שחיו במאה שעברה), ואפשר ידע האמורא הזה והאמין בלבו נגד דעת העולם: 
אז שאין ממש בלחש וכגולה זו , ורק הרפואות הטבעיות הש בעצמן שצוה פה 
המה לברן מועילות , אך יהע זה האמורא את מהשבות ההמון , והוסיף בכוונה 
הלחשים הללו שהיו מפורסמים אז בארץ אצל כל הלוחשים מן הפרסיים שגרו שם, 
וההמון היה כרוך מאר אחר דברים כאלה , והיו חושבים הרפואות הטבעיות אך 
לטפל. והלחשים לעיקר , והאמינו בכל לבם שבלתי איזה לחש וסגולה. זרה לא 
ווכלו להתרפאות , והרמיון באלה הענינים הלא רבות יפעול , והאמורא הזה ירד לסוף 
דעתם של ההמון, וצוה להם ההפואות שהם היו העיקר אצלו ; ולמען הפר רעחם 
צוה להם. הסגולות והלחשים ג"כ , ועל. אופן זה מוהר לרמאות , ולהבר כל שקר 
זהרמית שבעולם , כיאין דבר העומד בפני פקוח נפש , וכל המצות שבתורה בי 5 
ברגע זו, ואף למצוה 2% , אם הגיע מזה איזו תו עלת ורפואה להולי , או למקרה 
זפנע יהיחה מה שיהיה מלבר שלש עבירות ו 1 היינר ע'"ז ג"ע וש'ד ') ומצינו 
דבר גדול כזה אצל אדון העולם יהי שמו הגדול מכורך , כאשר. פחד שמואל מפני שאול 
אמר : ושמע שאול והרגני , ואמר לו השם יתעלה : קח עגלת בקר בידך ואמרח וגז' - 
והלא הרבה רוח והצלה לפגיו , ובכל זאת נהג בזה מנהג בני אדם , וצוה להטעות 
את שאול . ובאעם זה 5 לנו , שבכל דבר העומד לפקוח נפש מותר לנהוג. 
מנהג זה . 


ועוד היום עיגינו רואות אצל ההמון מהנוצרים והיהודים והישמעאלים , שבוהרים: 
יוחר בסגולות ולחשים וזולתן מן הענינים היוצאים מדרך היקש הטבע , מכל רפואה- 
טבעית , ע'כ5 כהשכל וביושר וצרק רב עשה זה האמורא , כמו שעושה כל רופא 
טבעי. ומשביל עם איש ההמוני, שמטעה אותו פעם בפעם למורך רפואתו, 
ועינינו רואות גם היום מגדולי חכמי הרופאים, שמתירים להוליהם או למשגיהיו, . 


*) וככר. כלמנו. סכנל טכודס. זלס. נכלפס. גס. טכועת. מקר. = עיין לק לספו מספרכי. 
ביס יסודס  ,‏ טדככנו עזס סככס 
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זקרוביו , שישתדלו גם אצל בעלי השמות והלוחשים ובעלי הסגולות , והכפרים 
והכפריות , בכרי להפיס דעתם , והרופא עוסק בשלו. והסוד הזה לא היו יכולים 
כותבי התלמוד אח"ז לגלות בכתב ולומר שבאו באלה הדברים רק להפיס דעת ההמון, 
בי אז לא הועילו בתקנתם, אבל מפרו הדברים בעל פה לתכמיהם, ער שבאטת 
הגאונים שהיו המקבלים הראשונים , כחשו אח"כ רבים מהם בספריהם כל לחש 
וסגולה, וכן נראה בספרי הרמב"ם אח"כ וזולתו . 

וכבר שנינו ושלשנו כמה פעמים בראיות : אמתות שמותר לנהוג מנהגים 
כאלה עם דעת ההמון הכרוך אחר איזה רבר, שאינו מזיק כל כך; וכן נהג 
טאַָקראַטעס שהיה מחקה כל דבר הבל שנהג העולם, בראותו כי רבר קטן הוא 
זלא הצמח מזה רעה , ובטל רצונו ודעתו מפני רעת ההמון וההרגל . ומה לנו 
לחפש ולהביא ראיות מן הכמי בני אדם , הלא הקב"ה בעצמו בתורתו הקדושה , 
לפי דעת הטדרש והרבה חכמים, צוה בקרבנות נגד רצונו וחפצו, אבל הניח על 
דעת העם . וכן מבאר הספרי שהיפת תאר במלחמה היה ג'כ על אופן זה , וגם 
לרעת מהוקק הנוצרים היה על אופן זה בתורה ענין הגרושין, ר"ל לתת ספר כריתות 
לאשתו , כמו שרברנו מכל אלה להלן בפרק מ'ח. 

ונשוב אל הרפואות שצוה זה האמורא וסגולותיו, ונאמר : וכן מה שצוה זה 
האמורא לנשיכת כלב לשרוף את בגדי הנשוך , דבר אמת דבר ובהשכל.. ומה 


שצוה לקברם ראשונה בקבר שנה תמימה, גם זאת עשה בהשכל רב ; כי אם היה : 


מצוה רק לשרוף את הבגדים, טבלי פעולה אחרת , היה חש פן יתעצל בזה , וכית 
שאמר לו בזה עוד דבר המפליא והיוצא מהיקש הטבעי , שיהיו הבגדים קבורים, 
ובבית הקברות , מקום ששוכנים שם המתים , זה עורר בלב ההמון השומעים 
את רוחם המרתף על כנפי הדמיון  ,‏ ושטע דברים המככימים עם דעתו, כי נפלאות 
יבקש , בודאי לא התעצל בזה אף רגע , ורץ אל בית הקברות וקברט ; ומה שצוה 
דוקא שיניחו שמה בארץ שנה רצופה, הטעם גלוי בכדי שיבולו: עד לעפר ואפר, 
כי חש פן יחמול עליהם ויקחם לו או ימכרם לאחר ; ומה שצוה שישתה הנשוך 
מהכלב שנה תמימה מים בגובתא של נחשת דלמא חזא בבואיה וכו', בחכמה 


בה צוה ; כי ידוע שהנשוך. מהכלב יראה המונת כלבים במשקה אשר ישתה, . 


ופחד תמיד מלשתות , כנורע מהם , ועל אופן זה שצוה ‏ זה האמורא שישתה 
בגובתא וכו' , תהיה המשקה נעלם מעיניו, וכבר נודע כה הדטיון בחלאים 
מסובנים . | 

ואחרי שוכני ה' לנער מאת הכמי האמוראים רבותינו את העפר אשר 
עפר עליהן המחבר הזה ברוחו הקשה רוח זלעפות וקטב מרירי , אומר עוד : שלא 
באתי במה שכהבתי עד כה לחוות דעהי ולומר שאין כח בלחשים ובסגולות כלל, 
וכי הכמתי יותר מהמון אלה החכטים נוצרים ויהודים וכדופה שהאמינו בענינים 
הללו , ומכ"ש בענין מציאות השרים ורוחות ומזיקין , חלילה ליי! כי אלה החכטים 
קטנם עבה ממתני ודעתי קצרה, ואינני כראי להתיר שרוך נעלם . והנה מציאות השרים 
וכו' הלא כבר נמצא מדובר מזה בספרים הנוספים על התג"ך היינו ספרי אפאקריפע , 
זגם בתלמוד הרבה מאד, וגם כחכטי הנוצרים האטינו רבים בזה, וכן מיפרי 
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דתם דברו בספר הב"ח טענינים הללו הרבה , והמון ספורים יסופרו שמה מזה , 
עיי"ש / 


אבל כל מה שבתבתי, הוא ע"ד חכטי הטבעים , וע"ר חכמי הגאונים והרמב"ם 
וסיעתו . 


כתב המחבר "5 : ושים למשל עיניך על המאמר הבא: אמר רבה אשתעו 
לי נחותי ימא האי גלא דמטבע לפפינה וכו' אמר רבה אשהעו לי וכו' וכו' עכ"ל . 


ממאמרי רבה בר בר חנה זה האמורא , כבר רברנו מהם בפפרנו ימץ 
| צדקו , | ושקר ענה המחבר הזה שהמפרשים הבינו זה המאמר כפשוטו. הלא 
הספרים גלוים , וכמה מפרשים מגדולי חכמיוו חוניס סביב המאמרים האלה בספרי : 
עין יעקב (והוא אגדות שבש"ס\ והספרים פתוחים לכל מעיין , וכלם פה אחד 
אמרו על כל מאמרים הללו ממאמרי רבה בב"ח שמה, שהמה משל וחידה! וגם 
כל קורא המאמרים הללו על הסרר , אף אם יהיה משונאים הגדולים אל התלמור , 
על כרחו יודה ויענה ויאמר, שהמה משלי חידה (אללעגאָריען) שנהגו אז כל 
סופרי היונים והרומיים , והמתעקש ואומר שאינם משלי חידה, אומר לכל סכל הוא:! 
ועול אשר לא ירע בשת!. 


לפרק כו , טומיע ל , עוד מענין הלהשים ונחוש . 


כתב המחבר ו"ל : ,שמעו נא בית ישראל הסופרים וכו', ‏ מי שנשכו עקרב: 
וכו' וכו' מפירי תורה ודלי דעת" עכ"ל . 


כבר בטלו כל דבריו מפרקים הקודמים , גם נודע לכל קורא ספר הב"ח, 
שהרבה ממיסדי דתם האמינו שיש שרים במציאות , ומתחברים לבני אדם ומזיקים 
להם , ויש כח בצדיקים לגרשם , והמה פעלו בעצמן בזה וגרשום , וגם הפאָבסטע 
וותר כהניהם / תמיד בהשבעת השדים ויגרשום , וגם לוטער סמוך לטותו 
גרש שרים, וכן האמינו הרבה מחכמי ישראל , אף שהגאונים והרמב"ם טכחישים 
מציאות השרים כל 


גם תדע שהתלמור המדבר לפעמים מענינים האלה לתת פעולות נגד 
המזיקים, לא דברו אלה אלא כנגד המאמינים שבהמון העם , אשר כח הרמיון פעל 
בהם. והנני להציג לעין הקורא הכלל הגדול שאמרו חכמי התלמוד בדבר הכשוף והשרים 
בכלל , וז"ל (פסחים דף ק"י) : ,כל דקפיר קפרי בהריה ודלא קפיד לא קפרי בהריה" 
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"עכ"ל התלמוד פסחים . וכן אמרו בנדרים (דף ל"ב) : ,אמר ר' לוי כל המנחש לו נחש' ) 


שנאמר בי לא נחש ביעקב" עכ"ל . ובמסכת יומא נזכר ג"כ זה המאמר ומביא שם 
ר' לוי על ענין זה את הפסוק (משלי ג') ‏ ,אם ללצים הוא יליץ" ור'ל לא ייקו 
הלצים. ולא יועילו ההשבעות כי אם למי שהוא מאמין בזה. 


וכבר מעתיק המחבר בעצמו דברי הרמב"ם שאין המחבר הזה של הלחשים 


'מועיל כלום, ולא התירו אלא כרי שלא תטרף רעתו עליו. ‏ מעתה יאמר נא כל 


חכם אוהב אמת אם דברי הרמב"ם אינם ממש דברי חכמי התלמוד שהזכרנו 
,בל דקפיד" וכו' כל המנחָש לו נחש ,אם ללצים הוא יליץ". 


ובתנ'ך נמצא ג'כ נזכר מענין הלחשים על הנחשים : אשר לא ישמע לקול 
טלחשים (תהלים נ'), הנני משלח בכם נחשים צפעונים אשר אין להם לחש (ירמיה 


ח'), וכן : חכם חרשים ונבון לחש (ישעיה ג'), וכן ממכיר נחמיה (ג'),,שלום בן הלוחש' 
ואין זה שם עצם פרטי לרעת המפרשים , כי אז לא היה כתוב בה"א הידיעה . 


ואם יש ממש בלחש , אנחנו לא נוכל לשפוט על זה , ואם יש אופן להסביר . 


ענין הל חשים בתנ"ך באופן שיהיה טסכים עם השכל הישר , באופן זה ממש 


נסבירהו ג'כ בתלמוד . 


מה שמתלוצץ זה המחבר ברבר האגדה ,אי בעו צדיקי ברו עלמא !" כבר 
באר רש"י ואמר : פי' אי בעו צדיקי, ‏ שאם היו בני אדם רוצים להיות צריקים 
גמורים היו יכולים לברוא עולמות . והנה לא קרא ,זה המהבר ספר תהלים ששם 
נאמר (פ"ב) שאמר ה' אל חכמי ישראל דייני האומה: אני אמרתי אלהים אתם 


ובני עליון כלכם ! וגו' וגו'; הרי שבידר האדם להיות ישר ונאמן רוח וצריק 
בתהלוכותיו עד שיהיה דומה לאלהים , ושם הלא מבואר במה יהיה צדיק, היינו 


אם לא יקח שחד ולא ישה משפט , ולא ישא פנים , וימלט עני מעשקו 
זכדומה . 


ועוד שמע נא קורא נעים דבר ואומר: רבים מגדולי פילוסופים וסופרים מהיונים 


הקדמונים מעידים על החכם היוני האומן המפורסם בזמנו דעדאלוס (0808105) 


שעשה פסילים של אבן הבניות בני אדם שהיה בהם רוח חיים, והיו מתנועעים 
והולכים ‏ גם רואים. והפילוסוף הגדול אריסטו (אריסטוטעלעס) אמר שהיתה זאת 
על דרך המצאה על ידי כסף חי, עיין בספרו הנפש וזולתו , המונםה 60 41180006168) 
16.4 2 .וס 1 .1 וכן הוא ברברי חכמים זולתו מהקדמונים של הרומיים , 


"שהיו אחרי אריסטוטעלעס זמן רב . 


יהיה אוך שיהיה, עכ"פ אין עיקר הענין הזה של הטאמרים בתלמוד ,פלתני 


') כ"ל סנפוש סוכו מזיק כי פס (זס טמסמין ככס. דמיונו, ו(מי שסיטו מספין כזס ₪ 


זיק ו , וזסו כל דקפיד קפדי כסדיס וכו' . 





נןן 


ברא גברא" לדבר זר יחשב או לכזב ושפר ; שיש להתלוצץ עליו, כמו שמתלוצץ? 
זה המחבר שלפנינו. 

ועוד אשאל את זה המחבר (האומר שהוא מאמין גרילח תַּתורת משה ופפר 
הנביאים, וקדושים המה בעיניו) , הנה נודע לכל בעל דת משת שהחכמה היתר 
לה קן בין חכמי ישראל, וכמו שהיו בהם נביאים ובעלי מופתים, ‏ כַּן היו אצלם 
חכמים מופלגים על כל חכמי האומות, ומדוע לא יוכל להיות שנשארו סודוה 
רבים בהכמת הטבע אצל יחידי הסגולה בעם בזמן חכמי התלמוד , והתורה הלא 
מעידה על אהרן שהיה בכחו לעשות תבנית בעל חי ממתכות שהיה בו רוח חיים, 
וגם היה אהרן מפורסם אז בין העם שיש בכחו לעשות כאלה . הלא אמרו לְאַההן; 
,עשה לנו אלהים אשר ילכו לפנינו", ולא נוכל לומר שהיה ח'"ו אהרן מכשף; על 
כרחנו נאמר שהיה אהרן חכם מופלג ביסודי הכימיא, שנעלמה חכמתו עד היום, 
ועיין בהלק שני מספרנו בית יהודה מה שכתבנו על חכם אחר יהורי בלאָנדאָן 
בערך שנת הק'ם לפ"ק, בעדות גדולי חכטי הנוצרים 


טומיע לא, שבת ומצותיה ודיניה . 
פתיחה 


בפרק כ"ז, כ"ט ולמ"ד, מלמד זה המחבר קטיגורוא נגד דיני שבת 
הנמצאים בתלמוד ') ומלעיג עליהם . ומשמע שריני שבת הנמצאים עכ"פ בתורה וביתר 
כתבי הקדש, כלם קדושים המה , כי רבר ה' המה, וע'כ ראוי לקיימם ביתר שאת 
ולרקרק בהם בדקדוק רב , היינו שלא לעשות ‏ מלאכה כל שהוא ביום הזה הקדוש 
והנורא . הרי נאמר : ,לא תעשה כל מלאכה" ,לא תבערו אש בכל מושבותיכם" . 
זשלא לצאת ממקומו , שנאמר ,שבו איש תחתיו אל יצא איש ממקומו ביום השביעף 
וכן ‏ ,אל תשאו משא ביום השבת" ,ולא תוציאו משא מבתיכם ביום השבת" ,תשיב 
משבת רגלך" וכאלה רבות , ורק לנוח בו כל איש ישראל ועבדו ובהמתו, כמו שנאמר 
בעשרת הדברות , וחלול שבת במיתה , הרי נאמר : מחלליה מות יומת , וכן נמצאת 
בתורה הלכה למעשה שצוה ה' להמית את האיש אשר לקט לו כמה חתיכות עצים 





') סמחכל סזס מפסיק כין פלק. כ"ז לפרק כ"פ , | ומדכל. כפלק. כ"ח מענין 5סל סיינן 
כדכל סנומות וסטעס כככ וסלכן כית סמקדט , כדלכו פמיד לסיופ מומד (סיכוגין  ,‏ לספסיק כין 
ספרקיס , ופכלים כוונפו כפלק כ"פ ענין סמל . וככל למלנו ססין מגמפנו כסכול סוס (סטיכו. * 
על סעופ כללס מסיטו מענינטו  ,‏ פכן 55 נטיכסו דכר גס על ספלק סוס כ'ס, וסדלטס מדכט . 
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בשבת , והוא הנודע בשם המקושש; ובכל ההודאה של זה המחבר בכל שעל ושעל 
בספרו זה, שכל מה שנמצא בתורה וביתר כהבי הקדש , הוא קרש קדשים , ומחוים. 
לקיימם כל איש ישראל, בכל זאת הוא הולך פה ומלעיג על בל דיני שבת, טוען 
ואומר שהיהודים מטפלים א"ע בדברי הבל ותעהועים ואינם יודעים שהדינים החיצוניים. 
הבל המה גם יחד, ורשע זה עושה א"ע כתם, כאלו לא נכתכו כלל בתורה וביתר 
כתבי קדש הדינים החיצוניים בשבת, הם מה הוא אומר מה זאת ? ורשע מה הוא 
אומר מה העבודה הזאת לכם ? וכאלו כל המצות הללו חדשות המה, ומטעה 
בטענותיו את הקורא ‏ . ראשונה אומר לו שהמצות והאזהרות והרקדוקים הללו בדיני 
שבת היו מאז קרש קדשים , לא לבר אצל כת הפרושים אולם גם אצל יתר הכתות 
בישראל , כגון הצדוקים שדקדקו מאד וקיימו כל המצות הללו באותיותיה 
(בוכשטאָבליך) , והכת האיסיים קיימו עור ביתר שאת ועוז, כמו שיספר עליהם 
היוסיפון וזולתו , לאמר : האיסיים שומרים את השבת שמירה מעולה , ואינם מטלטלים 
ממקום למקום, ואפילו צרכיהם בקושי התירו , עכ"ל . ומזה נראה שהדקדוקים 
המופלגים בדיני שבת שמזכיר התלמוד קדומים המה מאד, והוא מזמן הסופרים 
הקדמונים שהיו בתוכם הנביאים הקדושים שכתבו לנו טפרי הנביאים והכתובים. 


גם תדע קורא נעים שזמן רב קודם חרבן בית. שני (והוא כמאה וחמשים 
שנה לפני חשבון הנוצרים) כבר היו בישראל הרבה שטענו במצות החיצוניות כנון 
מילה ודיני שבת וכדומה מהמצות שבתורה, ממצות ההיצוניות , ואמרו שכולן הם 
רמזים על ענינים רוהנים, וכי עיקר עבודת ה' הלויה בלב . ואחר כל הטענות שהיו 
בין חכמי הזמן אז, כלם פה אחד הודו ואמרו, שאף שעיקר עבודה הוא בלב וכעדות 
הרבה כהובים בתנ"ך וכעדות השכל הישר, בכל זאת לא יוכל להפטר א"ע כל איש 
ישראל ממצות האברים, היינו מצות החיצוניות . וכל העובר על מצוה חיצונית. 
יענש וגם יומת עליה, הכל כמבואר בתורה, וכפי המקובל באומה מהנביאים 
והסופרים , ר"ל הזקכנים . ומהענין הזה בכלל כבר דברנו לעיל בתשובתנו לפרק י"א , 
והבאנו רברי החכם הגדול פילון היהודי שמרבר מזה הרבה בספרו המתואר בשם 
ממהלך אברהם , ובמקומות אחרים מספריו הרבים שחבר . ולכן ראוי להקורא 
לעיין היטב לעיל בתשובהנו לפחק י"א ובחלק ראשון מספרנו בית יהודה בפרק 
נ'ח . וגם המשולח יעקב ממחוקקי. הנוצרים (עיין בספר ברית ההדשה באגרת 
יעקב) דורש ומוכיח שהמצות שבתורה מחויב האדם לקיימם בפועל ובמעשה, כמו 
שנעתיק דבריו בשלמות אי"ה להלן, והכל בהפך טענות זה המחבר בפרקים 
הללו וזולתן . 


ומעתה לא ידענו מאיזה כת הוא זה המחבר, כי רעהונגד דעת הפרושים ונגד 
דעת הצדוקים והאיסיים , ונגד רעת הנוצרים, ונגד דעת הקראים (שהמה המתנגדים 
הגדולים על התלמוד) , כי גם הקראים מודים מאר במעשים החיצונים שבתורה , 
ובדיני שבת קבלו כל דברי חכמי הסופרים ממש כמונו הרבנים , ובפרט הל"ט אבות 
מלאכות ותולדותיהן, ואדרבה המה מוסיפים עוד חומרות הרבה, עין ספריהם . 

בכל אשר נגענו פה בפתיחה זו בקצה עטנו, נרבר אי"ה באריכות אחר כך . 





ל 
72 
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ואהר שהקדמנו אלה קצות הרברים, נבוא אל גוף הפרקים הללו, ‏ להשיבו' 
על ראשון ראשון ועל אחרון אחרון , והכל בעז'ה ברעת ובאמת ואמונה , כי אמת: 
חותמו של. הקב"ה .. ונאמר : 

(לפרק כ"ז) כתב המחבר ו"ל : ,ולכן תרנו גם אנחנו בלבנו מה אפוא יהיה: 
משפט עם ישראל ומעמד כל העולם" וכו" וכו' עב"ל . 

הדאגה העצומה והפחד הנורא של המהתר הזה אשר שברו את לבו , המה 
בחנם בלא דבר, כי אין למיחש כלל לשום רעה אם היו כל העולם הולכים ברינים 
הללו : 

א) לפי. התלמור אין דנין דיני נפשות רק בפני הבית, ואפילו אם היו מלכים 
ליהודים והיו כובשים כל העולם, אסור להם לשפוט דיני נפשות רק בהיות המקדש 
על מכונו נבנה , ומן השמים דוקא , ר"ל על פיפקודת ה' . 

ב) ואם הושש המחבר פן יבוא משיח ויבנה בפקודת ה' את בית המקדש, 
לזה "לא יועילו ‏ להמחבר כל ראגותיו אלה, כי אז יהיה מקרש וכהן, וה' יתהלך 
בקרב ישראל , וכל דבר יקום על פי דבר ה' ! 

ג) כבר אמרנו שהדין הזה לכוף את כל העולם לשבע מצות , אינו דין לפי 
התלמוד , ובהפך התלמוד אומר בפירוש שאין לכוף את כל העולם לשבע מצות . ואפילו 
אם היה הדין עפ"י התלמור לכוף כל העולם לשבע מצות , הלא אין שבת בכללם, גם 
איזה מורא עלה על ראש המהבר הזה פן יענשו אותו , הלא הוא אומר על עצמו בפירוש 
כמה פעמים שהוא בכלל הגוים . ובשמירת שבת הוכפל והושלש כמה פעמים : אות 
הוא: ביני ובין בני ישראל ; וא"כ לא מצווה בה לא המחבר הזה (אם אמת הוא גוי 
מבטן ומלדה) ולא כל האומות שבעולם , ויוכלו להיות בלעדי קיום השבת חסידים 
גדולים , אם יקיימו השבע מצות לבר , ומכ"ש שממקיימים יותר ויותר מאלה . 

ד) ואולי חושש זה המחבר על היהודים פן אז כאשר יבוא הגואל צרק המקווה 
יהרגו הרבנים את היהודים יום יום כמו שהוא אומר ? גם את דאגתו זו הנני להעביר 
מלבו, ויוכל להיות בטח ושאנן תחת שמי ה', כי אף את היהודים העוברים בזמן 
הבית לא הרגו יום יום , ונעלם מהמחבר כל דיני נפשות או מעלים עינו בכוונה בכדי 
להטעות את הקוראים , ולכן חובה עלי להזכיר קצתן. ונאמר: 

לא היו דנין דינינפשות רק בב"ר של כ'ג , ולא היו מלקין או ממיתין רק אם 
עבר במזיד , ובהתראה דוקא, ואעתיק לך פה תנאי ההתראה , ואם חסר דבר אחד מן 
תנאיה היה פטור . וז'ל הרמב"ם (הלכות סנהדרין פרק שנים עשר הלכה ב') : 

,אהד הלמיד חכם ואחד עם הארץ צריך התראה, שלא נתנה התראה אלא להבחין 
בין שוגג למזיד שמא שוגג היה . וכיצד מתרין בו? אומרים לו פרוש! או אל תעשה 


שזו עבירה היא וחייב אתה עליה מיתת ב"ד , או מלקות . אם פירש פטור , וכן אם 


שתק או הרכין בראשו פטור , ואפילו אמר יודע אני , פטור עד שיתיר עצמו למיתה 
ויאמר על מנת כן אני עושה , ואחר כך יהרג, וצריך שיעבור ויעשה תכף להתראה 
בהוך כדי דבור ,: אבל אחר כדי דבור צריך התראה אחרת" וכו' עכ"ל . 
מעתה יבין נא כל קורא בצדק , כמה חששו הז"ל בדיני נפשות , וכמה הקילו, 
ובמה תנאים רבים וקשים היו צריכין להיות בדין זה של התראה , ואם חסר מהם כל 
(זרובבל חיג) - 8 
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שהוא לא היו ממיתין אותו ויצא חפשי . ומי לא יראה מזה שפעם אהת ביוכל היז 
טזדמנים כל התגאים הללו, בהמון חייבי מיתה או מלקות . : 

ומלבד דיניהח ר א ה היו עוד המונים קולות ותנאים , והקירות ודרישות את 
העדים , עד שכמעט בלתי אפשר שלא תמצא לאיש הזה איזו זכות להפטר טטיתה , 
וז"ל המשנה (סנהררין פרק חמישי משנה ראשונה) : היו בודקין אותן וכו' וכו' , אמר 
אחד מן ההלמירים יש לי ללמד עליו חוב משתקין אותו, אטר אחד מן התלמידים יש 
לי ללמר עליו זכות , מעלין אותו ומושיבין אותו ביניהם (בין הב"ר) וכו' , ואפילו 
הוא (ר"ל איש הנידון) אומר יש לי ללמר על עצמי זכות, שומען לו, ובלבר שיש 
ממש ברבריו, וּאם מצאו לו זכות פטרוהו (תכף ומיד) , ואם לאו מעבירין אותו 
למחר ובו וכו' , המלמר הובה , מלמר זכות (ר"ל יוכל אח'כ גם ללמד זכות), אבל 
המלמד זכות אינו יכול לחזור וללמד חובה וכו', עכ"ל המשנה . כלל דבר הב"ר מחויבים 
להקור ולהפך בזכוהו בכל אופנים וצדרים שאפשר , ובדרך כלל אמרו (שם במשנה) 
ח"ל : ,כל המרבה בבריקות הרי זה משובח, מעשה ובדק בן זבאי בעוקצי האנים" 
עב"ל המשנה 

והפרש גדול עשו חכמי המשנה בדיני נפשות מריני ממונות , -היינו 
שפיתחין לזכות ואין פותחין לחובה . ומטין עפ'י עד אחד לזכות . וע"פ שני ערים לחובה . 
ומהזירין לזכות ואין מחזירין לחובה . והכל מלמרים זכות אפילו תלטיר (איין שילער) 
ואין הכל מלמדים חובה רק הדיינים . והמלמד חובה חוזר ומלמר זכות , אבל המלמר 
זבות אינו חוזר ומלמד חובה . ודנין ביום וגומרים ביוס . וגומרים בו ביום לזכות וביום 
שלאחריו לחובה . ומהחילין מן הצד . והאב ובנו הרב ותלמידו מונין אותן כאחד.. 


ועוד לפי חקי התלמוו "בית דין שהמיתו אחת לשבעים שנה , או אחת לשבע" 


שנים, הוא ב"ד חובלנית , ומשנה ערוכה היא (מכות פרק א' משנה יו"ד) וז"ל :,,סנהדרין 
ההורגת אחת בשבוע (פירוש אחת לשבע שנים) נקראת חוב לנית') (כי היו 
צריכים להיות מתונים בדין כמו שאמרו במשנה דאבות ,הוו מתונים בדק" ויחזרו בדיני 
נפשות לזכות). ,ר''אלעזר בן עזריה אומר אחת לשבעים שנה ?), ר' טרפון ורבי עקיבא 
אומרים אלו היינו בסנהדרין לא נהרג אדם מעולם, ר"ל שהיינו מרבים בחקירות 
ובדיקות בפרטי פרטים כ"כ עד שהיו יוצאין זכאין. רבן שמעון בן גמליאל אומר אף 
הן מרבין שופכי דמים בישראל (ר"ל מחוך כך אין מכלים את הרשעים ומרביס לשפוך 
דם) עכ"ל . והנה מן דברי המשנה הזו נראה בעליל שהיו מקפידים מאד מאד על הריגת 
אדם. והנה לדעת כל הדעות במשנה זו, הסנהרריא ההורגת עכ"פ אחת לשבע שנים 


') וקן קסק סכמכ"ס (ס9כס. (סלכות סנסדכין פל,ן י' ס(כס 5): וז"ל :| פליכון כים. ד 
לחי כדיני. נפפות ‏ ולסמתון ‏ ול ילינו . וכל כים. דין טסכגו נפם כטכע טניס סכי 96ו סכננין, 
עכ"ל. וככי זקת ומר זס סמסכר לסל כפרק ל' ,| טפס סיתס יד יטכסל. סקיפס , מס נטס. סים 
דכר מס כסכס , סין מוליסין פותו סכף במולסי טכס (סקינס 1 . 


) כנמלש פס: סיבעיס עסו סקס לשכעיס טנס נקכסת מוכלנים, ‏ לו סקס נטכעיס טנס 
6ורחל סיס ? סיקו . עכ'ל . 
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עקראת הוכלנית , ואף ר' שמעון בן גמליאל שפליג על זה, נראה מדבריו שלא פליג 
אלא על רציחה, ולכן אינו מזכיר ר' שמעון בן גמליאל לא גלוי עריות ולא עבורה 
זרה ולא חלול שבת , מפני הכלל המונח מחכמי התלמוד (ב"ב. רף פ'ח) : עבידות 
שבין אדם. לתבירו קשה עונשן מעבירות שבין אדם למקום . וכן פסק הרמב"ם להלכת 
(הלכות גנבה פרק ז') , וע"כ החמירו תמיד רק ברוצח נפשות , כמו שאמרו 
(סנהררין פרק ט' משנה ה') : ההורג נפש שלא בערים (ר"ל שידוע לב"ד שהרג בודאי 
אלא שהוכחשו העדים בבריקות ‏ או שלא היהה שם התראה מספכה), מכניסין אותו 
לכיפה ומאבילין אותו לחם צר ומים לחץ וכו', עכ"ל . וכתב על זה הרמב"ם (בפרק ד' 
מהלכות רוצח הלכה ט') וז"ל : ואין עושין דבר זה לשאר מחוייבי מיתת ב"ד, אבל 
אם נתהייב. מיתה ממיתין אותו, ואם אינו חייב מיתה פוטרין אותו , שאעפ"י שיש 
עונות חמורות משפיכת דמים אין בהם השהתת ישובו של עולם כשפיכת דמים 
אפילו ע"ו, ואין צריך לומר עריות או חלול שבת אינן בשפיכת דמים , . שאלו עונות 
הן מעבירות שבין אדם למקום , אבל ש"ד מעבירות שבין אדם לחבירו , וכל מי שיש 
בידו עון זה (ר"ל של ש'ד) הרי הוא רשע גמור, ואין כל המצות שעשה כל ימיו 
שקולות כנגד עון זה , ולא יצילוהו מן הדין שנאמר (משלי כיח) : ארם עשוק בדם 


-נפש וגו', צא ולמד מאחאב עובר ע"ז שהרי נאטר בו: רק לא היה כאהאב , וכשנסררו 


עונותיג וזכיותיו לפני אלהי הרוחות, לא נמצא עון שחייבו כליה ולא היה שם דבר 
אחר ששקול כנגרו אלא דמי נבות שנאמר (מלכים א' כ'ב) : ויצא הרוח ויעמוד 
לפני ה', זה רוה נבות, ונאמר לו : תפתה וגם תוכל . והרי הוא הרשע לא הרג בידו 
אלא סבב , ק'ו להורג בירו, עכ"ל הרמב"ם . ועיין תוספות י"ט משנה זו ומשנה דמכות 
שהזכרנו ; וכבר נודע שאפילו הבן סורר ומורה שצותה התורה. להמיתו, השתדלן 
חכמי התלמוד והופיפו כל כך חקירות ודרישות עד שחיה בלתי אפשר כלל שיומת 
לעולם בן סורר ומורה, עד שאמרו: ,בן סורר ומורה לא היה ולא עתיר להיות" (עיין 
פנהדרין דף פ"ח ובתוספתא דסנהדרין) וכן הוא בעיר הנדחת . 

וא'כ אין נגע ואין פגע ואין דאגה להמחבר הזה, וחנם הוא מוריד דמעות , 
ויהיו הדמעות הללו לו לכפרה על כל עונותיו . 

ובכלל אומר אל דברי הפרקים הללו מדיני שבת שאנחנו עוסקים בחם, שבאם 
לא היו דיני התלמוד לשבת, אז היה באמת קשה לנשוא כל מצות חשבת ובפרט 
בהיותנו בין העמים; כי לפי פשט הפשוט הנראה בהשקפה ראשונה בתורת משה, 
היה אסור לנו להניח נר דולק בשבת , כמו שאסור להקראים, והיה אסור לנו לצאת 
ממקומנו , כמו שאסור להקראים : (כי נאמר אל יצא איש ממקומו ביום השביעי), 
ולישב בלא הסקה בחורף כהקראים , והיה אסור לשאוב מים מן הבאר כמו שאסור 
להקראים , והיה אפור לנו ליהן אכילה ושתיה לבהמות, ועור המונים המונים 
כאלה, לו לא בא התלמוד והורה לנו באלה היתרים, במה שחקרו ודרשו היטב 
בתורה . 

וגרולה מזו אשאל את המחבר הזה , הן לפי דבריו אנחגו עושים הרבה יותר 
מדאי בדיני שבת להחמיר ועל זה חוא מתרעם , ומשמע שעכ"פ דיני שבת בפי 
המבואר בתורה לבד הוא חוב גמור לקיים , מעתה אשאל את המחבר באלה ובשבועה. 


ו 


. 
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אם הוא מקיים כל המצות ‏ הללו. של שבת ודוקא. ביום השבת וממש כפי התורה ,. 
ואם היה מורה מיתה לאחיו ולבנו אם היו מחללים שבת כפי התורה, היינו אם היו 
מקוששים עצים ביום השבת, כי משה רבינו בעצמו צוה על פי ה' להרוג את 
המקושש ? ועתה אם נסכים בדעתנו על רגע אחת שהמחבר הזה היה מקיים התורה 
בלי התלמוד , והיה מורה להמית ד" כל מי שהיה מקושש עצים ביום השבת וזולתו 
מהעבירות של שבת לפי התורה , מסתמא היה ממית אף בלי התראה , ואפילו אם היה 
| העובר עושה מחמת פקוח נפש, כי התראה ופקוח נפש לא מבוררים בתורה,. 
מעתה אם היה המחבר הזה ודתו חקיפים בעולם , אז היו ממיתים בכל שבת ושבת. 
הרבה יהודים עוברים . גם יען שאין להמחבר הזה דיני התלמוד, וא'כ היה מורה: 
שאפילו גוי המקושש עצים חולתו חייב. מיתה, וא"כ אם היתה דת טשה לפי דעת 
- המחבר הזה מתפשט בכל העולם היה הרג רב ואבדן אין מספר ! גם לא היה נוהנ: 
אצל המחבר הזה דין של התלמוד שהבית דין שהמית אחת לשבעים שנה היא בית 
דין חובלנית , וכמדומה לי שאם היתה דת משה לפי דעה זו של המחבר הזה מתפשטת 
בעולם, אז היו כל העולם אוחוים בדיני התלמור בשתי ידים , והיו מחבבים אותו מאד- 
כי הוא מציל אותם ממיתה עפ"י חיחת משה . 

כתב המחבר ול : ,והטוב המבוקש אינו מוגבל במתי מספר , אך יסך באברחו 
כל בני אדם יחד" וכו' עכ"ל . 

על פליאה זו כבר התפלא אחד מן קדמוני הקדמונים , איש שר וגדול מאד 
בהיכל מלך גדול ואמר : ,ודתיהם ש ו נ ות מכל עם" וגו'. 


ואני תמה מאר על המחבר הזה , מדוע הוא שואל אותנו מחזיקי התלמוד שאלה 
זו הפליאה בעיניו, הלא לו להתפלא על התורה והנביאים , מדוע עשו יתרון רב לבני 
ישראל על כל האומות (אף שאנחנו המעט, כמו שאמרה ההורה: כו אתם המעט) 
והבדילם במצות יתרות על כל האומות , ועל כן גם העונש שלנו גדול מעונש של כל 
האומות כעדות הכתובים בתנ"ך , ונאמר: רק אתכם ידעתי מכל משפחות האדמה 
על כן אפקוד .עליבם את כל עונותיכם (עמוס ג'), ואדרבה לנו היהודים יש לשאול 
(שאלה זו של המחבר) את ה' יתברך , כי לשכר עולם הבא (לפי התלמוד) כל המקיים 
שבע מצות נקרא חסיד ויש לו חלק לעה"ב , ואנחנו בני ישראל לא נוכל להגיע 
למדרגה זו רק בקיום כל תרי"ג מצות ? וכן יוכל לשאול הכהן שנצטוה עוד במצותת 
יתרות  ,‏ ולעה"ב אין לויתרון לשכר מישראל, ואם יעבור על מצותיו הנוספות יקבל- 
עליהן עונש ? . 

כתב המחבר וז'ל : ,כל שעושה מלאכה בשבת אעפ'י שאין צריך לגופה וכ" 
אלא להרחיק ההיזק הרי זה חייב , וכן כל כיוצא בזה (עיין שם), הלא תראו כי אם. 
דתי ההורה שבע'"פ" ובו' עכ"ל . 

המחבר הזה בא לבלבל את הקוראים, כאלו כך הוא פסק הלכה שעל כלי 
הדברים הללו מי שעשאם בשבת הוא חייב מיתה , וע'כ הוא בוכה ומוריד רמעות על 
הדינים הללו , ואמר: ,האיש העני בהצילו את מעט השמן וכו', והטוב עין אשר הכטג 
אל עמל לא יוכל וכו' , ומלאבי מות הגיעו' וכו' עכ"ל . 
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לא כן הוא הפסק הלכה שחייב טיתה, אבל בהפך שפטור . תכן 
שסקו באמת מהגאונים הקדמונים והאחרונים, והשיגו על הרמב"ם בטוב טעם ודעת, 
עיי"ש ברמב"ם, כי התלמוד בעצמו כבר הניח ליסוד מוסר ‏ שבת דף קנ"ו) שבכל ' 
הלכות שבת הלכה כרבי שמעון לבר ממוקצה וכו' , ובהלכות הללו שמזכיר פה 
המחבר מן הרמב"ם פוטר ר' שמעון. 

ומזה תבין קורא. נעים ! מרוע לא ציין זה המחבר פה בהביאו את הרינים 
<הללו איפה הם נמצאים ? כררכו לציין ההלכה והפרק והסימן , ופה כתב סתם 
,עיין שם" ולא אמר אנה ואיפה נמצאו . חאת עשה בכוונה בכדי שלא יעיין הקורא 
במקומו שם (והוא בפרק הנ"ל הלכה ז'), ויראה שם כי הראב"ד ויתר הגאונים משיגים 
על דברי הרמב"ם אלה, שטעה במחילה. כבודו, כי פסק שלא כהלכה, וכן להלן 
ברמב"ם שם (הלכות שבת פרק י"ב) שפסק שרק על אבוד נפשות מכבין הרלקה 
בשבת (כי אפילו ספק נפשות להקל) , אבל המכבה בשבה הדלקה משום אבוד 
ממון חייב. כבר בטל עוד הפעם הראב"ד את דבריו, ואמר שהלכה כר"ש 
שפוטר . ודברי הראב"ד כנים ואמתים כדלעיל, וכן פסקינן היום בכל בית ' 
*שראל , כנורע . 

כתב המחבר וז"ל: ,אין מילדין את הגויה בשבת וכו' , ואין מחללין עליה 
את השבת (שם פרק ב' י"ב) ואנחנו שואלים" וכו וכו' עכ"ל . 

כבר ימצא הקורא די תשובה על כל דבריו הללו בפרקים הראשונים, וביחור 
בטענה ומענה ח', עיין שם על הסדר . 

ועור אומר הלא את זו השאלה ששואל על הרין זה לאמר: היוכל. להיות 
דין אכזרי כזה מאת אלהים, ולהיות דין אמת להשאיר אשה בסכנה רק מחמת זה 
שהיא עובדת אלילים ? וכו'וכו' , יש לו להמחבר לשאול גם על התורה עצמה 
שצוה ה' לא תחיה כל נשמה רק מפני זה שהיו עובדי אלילים ? להרוג איש או אשה 
:או שבט "רק מפני זה שעבדו עבודת אלילים ? וכהנה רבות . וא'כ גם הדינים 
הללו אכזריים המה, ובעבור זה לא יוכלן להיות מה' ! 

(לפרק כ'ט) כבר אמרטו שבפרק הזה ובפרק שאחריו קורא תגר זה המחבר 
על הרינים של שבת , ואמר ששמירת שבת שהפליגו בה חכטי התלמוד הוא רק 
במעשים חיצוניים שברו מלבם , שאין למו מקור בתורה כלל, והולך ומסדר כמה 
דינים כאלה, ואמר שלא שמו לב כלל על עיקר השבת, בחובת הלב והנפש, 
וכל ספריהם המה מלאים רק בדינים ממעשים החיצוניים 

המהבר הזה מטעה את הקוראים הבלהי בקיאים , ולובש טעטה היראה 
+המוסר , ומעשהו כבהמה זו הבלתי טהורה הפושטת טלפיה, לאמר : ראו כי 
טהורה אני ! 

| נוהע לכל איש יהודי כי עיקר ויסור שבת כבר הניחו חכטי התלמוד ליסוד > 

מוסר שמחויב להיות ,כלו לה" בהפך יו"ט שהוא ,חציו לה' וחציו לכם" (ביצה 
דף ט"ו) , ואפילו יו"ט שהוא חציו לכם, עיקר השמהה הוא לשמוח בה', כמו שאמרו 
במדרש על הפסוק ,זה היום עשה ה' נגילה ונשמחה ב\* (תהלים קי"ח) הוי אומר בשם, 
זה היום של ייו"ט .אעו אלא לשמוח בה' . 
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ואמרו בתלמוד (גטין דף ל"ח ע"ב):,,בהני תלת מילי נחתי בעלי בתים מנכסייהו, 
בהא רקבעי סעודתא בשבהא בעידן בי מדרשא" וכו', כי תכף אחר אכילת הצהרים 
החכם יושם בבהמ"ד ודורש לצבור. וכן כהב הרמב"ם (הלכות שבת פרק ל' הלכה ו') 
וז"ל : ,אסור לקבוע. סעודה על היין בשבת וביו"ט בשעת ב ית המדר ש, אלא 
כך חיה מנהג הצדיקים הראשונים מתפלל ארם בשבת שחרית ומוסף בבית הכנסת 
ויבוא לביחו ויסעוד סעודה שניה ') וילך לבית המדרש יקרא וישנה עד המנחת 
ויהפלל מנחה ואח"כ קובע סעודה שלישית על היין ויאכל וישתה עד מוצאי שבת" 
עכ'ל.. ונבר אי"ה אחר זה באריכות מחובו של יום השבת לאיש היהודי במְצות 
הנפשיות : והרוחניות עפ"י צוואת חכמי התלמוד, למען יראה כל אשר לו עינים, 
עה במה מנעת רשעתו של זה המחבר, שעבר ודלג עליהם, ולא הוכירם לא מהם 
ולא: מקצתם , ואדרבה בפה מלא העיז להגיד הפכם, וזה דבריו בפרק זה הנוכהי 
הוא פרק כ"ט: ,ובכן שמירת השבת אשר נהן אלהים לטהר את הנפש ברוח וזדת 
האמת יהפך ע"י התורה שבע"פ למשחית ולמהות מלב אדם כל יסודיה , ולא לבד 
חדלו להורות תכלית שמירת השבת , אך גם עקשו להראות תכלית מעוקל , הן 
בדת תורת ה' שמירת השבת הכונן לב אדם במחשבות קדושות למען יכין צעדו אל חיי 
נצח, אבל הרבנים העלימו מדעת הזאת את עיניהם ולא הראו כי אם המעשים החיצוניים 
עשר יהיו למחיר בעד הטוב הנצחי". ואחר זה הולך זה המחבר ומעתיק מהלכות 
שבת איזה. דינים : המדברים מאיזו מלאכות האסורות בשבת , ובא אח'"כ ומורה 
באצבע ומתמיה לאמר : היש בין הרינים הללו אף איזה רמז אל אהבת ה' ומוסר 
השכל , וחובת הלב: והנפש ? א וכן אח"כ: בפרק שלאחריו (בפרק ל') הביא עוד 
כמה דיגים כאלה מדיני איפור טלטול בשבת , ואחר כך מוציא . זה המחבר מנרתקו: 
דברי מופריו וז"ל : ,ומכל הוראות כאלה לא תצא מוסר ואמונה וכו', ממעט המקומות 
אשר הבאנו במכתב הזה (ר"ל בפרק הזה) , ידע הקורא ‏ כי ספרי הרבנים (ר"ל 
התלמוד והפוסקים) המה כארץ הנגב , וכל הצמא לרבר ה' ולמוסר ולאמונה לשונו 
אל חכו דבקה בצמא ונפשו תתעטף מבלי מצוא בם מאומה כי אם דינים והלכות 
בדברים חיצונים" וכו' עכ"ל. 

יאמר נא כל איש לא נפגע מוחו משכן השכל , היש כסילות גדולה בעולם כדברים 
האלה של זה המחבר פה אם יקחו במאזני השכל ? ראו נא ורעו כי על עב ודת 
ה' הרוחנית ואהבתו ויראתו וכל הובת הלב והנפש אל 
בוראו שמחויב האדם לקיימם כל ימי הייו באין הפרש בין חול לשבת וליו'ט ,. 
ומכ"ש בזמן הפנאי בהיותו חפשי מטרדות הזמן ומעבודה ומלאכה , ובפרט בשבתות 
וו"ט: שהם ימי מנוחה; בכל אלה וכיוצא בם כבר נמצא מחכמי התלמוד 
המונים המונים מאמרים ודרשות שלמות וארוכות בספרי התלמור והנלוים לחם , 
ספרי וספרא תוספתות ‏ ומכילתות וברייתות ומדרשות , ולא יכחיש זאת כי אם 


') כי כלם: סעודות. כטכס , 5חם בערב סכס כלינס , וספניס כיוס ,| וסםמימים ססר סמנמס 
לע עלב כסכח . | 
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רשע וגם רוה, ועול שאי לו בשת וכלכה לכזב בפרהסיא בדבר האמת 
המפורסמת . 

ובפעם הואת שבא התלמוד לרבר מהלכות שבת (ר"ל לברר ה איסורים 
והאזהרות שבתורה אשר לשבת) מחוכתו הלא לקבץ אל מקום אחר 
סוגים והלכות כללים ופרטים מכל דיני שבת , למען יהיה כשלחן ערוך לפני עם 
ישראל וחכמיה אשר בראשם , וכל שאלה ומקרה אשר יזרמן אפילו אחת ביובל , 
יהיה הכל כבר ערוך ביד החכם הדין . וזה דרך כל חוברי הבר בדינים ומשפטים. 
ותורת הרת בכל אומה ולשון, לקבץ ביחד מכל סוג וטין כלל ופרט ופרטי פרטים , 
בין ענינים המצויים והמורמנים בנקל פעם בפעם ובין ענינים הבלתי מצוים פעם 
בפעם , אבל יוכלו להזרמן אפילו פעם אחת באלף שנים,: הכל כאשר לכל יערוך 
לפני העם והשופטים , אחרי החקירה והדרישה בכל רין ודין אהר שהביא במאזני 
השכל לרמות דבר אל דבר ולהוציא הפתום מהמפורש , ומסדר הרינים להלכות 
ולפרקים ולסעיפים וסעיפי סעיפים , והכל בסדר ישר , למען ימצא בנקל בל מבקש 
לרעת איזה דין . 

והנה ד"מ , ההורה אמרה בשבת : לא ת עשה כל מלאכה וגו" עברך 
אמתך ובהמתך וגרך אשר בשעריך (שמות כ'), וביום השביעי תשבות לטען ינוח. 
שורך וחמורך וינפש בן אמתך והגר (שם כ"ג), כל העושה בו טלאכה יומת , לאי 
הבערו אש בכל מושבותיכם ביום השבת , אך את שבתותי תשמרווגו' , מחלליה מות 
יומת וגו' (שם ל"ב) , וכהנה וכהנה בהורה ובנביאים ובכתובים . 

בקצת האזהרוה+ הללו לבד כמה דינים תלוים בהם וכמה חקירות ודרישות 
צריך לזה לברר וללבן דרבר ה' ופקודתו , ובפרט כי חיי האדם תלוים בה , כי העובר 
עליה הלא בנפשו הוא וסקול יסקל . ונזכיר לדוגמא מקצת החקירות הנופלות 
בדינים הללו, ומהם תקיש על השאר, ד'מ : מה הוא הנופל תחת "עם סוג הבולל 
(מלאכה" ? ובאמרה ,כל" מלאכה , יובן בו אף כל דבר קל מאד; כי כן מחובתנו 
לרקרק בדבר ה' בכל מלה ונקודה וקוצו של יויד. ומה הם פרטי גדרי המלאכה , 
שהם המלאכות הראשיות , והם האבות ? ומה המה פרטיהם ופרטי פרטיהם, והם 
התולדות ? מה המה גדרי המזיר והשוגג  ?‏ ומה הדין אם עשו שני יהודים ביחד 
מלאכה אחת ? מה דינו בישראל שיש לו בשוהפות עם נכרי שרה או כרם חנות 
או רחים וכיוצא בו ? מה דין החולה והחיה ומלחמה שאירע בשבת , וכל ריני 
פקוח נפש ופרטותיו , האם נדחות כל המלאכות האסורות בשבת מפניהם ? אם 
מוהר להסיק באש ההנור קודם השבת על יום השבת ולהטמין בו מאכלים ? אם 
הצנה והקור בהורף בכלל חולי הם, ‏ ויש בו דין פקוח נפש ? אם רשות שיאירו 
נרות בשבת שהדליקם מבעוד יום? אם רשאי לעשות מלאכה בשבת ע"י אינו 
ישראל ? דיני שביתה הבהמה וגדריה מה הם ? וכהנה וכהנה דינים וחקירות יש בכל 
שעל ושעל , וההכרהים כאד לדעת לכל איש יהודי החרר אל דבר ה' בהורתו ע'"י 
משה רבינו ונביאיו. 

וכמו שנהג התלמוד לקבץ כל -הלכות שבת בחלק מיוחד מהתלמוד,. כן נהג 
גם הרמב"ם ביד ההזקה, וכל ספרי הפוסקים , וכי צריך התלמור: או ספר פוסק > 
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כשמרבר מאיזה דין של שכת , להזכיר אצלו כל המאמרים של דברי טוסר ואהבת 
ה' ויראתו ועבודה שבלב ל, מעהה האין זאת דברי כסילות מזה המחבר שטען כך, 
והנה ר"מ במסכת ברכות שהיא. המסכתא הראשונה בהלמוד, רברו בה על הסדר 
מאהבת ה' ומיראתו וכל עבודה שבלב וכל עבודה המעשית שמהויב האיש הישראלו 
לקיים , וכל עניני התפלה לכל השנה לחול ולשבהות ולימים טובים וכדומה. וכל 
ברכות הנהנין. ואחר גמר מסכת ברכות דברו במסכתות מיוחדות על ענִינים 
אחרים ומצות אחרות שבתורה, פאה תרומות ומעשרות וכדומה. ואח"כ באו אל 
דיני המועדים והתחילו בדיני שבַת במסכת מיוחדת ובכל מסכת ומסבת כל מגמתם 
היה לקבץ כל פרטי הדינים מסוגו שנטה עליו קו , ואשר שם מגמתו אליו. וכן 
נהגו הפוסקים אח"כ *) ולפי חפץ זה המחבר ודעתו האולת , היה צריך התלמוד 
ובעלי הפוסקים הללו הדורכים בנתיבתו, לבלול יחד בכל דין והלכה כל הלכות 
זולתן !: היש טפשות גדולה מזו ? ואם ד"מ מחבר אחד כהב הבור גדול בחכמת 
החשבון והמרירה, או בחכמת המוזיקא , או בתכסיסי ,מלחמה, או בחכמת המשפטים 
וכדומה, ויבוא איזה עקש כלומדי הטהעאֶלאָגיא וישאל לאמר : ראו נא ספר גדול 


ונורא כזה, ואין בו כלל מן הטהעאלאָגיע? האם לא יהיה זה השואל והמתמיה : 


למשגע יחשב ? 

וטרם נבוא להציג לעין הקורא מספרי ההנ"ך על הסדר מגודל שמירת שבת 
במעשים חיצונים (וכי הקפיד עליהם ה' יתברך מאד מאר , ומזהיר 
באזהרות גדולות עליהן, הכל בהפך דברי זה המחבר, שמלעיג על זה , ואומר: כי 
המעשים החיצונים בשבת המה דברי הבל ורעות "רוח , ולא באלה חפץ ה', ורק 
זאת המצאת חכמי התלמוד) , נבוא ראשונה להזכיר החיובים עפ"י הוזלמוד לאיש 
הישראלי ביום השבת מחובת הנפש והלב , ונאמר: 

א) התפלה של שבת שתקנו לנו חכמי המשנה הקדמונים , והיא בהוספות 
רבות על הפלות חול ובשנויים , בתפלות הללו של שבת נמצאו שבחים ותהלות 
יקרות ונהדרות המעוררות את נפש האדם אל אהבת ה'ויראתו, אין כמוהן. וכבר 
נעתק סדר התפלה של כל השנה ללשונות העמים ,, יראו חכמי הנוצרים וישפטו . 
התפלה הזאת של שבת עם קריאת התורה והפטרה בבית הכנכת המתחלת בבקר, 
תמשך ערך ב' או ג' שעות , "ל המסכת סופרים (פרק כ"ח הלכה ד') : בשבת 
מקדימין (לבוא לבית הכנסת) כדי לקרות ק"ש כותיקין עם הנץ החמה ומאחרין 
לצאת כרי שישטעו (העם הנשים והתינוקות) פירוש של הסדר (4"ל קריאת 
ההורה) עכ"ל. גם בערב שבת סמוך להשכה מתאספין כלם לבתי כנסיות ומתפללין 
ער ערך שעה ומחצה הפלות נהדרות ויקרות , ומזמורי תהלים , וגם באמצע 
הסעודה בערב ובבקר ובערב השנו , טזמרים תהלות ומזמורים לשבח ליוצר כל , 


') וכן נסג | סלמכ"ס מכסכ כתהלת ספכו לטונ כמס סאכום ‏ כלסכם ס' וכילפקן. וכע 
פורת קוכק סלכ , סייגו ספכות דעות, ס(כום מדע , סלכות קכוכס , ודכל כסס מס טים כס 
די, וסס"כ דיכי ק"ט ותפפס וכדופס, וסס"כ 93 55 תנכוס טכס. : 


₪ 
ל 


המעוררים נפש האדם לאהבתו וליראתו, וענין הקפלות בכלל גם הברכות וההודאות , 
בבר הורו לנו חכמי התלמור ‏ במסכת אבות ובמסכת ברכות = וזולתן במקומות 


\ אחרים) שאין הדבור. הוא העיקר אצל התפלה אלא כוונת הלב , כמו שאמרו במשנה 
| דאבות : וכל מעשיך יהיו לשם שמים, ר"ל כל מצות המעשיות שאתה 
עושה ומקיים. העיקר הוא לזכור בה' ולצייר ‏ בשכלך גדולת הבורא ב"ה וחפרון 


הארם וכו' וכו'. גם אמרו (ברכות ט'"ז) אחרי כונת הלב הן הן הדברים , ועור המונים 
המונים מאמרים כאלה, שאי אפשר לפרטם פה מהערר מקום, כי צריך לוה לחבר 
ספר מיוחד גדול. בכמותו למלאותו במאמרים הללו מזה הענין הנמצאים בתלמוד . 

ב) חוב על כל איש ישראל (כמבואר בתלמוד ברכות) לקרוא בכל שבת 
הסדרה שנים מקרא ואחד תרגום, או פירוש אחר במקום התרגום, אם לא שקרא 
קוהם שבת (כי ידוע שהחומש אצלנו נתחלק למספר השבועות בשנה) ורוב 
היהודים שבזמננו קורין בשבת דוקא כי טרודים בימי החול . וא'כ כל איש ישראל 
קורא כל החומש בשנה שתי פעמים בלה"ק ופעם אחת בלשון התרגום, ופעם 
אחת ישמע מפי הקורא בשבת בבית הכנסת ') . גם הגשים מחויבות לשמוע קריאת 
התורה בלשון מדינתם כמבואר להלן . | 

ג) ומן חובת הנהגת האדם ביום השבת אחר סעודת שחרית, נעתיק פה 
לשון התלמוד ירושלמי (ונעתקה גם. להלכה בשלחן ערוך א"ח סימן ר"צ) וז'ל 
התלמוד ירושלמי : ,אחר סעורת שחרית (בשבת י קובעים מררש לקרות בנביאים 
ולדרוש ברברי אגדה" עכ"ל . וכתב המגן אברהם וו"ל :,,הדרשה (זו הנזכרת פה 
בדברי הירושלמי) תהא להורות לעם את חקי האלהים ולהכנים יראת אלהים 
בלבבם" . שב"ל.. | 

ועוד שם בתלמוד ירושלמי וז"ל : ,ואפור לקבוע סעורה באותה שעה (היונ, 
בעת הדרשה הנזכרת), ופועלים ובעלי בתים שאינן עוסקין בתורה כל ימי השבוע 
יעסקו יותר בתורה בשבת מתלמירי חכמים העוסקים בתורה כל ימי השבועה , 
ותלמידי חכמים ימשכו ‏ יותר בעונג אכילה ושתיה קצת, כי הם מתענגים 
בלמודם כל ימי השבוע" עכ"ל תלמוד ירושלמי . 

ואמרו בתנא דבי אליהו (פרק כ"ו) וז'ל : ,אעפ'י שאמרו עשה שכתך חול 
ואל תצטרך לבריות, מכל מקום יטול אדם (בשבת) בשר מעט ויין מעט . ואל 
זרבה בבשר -וין יותר מדאי, הרי מקרא מוכיח עליו (משלי כ'ג) אל תהי 
-בסובאי יין בזוללי בשר" עכ"ל. . | 


') מס שכקככו פס קסיס סקילס מוחטם (סמקכל סזס, טלמל 9 למס ופתיס כספלו זס, 
שספכי סקלמוד יקליס. כעינינו | מסקוכס , | וסנס 63 וו מכמינו ז"? | (קוכ לכל פיש סוק 
מפינו סמטנס מדי סכוע כסכוע, | מס ססין כן סתולס ווסו. שיקלס כמס פעמיס 1 וגס ככקי 
-כנסיוק סו קולין ₪8 סמכנה על ססדכ ומכ"ט. סקלמוד. 26 עיקל תוכס 50כו סיס ולת מעס 
"סנקיס. לק כמו פסיפ , | והמפנה וסס/כות. סס לק כסול. כסכ. על סמטום | טכקוכס ולופן קיופס 
-בפרטי פרטוס  ,‏ כמבופר. ככר. (עיל . 


'- 


1% 


ואמרו בתלמוד (שבת דף ק'נ) והובא ג"כ להלכה ברמב"ם (הלכות שבת 
פרק כ"ד הלכה ה') ובש"ע א"ח (הלכות שבת סימן ש'ו) וז'"ל : ,כתיב ממצוא 
חפצך ודבר דבר (ישעיה נ"ח) הפציך אסורים , חפצי שמים מותר לדבר בהם, כגון 
חשבונות של מצוה , ולפסוק צדקה , ולפקח על עסקי רבים וכו' וללמרו (את 
התינוק) ספר או אומנות , ומבקרין חולים ומנחמים אבלים וכו', שכל אלו וכיוצא 
בהן מצוה הן". וכו עכ"ל. 


עור כהב הרמב"ם (הלכות יו"ט פרק ו') והשו"ע א"ח (הלכות יו"ט סימן 
תקכ'ט) וז"ל : ,ואפילו יו"ט שהוא חציו לכם אמרו : אדם אוכל ושותה ושמח ברגל . 
ולא ימשוך בבשר וביין ובשהוק, שאין השהוק וקלות ראש שמחה אלא הוללות 
וסכלות , ולא נצטוינו וכו' אלא על שמחה שיש בה עבודת היוצר ') . חייבים בית 
דין להעמיר שוטרים ברגלים שיהיו משוטטים ומחפשים בגנות ובפרדסים ועל 
הנהרות שלא יתקבצו שם לאכול ולשתות אנשים ונשים ויבואו לידי עבירה , וכן 
יזהירו ברבר הזה לכל העם שלא יתערבו אנשים ונשים בבתיהם בשמחה, ולא 
ימשכו ביין שמא יבואו לירי עבירה , אלא כלם קד ו שים" עכ"ל . 

ואמרו בפסיקהא : לא ניתנה שבת אלא ללמוד תורה (ובפרט הפועלים 
העוסקים. במלאכה כל ימי השבוע) , ואמרו בירושלמי : לא ניתנו שבתות וימים 
טוכים לישראל אלא לעסוק בהורה , עכ"ל . 

ואמרו חז"ל הובא בילקוט (תהלים קמ"ז) וכן הוא בתנא דבי אליהו (פרק א) 
וז"ל : ,,אעפ"י שאתם עושים מלאכה כל ששה , יום השבת יעשה כלו תורה , מכא 
אמרו ישכים ארם ביום השבת וילך לבית הכנסת ולבהמ"ד ויקרא בתורה וישנה 
בנביאים, ואח"כ ילך לביתו ויאכל וישתה, לקיים מה שנאמר לך אכול בשמחה 
לחמך" עב"ל . 

ואמרו במדרש (שיר רבה בסופו) : ,אעפ"י שישראל עוסקין במלאכתן כל 
ששת ימים , ביום השבת משבימים ובאים לבהכנ"פ וקורין קייש ועוברין לפני התבה, 
וקורין בתורה, ומפטירי; בנביא, והקב"ה אומר להם וכו' תנו דעתכם שלא 
תשנאו זה את זה ולא תקנאו זה את זה, ולא תתחרו זה עם זה, ולא תביישו זה 
לוה עביל . 

עד הנה הצגנו לעין הקורא החיובים שמחייבים תכמינו ז"ל בעלי התלמור 
את איש ישראל להתעסק בהם בשבת, והוא כלו לה' וכלו קדש. 

ועתה נבוא נא אל המעשה (פראַקסים) מה שנראה עד היום מענינים הללו 
הנהוגים בכל תפוצות ישראל, גם חוץ הענינים הללו ; ונמצא שגם רוב הנשים 
ובנותיהן וילדותיהן א יושבות וקוראות (כמה שעות רצופות אחר סעודת שחרית) 
את הסדרה בלשון המדוברת בין עם ישראל בכל מקומות מושבותיהן, וקוראין גם 


') וכמו ססעסקנו (עיל דכרי סמדבם ט? פפוק זס.קיום. וגו" ננינס ונסמהס כו.. 
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בספרים אחרים אח"כ' בספרי מדות ומוסר וכדומה הכתובים בלשון המדוברת. 
במו') . 

נם נוהגים בכל תפוצות ישראל מאז ומקדם אנשים גדולים וקטנים , וגם 
רוב הנשים , לקרוא בכל שבת קורם המנחה בקיץ פרק אחר ממסכת אבות (שהוא 
מלא דעת ותבונה ומוסר השכל) , ובחורף הקאפ טל ברכי נפשי בתהלים , וט"ו שיר 
המעלות שבתהלים, ופרשה זו של ברכי נפשי היא מלאה ברבת ה' ממעשי בראשית 
והשגחתו יהברך על יצוריואשר יצר. 

ולא שמענו ולא ראינו מעולם בכל בית יש-אל , שיתאספו יחד האנשים והנשים , 
בחורים ובהולות , אגודות אגודות , בבתי המרזה ובתי מוכרי יין שרף, הן בעיר והן בחוץ 
לעיר, וישתו וירקדו כאילים וכו', כמו שנוהגין זולתנו בארץ פולין . 

ואחר שסיימנו בעזר ה' להראות ‏ לעין הקורא כל ענין השבת לפי התלמור , 
מחוב ת הנפש בו בטם לאיש הישראלי , נבוא הפעם להראות מכהבי הקדש, 
מגודל החוב לשמור את יום השבת גם בפועל ובמעשים חיצונים, נאמר: 

המעיין בתנ"ך על הסדר יראה רי באר שהנביאים ע"ה היו מעוררים את עם. 
ישראל (יותר מכל המצות המעשיות שבתורה כגון מזוזה, סכה , פסח וכדומה) על עניני 
השבת , ועל שביתת המלאכות בה ובו' וכו' . סכאן נראה גלוי שהשבת הוא דבר גדול 
ונכבר מאר מאר, לא כמו שמשמיטה זה המחבר כלאחר יד וכרבר שאין לו יקר 
5ל.. 

מצינו בכתוב (יחוקאל כ') ששבת היתה שקולה מאר מיתר המצות , ראה 
אמר ה' יהברך אל יחזקאל וזל : ,וימרו בי הבנים בחקותי לא הלכו ואת משפטי לא 
שמרו וגו' את שבתותי חללו וגו', יען משפטי לא עשו וחקותי מאסו ואת שבתותי 
חללוואחרי גלולי אבותם היו עיניהם". הרי נראה מזה שה' יהברך הוציא את השבת 
מכלל כל המצות לחשיבותה, וכי המחלל שבת עבירה גדולה היא מאד כמו עובר 
עבודה זרה, וכן נאמר (נחמיה ט') : ,ועל הר סיני וגו' ותתן להם משפטים ותורות. 
חקים ומצות טובים ,ואת שבת קדשך הודעת להם" . והנה גם הוא מוציא את השבת 
ומזכירו בפרוטרוט . הרי נראה גלוי חשיבותה על יתר התורה והמצות . וכל הבקי 
בתנ"ך הלא יודע שכן דרכם של סופרי התנ"ך בדברם על ענינים שונים הנכללים בכלל 
אהד והנמצאים תהת פוג אחד, ואחר שיוציא מן הכלל פרט אחד , הוא אות על 
יקרהו וחשיבותו בעיניו מן יתר הפרטים הנבללים בהסוג או הכלל. וכן הוא גם. 
ביתר הסופרים הטובים לכל אומה ולשון . 

גם תדע קורא נעים ! שבבית ראשוןהיו בין עם ישראל עבירות רבות וגדולות, 


עבודת אלילים , שפיכת דמים וגלוי עריות , ואע'פ כן לא תלה ה' חרבן בית הטקדש 


כי אם בחלול שבת, והוא בדברים הפעוליים והמעשים החיצוניים, כי הכתוב אוּמר 
(ירמיה "ז) : ,בה אמר ה' השטרו בנפשותיכםואל תשאו משא ביום. 





') ו" סמסכס סופליס. (פכק י"ה סלקס \7') : ,מן סדין (תלגס (עס \ננטיס. ותימוקום 
כל סדר ונכים סל טכס, 5קר קכימת. סקולס" וכו וכו וכמו פסעסקטו לעיל דככיו . 


גלן 


ה שב ת והבאתם בשערי ירושלים , ולא הוציאי משא מבתיכם ביום השבת וכל 
מלאכה לא תעשו, וקדשהם את יוס השבת כאשר צויתי את אבותיכם , ולא שמעו 
וגו" והיה אם שמוע תשמעון אלי נאם ה' לבלתי הביא משא בשערי העיר הזאת ביום 
השבת ולקדש את יום השבת לבלתי עשות בו כל מלאכה, ובאו בשערי העיר הזאת 
מלכים ושרים יושבים על כסא דוד וגו' וושבה העיר הזאת לעולם , ובאו מערי יהודה 
ושסביבות ירושלים וגו' מביאים עולה וזבח ומנחה ולבגנה ומביאי תודה בית ה', ואם 
לא תשמעו אלי לקדש את יום השבת ולבלתי שאת משא ובא בשערי ירושלים ביום 
השבת והצתי אש בשעריה ואכלה ארמנות ירושלים ולא תכבה" . 

מעתה יראה נא הקורא הכתובים הללו, האם לא נזכרו פה מעשיות חיצוניות ? 
האם אינה תלויה בשבת גאולת ישראל ? ובנין ירושלים ובית המקדש ? והטעם שמצות 
שבה גדולה היא כל כך ; ,מפני שהיא תורה החדוש, והוא יסוד האמונה, גם תורה 
על יציאת מצרים והוא יסוד להרבה מצות שבתורה לאיש הישראלי, וע'כ צוה ה' 
את יום השבת עוד במרה לפני עשרת הדברות , ובשבת נאמר: ביני ובין בני 
ישראל אות הוא לעולם (שמות ל"א\, ואח"כ בעשרת הדברות מוכירה פעם 
שנית , ואח"כ מזכירה בתורה הרבה פעמים , ומזהיר עליה באזהרה אחר אזהרה (וצוה 
ה' בעצמו להמית את המקושש על מעשה חיצוני), ואחר כך גם ישעיה ירמיה יחזקאֶל 
ונחמיה מזכירים אותה ומזהירים עליה באזהרות רבות ובהפלגות . ואם נעיין בדברי 


ישעיה, גם בם נמצא שתולה בנין בית המקרש וקבוץ גליות ישראל רק בשמירת * 


השבת, ראה ישעיה אומר : אשרי אנוש יעשה זאת ובן אדם יחזיק בה שומר שבת 
מחללו ושומר ירו מעשות בל רע וגל אשר ישמרו את שבתותי וגו' ונתתי להם 
בביתי וגו' כל שומר שבת מהללו וגו' והביאותים אל הר קדשי ושמחתים בבית 
הפלתי וגו' נאם ה' אלהים מקבץ נדחי ישראל וגו' (ישעיה נ"ו) . וכן להלן אומר 
ישעיה בשם ה' : ובנו ממך חרבות עולם וגו' אם תשיב משבת רגלך עשות חפצך 
ביום קדשי וקראת לשבת ענג לקדוש ה' מכבד וכברתו מעשות דרכיך ממצוא 
הפצך ודבר דבר, אז התענג על ה' והרכבתיך על במתי ארץ והאכלהיך נחלה יעקב 
אביך כי פי ה' דב (ישעיה נ'ח), (ועיין היטב שם ברר"ק ‏ ומה שהביא בשם הגאון 
רבינו סעדיה) . 

וכן נחמיה תלה הגלות רק בחלול שבת , היונו בהלול המעשי : בימים ההמה 
ראיתי ביחודה דורכים גתות בשבת ומביאים העהמות ועומסים על החמורים ואף יין 
ענבים ותאנים וכל משא ומביאים ירושלים ביום השבת ואעיד (ר"ל הייתי מתרה 
בהם, כי צריך התראה עפ"י דין) ביום מכרם ציר וגו' ואריבה את חורי יהודה ואמרה 
להם ימה הדבר הרע הזה אשר אתם עשים ומחללים את יום השבת , הלוא כה עשו 


אבתיכם ויבא אלהינו עלינו את כל הרעה הזאת וגו' ואתם מוסיפים חרון על ישראל 


לחלל את השבת (נחמיה "ג) . 

ומי לא יראה פה גודל החטא של חלול שבת במעשים החיצוניים ! עיין 
יחזקאל (פרשה כ') איך הוא מזכיר עון של חלול שבת כמה פעמים ומזכיר שהשבת 
היא אות ביןה' ויטראל . ונשוב הפעם אל דברינו חקודמים שקיום שבת כהלכתה 
היא הגדולה שבמצות ; כי היא יסוד ההורה ויסוד העיקרי בחדוש העולם , שהוא יסודד 
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למציאת ה' והשנחתו , וכיי הוא אחד ואין שני; לזאת האיש אשר הוא' שומר שבת 
בהלכתו הוא מעיד בחדוש ועל מציאות ה', וכו', וכבר הוא מכחוש בעבודה זרה , 
ואפילו היה עובר ע"ז ראשונה , עתה ע'י קיום שבת נמחל לו, וזהו שאמר רבי 
יוחנן אפילו עובר ע"ז כאנוש מוחלין לו, יען ששומר את השבת . 

והמחבר הזה מעור עיני הקוראים ומבאר עובד כאלו הוא הוה, ולא ידע כי 
אין הוה בלשון העברית , והוא בינוני פועל; והוא תאר, ר"ל אפילו איש שהיה 
מעובדי עבודה זרה כל ימיו , ועכשיו שקבל עליו ושומר שבת כהלכהו, כבר כחש 
בוה בעבורה זרה ונמחל לו . / 

ומכל הנזכר עד הנה נראה בעליל שחייבים היהודים מאד לשמור את השבת , 
בהרבה מעשים חיצונים, ועל כן הזהירו ג"כ חכמי הסופרים זהירות ושמירות פרטיות 
בכדי לקיים דברי התורה והנביאים ממש כנ"ל . 

ומה לנו עור ראיות הלא ה' כביכול שבת בעצמו ובכבודו מכל מלאכתו ביום 
השבת , כעדות התורה , ואין מהצורך לבאר ענין המלאכה וההשבתה איך יצויר אל 
ה' יתברך , אמנםדברה תורה כלשון בניאדם, וכמו שאמרו כדי לשכך את האזן ; 
וגם המן לא ירר בשבת , כרי שלא ילקטו בשבת, שוה אסור . 

ובספרי חשמונאים כתוב בפירוש שקבלו עליהם היהודים מיתה ולא רצו להלל 
את השבת במעשים חיצוניים , וכן מילה וכיוצא בה, וכל אלה הם לפי דעת המחבר 
הזה רק מצות חיצוניות ! והנה למחוקק הנוצרים היה חלול שבת לצאת חוץ לתחום 
לעון גדול יחשב , ראה זה דבריו: התפללו שלא תזרמן לכם לברוח לא בימות הגשמים 
(כי אז הדרך קשה) ולא ביום השבת (בי אז ההל יכה א ם ורה, ולא תוכלו לקחת 
אתכם מאומה) עיי"ש היטב כל הענין . 

כתב המחבר וז"ל : ,כל אשר יאבה לקרוא את כל דיניהשבת וכו' וכו' ויבוא 
לעשות בעצמן" עב"ל 

בענין הכיס כאשר לא היה לו לא חמור ולא נכרי שאז התירו לו לטלטל פחות 
פחות מד' אמות , הטעם לזה אמרו רבותינו וז"ל : קים להו לרבנן דאין אדם מעמיר 
עצמו על ממונו , ואי לא שרית ליה אתי לאתויי ד' אמות ברשות הרבים , וכמו 
שאמרו בתלמוד כמה פעמים אדם בהול על ממונו, (עיין ברטנורא שבת פרק כ"ד 
משנה א') . וטלטול זה שהזכרנו זהו תקנת חכמי האמוראים שהיו זמן רב אחר 
המשנה , בעת שהיו היהודים כבר פזורים, ולא היה כה בכ"ר לכוף ולהעניש על 
שום עבירה, ע"כ המציאו לו היתר עכ"פ בכדי להצילו מאיכור חמור , ובפרט שהענין 
הזה עם הכיס בכלל הוא דבר מקרה זר שיקרה בזמן רחוק פעם אחת באלף שנים, 
שיחשיך לו בדרך, ובערב שבת, ויהיה לו כיס כסף, ולא יהיה לו סוס , וכדומה , 
ובפרט למצוא מציאה . 

וכח היה ל רא ש י האומה ובית דיניהם לאסור ולהתיר כפי חוות רעתם במקום 
הצורך , כמו שהתירו החשמונאים ובית דינם ללחום בשבת, (עיין לעול סוף 
פרק יו"ד) : 

ומה שמתלוצץ המחבר הזה בחכטי התלמוד על התחבולות בעניני המצות / 
ממש כלצון הזה יוכל המחבר להתלוצץ על הזקנים שהיו אחרי יהושע ועל שבטי 
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שיראל הקדושים בענין פילגש בגבעה לענין איסור גדול מאד , והוא איסור שבועת 
שוא שהוא מעשרת הדברות : ויאמרו זקני העדה מה נעשה לנותרים לנשים ונו' 
ואנחנו לא נוכל לתת להם נשים מבנותינו כי נשבעו בני ישראל \וגו' ויאמרו הנה חג 
ה' בשלו וגו' ווצוו את בני בנימן לאמר לכו וארבתם וגו' וחטפתם לכם איש אשתו וגח 
;שופטים כ"א ‏ . ויאמר נא המחבר, האין זאת תחבולה ? שעשו להם היתר נגד השבועה 
(,שלא יתנו להם") שיקחו להם בעצמם . מכאן נראה בעליל כשמש בצהרים 
"שרשות לראשי האומה להמציא איזו תחבולה בענין המצות במקום ההכרח, ואדרבה 
ע'י זה יהיה הזוק לדה ולמצות , ועור כלל גדול אמרו חז"ל : מוטב שיהיי שוגגין 
ואל יהיו מזידין . והכמה נפלאה דברו בזה חז"ל ואין לך חזוק יותר מזה . ועיין היטב 
מה שכתבנו בספרנו אבני מלואים (צד 269) עיין שם כל ההערה על הסדר ער 
תומה . 

ובכל אלה הדברים שכתבנו ראוי לדעת שהדין הזה עם הכיס והמציאה 
-לטלטל פחות פחות מד' אמות אינו מותר תמיר, רק באופנים ידועים , היינו : 

א) דוקא: ברשות הרבים או כרמלית , אבל מרשות היהירד לכרמלית  ,‏ וכ 

כן לרשות הרבים אסור לטלטלו אפילו חצי אמה. 

ב) דוקא מי שהחשיך לו בדרך , שהיה סבור שעריין יש שהות ביום , אבל מי 
שיצא ‏ מביתו סמוך לחשכה ושכח והוציאו לרשות הרבים , לא ההירו לו כלל 
מהררכים הללו . 

ג) מצא ארנקי בשבת אסור ליטלו, אעפ"י שירא פן יקרמנו אחר (ש"ע אורת 
חיים סימן רס"ו). 

גם ראוי להקורא המבקש האמת לעי היטב בהלמוד ורש"י שם בגמרא 
בד"ה : עוד אחרת היתה ולא רצו חכמים לגלותה משום כבוד אלהים הסתר דבר וכבוד 
מלכים חקור דבר . 

מעתה בטלין ומבוטלין כל דברי לצון של זה המחבר, וכל חכמתו תתבלע 
במה שאמר , שהרבנים היו חוררים גם לשבת וגם לכים, ידע הפעם זה המחבר 
שרבותינו ע"ה "לא חרדו לכים, רק לשבת , בהפך דרכו של המחבר הזה, שלא 
חרד לשבת כלל. אבל חרר מאד רק לכיס שנתנו לו בעד החבור הזה.. והנני להמליץ 
על זה המחבר דברי רבי אליעזר בן עזריה (ידים פרק ד' משנה ג') ,הרי אתה כמהנן 
ממון , ואין אתה אלא כמפסיר נפשות !" 

ועוד אתפלא על המחבר הזה, הלא בפרק "ג בראשו ובסופו כחב בהפךך, 
וצועק ככרוכיא על חכמי התלמוד שאינם חסים על ממונם של ישראל , שאסרו לאיש 
ושראל להציל ממונו ביום טוב ? ! וכבר אמרו : השקרן צריך שיהיה לו זכרון טוב . 

עוד יאמר לנו. המחבר הזה , לפי דעתו שתכמי התלמוד הוסיפו דינים רבים 
מאד בהלכות שבת וכדומה, ומשמע מדבריו שהרינים הנמצאים בתורת משה 
מחויבים לקיימם ממש, וא"כ מדוע אינו מקיום הוא עכ"פ המצות כפי שהם בתורה? 
המחבר הזה נוהג בוה מה שנוהג הבעל חוב רע, שכאשר העמיר אותו היורש בן 
המלוה לבית . דין והוציא עליו שטר חוב שהניח לו אביו ואמר לו הדיין מדוע, לא 
פרעת את החוב המניע ממך , וכבר עבר זמנו יותר משנה תמימה ? אז צעק הבע"ח 
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בקול מר לאמר : לא אוכל לשלם לו כי הוא מבקש ממני הרבה פראֶצענט ואנכי לא 
הרוחתי בממונו, ואיך יכקש זה ממני דבר שפטרני הדין הורה ? ובן המלוה צועק 
ואומר שסוחרים הרבה הרויהו במשא ומהן זה , ומכחיש את הלוה בפניו, וירא 
הדיין בי הריב בינם הולך וגדל מאד , ויהם הדיין את שניהם ויאמו" החשו! ויפן אל 
הלוה ויאמר לו, לו יהי כרברך שאין אתה הייב לו רוהים (פראֶצענט) אך מדוע לא 
פרעת לו עכ"פ לזמנו את הקרן ? וכשמוע הלוה את דבריו של הדיין, ויאמר לו : 
על הקרן 1 יש לי טענות רבות ; כי מפי השמועה שמעתי שהמלוה מחל לי טרם מותו 
את החוב , ועוד לי טענות אחרות נגד הקרןן. וכשמוע הדיין וכל העם העומדים שמה 
את טענות הלוה , ויריבו כלם אתו בחזקה ויאמרו לו : בן כסיל ! המעט ממך הלאות 
הנושה (דען קרעדיטאָר) כי תלאה גם את הריינים וכל העדה העומדים פה? זה 
זטן: רב תזעק מרה על הרווחים, והרבית ריבות וטענות ואמתלאות וראיות , עתה 
כי יבוקש ממך נם את הקרן וכחשת גם בו ! אז קם אחד הזקנים מתוך העם ויאמר: 
כבר אמר ישעיהו הנביא בשם ה': ,ואותי יום יום ידרשון ודעת דרכי יחפצון כגוי אשר 
צרקה עשה ומשפט אלהיו לא עזב ישאלוני משפטי צרק קרבת אלהים יחפצון' (ישעיה נ"ז). 

ועוד אשאל את המחבר אם באמת לא היינו רוצים לקבל בדיני שבת רק 
כמו שכתוב בתורה ממש כפי מלותיה, לא היינו רשאים לצאת ממקום מושבותינו 
אף פסיעה אחת , כמו שנאמר ,אל יצא איש ממקומו" ולא להדליק נר ולישב בחשך 
כמו שנהגו הקראים, ולא להסיק את התנור בהורף, מפני שאסרה התורה האש 
בכלל ביום השבת ,לא תבערו אש" וגו' ולא לעשות שום מלאכה לפקוח נפש לחיה 
ולחולה ולמסוכן וכדומה , מפני שנאמר ,לא תעשו כל מלאכה", ושלא להוציא מים 
מן הבאר ולא לשאוב מים מן הנהר ושלא לבצוע ולחתוך הלחם והבשר והדגים , ושלא 
לתת אוכל לבהמות ולא להנהיגם אל המים, כי גם על הבהמות צותה התורה שינוחו 
בשבת, וכדומה לוה הרבה , ובודאי היו הרברים הללו בע"פ שמותרים בשבת. וא"כ 
כמה אנו חייבין לתת תודה לחכמי הסופרים שחקרו ודרשו היטב בדברי התורה 
והנביאים , והעלו בחקירתם פנינים רבים להראות בתורה אסמכתות להיתרים הללו . 

ובדיני שבת בכלל אומר : שהרינים הללו הרבים בהלכות שבת , לא על 
ברכי חכמי התלמוד נולדו , אולם נהונים היו בישראל מאז ומקדם לפני חבור 
המשנה , כי הקראים שהמה מתנגדי תורה שבע"פ, יש למו כל הדינים הללו הנזכרים 
| במשנה ותלמוד בהלכות שבת. יערך נא הקורא דיניהם עם דינינו , ולא בריני 
שבת לבר אולם גם במצות אחרות מפסח וסוכה וכדומה, יעיין נא קורא משכיל 
דיני שבת להקראים בספרם אשכול הכפר ואדרת אליהו, וימצא ג'כ שהם מחמירים 
הרבה יותר מאתנו, ומוסיפין הרבה איסורים בשבת המותרים לנו . 

וכת הנזירים והחסידים הקדמונים הנקראים איסיים , המפורסמים לאנשי צדק 
בפי כל הסופרים הקדמונים, כבר ספר עליהם פלאוויאוס בספרו קדמוניות , וז'ל : 
האיסיים שומרים את השבת שמירה רבה ואינם מטלטלים כלי ממקום למקום/. 
ואפילו צרכיהם בקושי התירו , עכ"ל. 

עכ'פ נראה די באר שלא חכמי' הפרושים המציאו מלבם את הדינים הללו , 
אבל היו נהוגיס כך באומה מרורות' קדם, וחכמי התלמוד לא עשו בזה שום דבר 
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רק שהעלו כזמן שאחריו הרינים הללו על הספר היינו ספרי המשנה וכאשר עמ 
האמוראים בכמה מאות שנה אחר זה ופירשו את המשנה של רבינו זקרוש, הש 
אח"כ למצוא עכ"פ לבל רין ודין מאלו הדינים איזה רמז או אסמכתא בהורה או 
בנביאים וכתובים . ואף אם נסכים שלפעמים הרמזים הלו או אסמכתות הללו חלושות 
הנה , או אפילו בטלות מכל וכל, אין מזה ראיה על בטול הדינים הללו, וכל 
להיות שהרבה דינים היו מן, משה רבינו, והרבה מן הנכיאים שאחריו שעשו גררים 
ותקונים וגזרות , כמו שמצינו בזמן דוד כמה דינים שנתוספו על ידי דוד ושמואל 
הנביא , כגון שסררו משוררים רבים בכלי שיר , וחלקו את הלוים על כ"ר משמרות .. 
וכן נאמר בפירוש : המה יסד דויד ושמואל הרואה באמונהם (ר"ה א' ט'), וכן צוו 
הנביאים (כמו שהזכרנו לעיל) שלא להוציא משא ביום השבת ובהורה לא נזכר 
כלל, אין זאת או שהיתה זאת מתורה שבע'פ עוד ממשה רבינו או מצאו בחקירתם 
לזה איזה רפ בתורה או אסמכתא, או שתקנו בהכמתם מדעת עצמן, מפני שהיה 
מסור מתורה של בעל פה בידם, שרשות לגדולי הדור לעשות גדרים וכיוצא בהם. 

ומצינו במשנה שתכמיהם בעצמם (כאשר ראו המונים המונים דינים הנהוגים 
באומה כאו. ומקרם , מהם המונים קולות נגד התור ולפעמים הומרות) . המה ראו 
והתפלאו על כמה מהם, אחר שחקרו בתורה ולא מצאו היתרים הללו די באר, ורק 
רמזים קטנים וחלושים מאר , כמו שאמרו במשנה דחגיגה (פרק א' משנה ח') , היתר 
נדרים פורחים באויר ואין להם על מה שיסמכו (רק ברמזים קטנים בתורה).. הלכות 
שבת הגיגות ומעילות הרי הם כהררים התלויין | בשערה, שהן מקרא. מועט 
והלכות מרובות . הדינין והעבורות הטהרות והטומאות ועריות יש להן על מה שיסטכו, 
הן הן גופי תורה" עכ"ל , ועיין הוספהא שם שמביאה ג"כ זה הענין ומסיימת בזה"ל + 
,מכאן היה ר' יהושע אומר צבהא בצבתא מתעבדת , צבתא קדמייתא מה הות , 
בריה הות" עכ"ל . ועיין הוספות חגיגה (ו' ע"ב ר"ה מעילות שמתקן דברי ההוספתא) 
וורושלמי סוף ערובין וספרי פרשת ברכה (ברייתא שנ'ה). 

ועל כמה ענינים אפילו בדיני טהרות הנמצאים בההלכות, מצינו 
שחכמי המשנה הקדמינים בעצמם התפלאו על חכמי הסופרים הקדמונים שטמאו 
כמה דברים שאין להם רמז בתורה , עיין לדוגמא במשנה רכלים (פרק י'ג משנה ז') 
שאמרו שם : ועל כלן אמר ר' יהשע רברחדש חרשו סופרים, ואין לי 
מה אשיב" (ר'ל לא ארע סבת הרבר) . 

ומבלל הרברים שכתבנו פה נראה בהיר כשמש בגבורתו, שדיני המשנה כלם 
קרושים הם (כמה מאות שנה עוד לפני השבון זמן הנוצרים), הינו מן חכמי 
הסופרים שה בזמן עזרא, ולא נולדו הדינים הללו על ברכי חכמי המשנה 
האהרונים , ומטעם זה להיוהם קדומים היו בעבור זה קדושים, ומטעס זה היו גם 
קדושים בעיני מחוקק הנוצרים, כמו שהזכרנו כמה פעמים, וכבר העתקנו לעול . 
במאמר הכולל מחלקה ג'. גם דברי הכהן הנוצרי החכם באָסוויט, שמראה שתכמי 
הפרושים (שהיו לפני לדת מחוקק הנוצרים) כלם היו צריקים וחסירים . 

ועתה נשמע מה היתה העת מחוקקי הנוצרים בענין הזה, היינו אם מחוייבים 
איהורים לקיים גם המעשים החיצוניםאודילהם האמונהבלב לבר? 
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וזה לשון השליח יעקב (באגרתו אל כל השנים עשר שבט מישראל הפזורים); 

,בל מי שמקיים כל התורה ולא קיים מצוה אחת , הוא חוטא בכל התורת, 
:כי זה שצוה והזהיר על מצוה אחת הוא הוא אשר צוה והזהיר על יהר המצות שבתורה, 
זכו', מה תועלת ברבר אם יאמר אדם שוזוא בעל אמונה ואין בידו מעשים ? התוכל 
אמונה זו להועילו ? וכו', האמונה בלי מעשים נחשבת כמת וכו', אתה מאמין שיש 
אל יחוד ומיוחד , הלא טוב הוא, וגם השדים מאמינים זאת . ואם תרצה אתה איש 
-ההבל ! לדעת כי אמונה בלי מעשים היא נחשבת כמת , צא ולמר מאברהם אבינו 
שנחשב לצדיק רק אחר שעשה מעשה, שהעלה את יצחק בנו על המזבח , הלא 
תראה כי האמונה הועילה אל המעשה, וע'י המעשה נשלמה לו האמונה ובו" כמו 
הגוף בלי נשמה הוא מת כן ,האמונה בלי מעשים" עכ"ל . ועיין לעיל (סוף פרק "א) 
-מה שהעתקנו מרברי החכס פילון היהודי . 

כבר הלא ראית קורא משכיל ! דברי ר' יהושע (והוא אחד מגדולי חכמי 
המשנה , שהיה בזמן חרבן בית שני, זמן רב אחר חכמי המופרים) שאמר ,דבר 
חדש חדשו הסופרים" וכו' . ובוא וראה עד מה היה קשה בעיני גדולי חכמי המשנה 
ענין הגזרות שהיו מוכרחים חכמינו לגזור ל עמים, וחששו פן הלילה ע"י ההוספות 

דרים הללו יבטלו קצת עקרי הדת . מצ | אצל הי"ח גזרות שגזרו בית שמאי, 

(שמאי והלל היו קודם החרבן הזה בערך מאה שנה) שאמרו בתלמוד ירושלמי 
ז"ל : ר' יהושע (הוא הנזכר לעיל) אומר (לר' אליעזר) לחבית שהיתה מלאה שמן 
כל מה שאתה נותן לתוכה מים היא מפזרת את השמן, עיי"ש בתלמוד כל הענץ, = 
ונמצא זה המאמר 0 בתלמוד בבלי (סוף מסכת שבת) בשנוי לשו קצת "ל : 
עתניא ר' אליעזר אומר בו ביום (שגזרו הי"ח דברים) גדשו סאה , ר' יהושע אומר 
בו ביום מחקו סאה, תניא משל דר' אליעז וכו' לקופה מלאה קשואין וכו' וכו', 
:משל דרבי יהושע למה"ד לעריבה מלאה ד ש נותן לתוכה רמונים ואגוזים והיא 
מקיאה" עכ"ל . ודע שבתלמוד מקובלים תמי, דברי ר' יהושע נגד דברי ר' אליעור 
אף לדינא . הוא הוא ר' יהושע זה האומר (בפ. ק חלק דף ק"ב ובתוספתא שם) שיש 
לגוים עולם הבא, ומוכיח זה מן הכתוב , נג רעת ר' אליעזר, ופסק הרמב'"ם כר' 
-יהושע , ובחלק א' מספרנו ב"י (פרק סי תמ א דברים רבים ויקרים מחז"ל , איך קשה 
היו להם ההוספות והגדרים . 


(לפרק למ"ד) כתב המחבר ו'"ל : ,אך אם ארבע אמות ישא בו ארם בכנף 
צגדו איזה דבר כמו מטפחת לאפו או תבת ה. ,בק לנחידיו או מטבע קטנה וכו' , ואם 
"ד הרבנים היתה. תקיפה בעולם דמו היה בראשו, ומיד למוצאו שבת היה מובל 
להקל ?" וכו'- עכ"ל : 
יאול ידע המחבר הזה שאין דנין ריני נפשות בזמן הזה , ועוד ארבעים 
שנה קודם חרבן בית שני בטלו דיני נפשות , וא'"כ מה יחוש המחבר ?- 

ב) אף בזמן שבית המקדש היה קיים, אם המיתו הסנהדרין נפש ארם 
:אחת לשבעים שנה ו"א לשבע שנים, היתה נקראת חבלנית , כמבואר בתלמוד, 
מו שהרחבנו בזה לעיל (פרק כ"ז) וא'כ בטלים כל דברי המחבר, והיו כלא היז - 
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נ) כמה דברי בורות והדיוטות נמצאי במלותיו אלה : ,ומיד למוצאי שבת הית: 
מובל להסקל", יראו חכמים וישפטו : (ועיין היטב לעיל פרק כ"ז) . 

כתב המחבר ח"ל: ,אמת הדבר כי עתה בהיות יד התורה הנוצרית רומטה"" 
וכו' עכ"ל . 

לא אמר כלום, כי גם בארצות דת מחטו" אין מניחים את היהודים (וגם את 
הנוצרים הגרים שמה) לשפוט משפט מות בעבור פשיעת הרת . 

ואפילו אם היהה ליהודים רשות מן הנוצרים ובעלי דת מחמד במרינותיהם. 
לשפוט משפט מות , היהודים מצד עצמן לא הוו שופטים משפט מות ; טטעם שאפור 
ליהודים עפ"י התלמוד לשפוט דיני נפשות שלא בפני הבית , וכדלעיל . 

כתב המחבר ו"ל : ,וגם ירענו איש יהודי אחד אשר קרה מקרה" וכו' עכ"ל . 

הטעשה הזה שהביא אין לו טעם וריח, אררבה האיש היהודי הזה, כנראת 
ממעשהו זה בנתינתו את נדבתו זו בפרהסיא , כבר נחשר שחפץ להתפאר בפני בני 
ארם בנדבת לבו, ובין כך שפך את רמו של עני זה , כי ביישו ברבים , כי היה יכול 
לתת נדבתו זו בסתר , היינו לילך עמו אל מקום נסתר, כמצווה בתלמוד שאסור לתת 
צרקה לעני בפרהסיא , מפני ששופך דמו, כמו שאמרו (ברכות דף ו') : ,כיון שנצרך- 
אדם לבריות פניו משתנות ככרום", ואמרו (חגיגה דף ה') : כי על כל אלה וגו' אם טוב 
ואם רע (קהלת י"ב) זה הנותן צדקה לעני בפרהסיא, כיהא דרבי ינאי חזי' גברא 
דהוה יהיב זוזא לעניא בפרהסיא, א"ל טב דלא יהבת ליה מריהכת ליה וכספתי . גם 
יורנו התלמוד (כתובות פרק מציאת האשה) לתת צדקה באופן שלא ירע העני 
המקבל מי נתן לו, עיי"ש , ובספרי (פרשת ראה סימן קי"ז) על הפסוק ,השטר לך פן 
יהיה דבר עם לבבך בליעל וגו' נתון תתן לו" (דברים ט"ו) אמרו וז'ל : נתון תתן,. 
אפילו מאה פעמים, לו, בינך לבינו, מכאן אמרו (במשנה רשקלים פרק חמישי)- 
לשכת החשאים היתה בירושלים , עכ"ל הספרי . ואמרו שם במשנה רשקלים שהזכרנו 
ח"ל : ,יראי חטא נותנים לתוכה (ללשכת החשאין) ועניים בני טובים מתפרנסים: 
מתוכה בחשאי" עכ"ל המשנה. וכן יש באמת בכל בתי כנסיות ובתי מדרשות גם. 
היום תבה כזו הנקראת בשם ממ תן ב םתר (ע"ש הכתוב במשלי כ"א) , ואמרו בב"ב 
פרק א': גדול העושה צדקה בסתר יותר ממשה רבינו וכו', עיי"ש. ויען שמצוה עלינו 
לרון כל אדם לכף זכות, לכן יש לדון גם זה האיש שהיתה שנגגה ממנו שנשא מטבע, 
ושגגה השנית שנתן צרקה בפרהסיא. ומה שאמר המחבר הזה שהיהודים אלה הרבו" 
להוקיר ‏ ולפאר את יראתו זו , מסתמא הוסיף המחבר זאת מדעתו, ואולי גם כל: 
המעשה מהחל ועד כלה היא המצאה של המחבר הזה , ומעשה זה ככל המון המעשיות. 
שמספרים, ומי כסיל שיאמין לכל דבר המסופר , וע'ז נאמר : ,פתי יאמין לכל רבר".. 
היש כסילות גדולה מזו, אם בא אדם לחזק את דעתו ממעשה שיספר בלי עדות וראיה: 
וחקירה ודרישה , מה שספרה אשה אחת זקנה ? ! . 





והבבל 


על ידו יָוָחָד היכל ה' אשר הקימו בישראל חכמי הסופרים 
האלהיים ותלמידיהם 
ה5ל במענות צודקות לפני כל יודעי דת ודין 


ועתה חוק ורבכל נאם ה' גדול יהיה כבוד 
הבית הוה האחוון מן הראשון אמר ה' צבאות 
ובמקום הוה אתן שלום (סני כ') . 


מאת אביר סופרי זמננו. הרב החכם הכולל הנודע לתהלה 
מו"ה יצחק בער לעווינזאהן ו"ל, 
מהדורא -שביעיח. - -= : 
בהוצאות בי מסחר ספרים . 


של ר' יצחק פונק בווילנא . 
2 חלק רביעי 
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זרבבכל 
סוף מחברת ד' . מחברת ה', ומחברת ן' היא האחרונה ), 
חלס ד 


כולל חלק האחרון מספר בות יהודה ויכלכל בתוכו : : 


תלמידי הכמים ריני .נדוי . -- זכיות ועונות ותשובח . -- תקיעת שופר . -- זכות אבות - -- מנוע 
כפרות . -- הג הסכות ויום הדין העתיד - -- מנהג הזכרת נשטות . -- צרקה לעניים . -- כהנים. - 
בדבר כמה אגדות בתלמוד . -- סמיכות - -- שלשלת הקבלה . -- בדבר הנשים ומצותיהן . -- ברכת 
שלא עשני אשה - -- רבוי הנשים . -- נרושין . -- מאכלות האסורות , שחיטה, בשר בחלב וין 
גסך . -- רברי סופרים בכלל . -- אבלות , דיגיה ומנהגיה. -- היתר נדרים . -- חובות הלב , מילה .-- > 

עוד בדבר עם הארץ. ְ 





לפרק לא, טומיע לב , תלמידי חכמים ודיני נדוי* : 


כתב המחבר ח'"ל : ,נכון הדבר כי התור שבע"פ מאז היתה" וכו' וכו 
עב"ל . 

8) כבר בארנו במה שיש בו די במאטר הכולל מחלקה שניה , שקבוץ עפ 
ישראל וקיומו עד היום, הוא מסבת חווק רתנו בטצות המעשיות (צער- 
מאָניעל)  ;‏ כי הענין הזה עומר לנו היום טעת חרלנו להיות ‏ ממלכה, תמורת 
ההנהגה המדינית שהיתה לנו בהיותנו על ארמתנו ממלכה בפני עצמק. : 

ב) שהמלומדים אצַלנו בדתנו מעזררים את העם אל חזוק הרת  ,‏ וכנלל 
זה המה מחזיקי ה אומה בכלל, ת'כ ראוים המלומדים הללו להיות -למו היוט 
אצלנו דין מושלים, ושרי צבא, ושופטים , ומנהיני המדינה לשמוע בקול הברס ג'כ, 
כמו השרים הממונים על צבא החיל, שהיו לנו בימי קדם : וכמו בהנהגת המינ 
מחויבים דלת העם ואנשי החיל לתת כבוד ופאר לראשיהם ומנהיניהם למען לא 
יפרעו פרעות , ולאט לאט תאבר האומה לנמרי , כן הוא מחובותינו היוס עפ 
המלומדים בדתגו.. 

וזרובבל חיר) ‏ 1 


4 


ופן יחשיב הקורא, שכל זה הוא נעלם מאת המחבר הזה והדומים לן ? 
חלילה ! המחבר הזה ורעיו יודעים היטב כי בזה תלוי קיום האומה הישראלית , 
וע'כ בא לצודם בערמה , וילבש מעיל צדקה וחסר, ותחנונים וחמלה ידבר על 
לבנו , ומנהגו כמנתג השועל יועץ בליעל אשר ההליק מחמאות פיו, ודבריו טשמן 
הרך , ויהי כחומל על הדגים, לפתותם לעזוב המים מקור . הייהם , ולבוא .לגור 
בארץ אתו , לאמר: פה במים:אין לכם מטמח, כי הרשת מזורה עליכס:, ואת 
דמכם הלא ' ידרשו, עלו אל היבשה! גורו אתי , כאשר גרו אבותי ואבותיכם / 
בהשקט ובבטחה באהבה ורעות. כאחים מבטן ומלרה . 


ג) בכל אומה אשר לה ממלכה וממשלה, יש באנשיה מררגות ביחס , יש 
אנשים פשוטים , ויש חפשים ואצילים (אַרָלִיכטע) ; ובחפשים הללו נמצאו ג"כ 
מדרגות מדרגות (קלאַססען) , ולנו היהודים אין מכל אלה, וכלנו בעיני האומות אשר 
אנחנו גרים החתם במהרגה אחת נחשבים , היינו מדרגה ‏ הפשוטה. וכן לא היה 
באמת בישראל מאז ומקרם , אפ בהיותם על אדמתם , מדרגות במשפחות , אך 
זאת לבד ,+ שהמשפחח אשר הותה נקיה מתערובות פסול , היא היתה כבודה, והיחוס 
עצמו: -הוא היה במדרגה הגדולה, ומה היה יחוס עצמו ? איש ירא ושלם תכם 
-ומלומד (- וזה נשאר לנו "עד הנה שהחכם והמלומר וירא חטא הוא החפשי (איין 
שרעלמאנן) אצלנו . ו 

=" ד) השרים שבמדינה בכל אומה ‏ ולשון וראשי החיל וכהנים ובני החופש 
(עדעל לייטע), לכלם יש מעלה ‏ יתרה על הפשוטים, וגם הפרש רב בינס אף 
לענין הדין, ד'מ איש החופש אם עבר.איזו עבורה במדינה שחייבים עליה מלקות , 
הוא לא יוסר בגופו וכדומה. הרבה זכיות להחפשים על הפשוטים, ואף תל מידי 
החכמים (היינו הסטורענטען, הגדולים): יש להם הרבה זכיות בהרבה דברים-לעומת 
איש הפשוטי.. וכבר ראה הקורא בספרנו אפס דמים, שהיה המנהג באירופא (כאשר 
היו עוד הלמודים דבר יקר בעם), אם עבר איש אחד איזו עבירה חמורה תורתית 
או מדינית , וכאשר"העובר זה היה יכול לכתוב מה , אז היה פטור אף ממיתה, 
מטעם שהיו המלומדים דבר יקר אז. מעתה המלומרים אצלנו הנקראים ת'ח ראוים 
צנכונים: שיקיו למו יתרון וזכיות ת ירועות יתר על דלת העם, כי הם המלמרים, הם 
בעלי חפשנו, יהם שרי צבאונו והם כהננו \ 7 == 

ובכל חשיבותם אצלנו, ‏ כבר אמרו = הפוסקים שאין ת"ח בזמן הוה , 
והטעם -מפני שאין ע'ה ז בומן הוה ב ערך אלף שנים) , כי נתרבו המלומדים, 
ודלת העס יצאה. מגרר הבורות (אונוויססענהייט) ואין הדיוט אצלנו היום, לא ק 
אז בזמן התלמור ואחריו שהיו הלמודים יקרים באומה. 


4 סכל מה"שכתבנו עד הנה היה ראוי שלא לענות וותר. בזה להמחבר .מ 
בריו עלו בההו בנלגל לפני רוח , ,ובכל זאת אשיב לו עוד איזו תשובות קצהות 
לקיים יברי שלמה. בן, דור מלך ישתאל לענותו , פן יהיה חכם בעיניו ‏ ואומר.: 

"7 א) הת'ח המכר בתלמוד אשר לו הכיות הללו נגד איש הפשוט ; 
-איגנו איש אשר ידע רק לכתוב (כמו אלה: שהזכחנו. בממלכות אירופא), אד הת'ח 





סנ 

הזה הוא .איש הפס מופלג: בבל מקצועות שבהוהה,. וחכם גדול-בחפמת ‏ המשפטים: 
(יוִּי): ומקושט בּהרּבהּ ענפי. הלמודים; : כמפואר בתלמוד.. י : 

ב) ת"ח זה הוא דוקא בחזקתו אם הולך בדרך טובה (נוסף על כשרון 
מכמתו) , לא כמו שנהגו כבר: זה כשבע, -.מַאות ‏ שנה: באירופא שהזפרנו. : אפילו 
אם עבר עברה חמורה שחייבים עליה מיתה , היה פטור בעבור שידע: לבתוב מעט; 
אף אִם היה עם זה הריוט-ובור  .‏ והת"ח אצלנו אף בזמן התלמוד: אם: היה עובחי 
עבירה שחייבין. עליה , היה מקבל ענשו, וכן מיתה , וכ נוהגים אנחנו גם.היום עם 
ת'"ח שעבר איזו עבירה שחייבים עליה ביני אדם , הנגו מוסוזים אותו אל הממשלה 
המושלת עלינו . ואם אמרו בהלמוד : אם ראית תיה שעבר-עבירה ובו'-אל תהרהף 
אחריו כו' כי ודאי עשה תשובה , לא אמָרו-שם אלא בעביהה. שבין אדם למקום, אולם 
לא בעבירה שבין אדם לחבירו עד שורצהו, כמבואר .שם-בתלמוד בפירוש > > "2 

ג) ת'ח ההולך בדרך רע, אסור ללמור ממנו עפ"י התלמוד , וכן הביא ההים 
להלכה וז"ל : הרב שאינו הולך בדרך טובה ,. אעפ"י: שחכם = הוא אין מתלמדין: 
ממנו ער שובו למוטב (רמב"ם הלכות ת"ת. פרק ד').. ‏ וכל הדברים הללו וכיוצא 
בהן כבר ראה המחבר הזה. ודלג עליהם ככהני דגון , ואמרו (שבת קל'ט) :: שברי 
הַּ' מטה רשעום שבט מושלים (ישעיה "ד), מטה רשעים אלו הדיינים שנעשו: מקל 
לתזניהם , שבט מושלים אלו - ת'ח ‏ שבמשפחות -הדיינים  ,‏ עיי"ש מאמרים רבים 
- 2 - 
0 הרב בעיר היה. מאז גם השופט. בעיר , וישפוט בין איש = בכל דוי | 
ודברים ושלי ושלך, וע"ב היה מההכרח שיהיה לו ג'כ כ על העם, ויקבל כבוחי 
ותפארת מהעם, למען ישמעו בצמא אֶת דבריו, גם הרב בעיר. הוא ג'כ: המורה 
והמוכיח להגיר. לְאדם פשעו, ולישרם בררך צדקה וחסר, וע"כ בהכרח. שצריך להיות: 
כבודו יקר בעם, ודבריו כדבר אלהים, בי הוא המישר את העם אל הִרְבִי ה' וּאֶל 
הורתו.; ועוד הלא מחויבים אנחָנו לקום. מפני ספר תוהה. ולכבדה , כמוושנאמר ויפתח 
עזרא וגו' ובפתחו.עמדו כל העם וגו' (נחמיה ח') והוא אינו אלא. קבוץ עורות. בְּקְרים 
משוחים. בששר שחור , אך האמת כי: לא להעורות והדיג אנחנן . מִכבָדים,. וקדוש. 
נקראם , אך את דְבְר ה'אשר עליהם כתוב, אותו ב ואותו נעריץ, ומפני החר.בבוח 
אמרתו נעמוד ְנִכְרַעָה ו ככה ראוי לנו להרף ולכבר את ה רב והת'ח הזה , ולא את בשרו- 
ועצמיו אנחנו מַבְבדים, אך את דְבֶר אלהים. חיים ההרות על לבו, והמרחןז, על 
שפתותוו;. . ולו הלא עוד יתר שאת ויתר כַבָוד ותהלה יאתה מאתנו, כי. הוא המחוה. 
את פב הי ונותן נְשְמָה לו ,. מה שלא' יעשו העורות. -והדין האלמים. . והמשוללים. 
רוח חיים , ושאין עושים שום הבר ברצון ,. כי גשמיים אלמים המה . לא כן זה מוו'נו , 
אשר ברצוגו מלמדנו. - ומבאר ומפרש לו רב ה' ,. ועוררגו. לכל: טוב וישר: | ההב. 
הזה הוא ספר תורה חי ומְרָבֶר ,. והמברר רָבְרְיו במשלים בראיות ובְהרתכה, ודופק, 
על פתחי. לבבנו , לעוררנו" מתרדמת. העצלות , והמוכירנו אל דבר ה' ואל טובו, 
האותו ‏ לֶא נכבר ? המפניו לא: ירא ? והממרה את פיו הלא ענוש יענש 1 סור" 
טמא !, נקרא. אחחון. טורר בן: בליעל, 1- עד ב ילך הממהה. .זה אר.. מחרפתו 
ויתרפס , ויסלח לו. 2 
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ש 


ועתה נבוא אל פרטי הרברים בפרק הזה , להראות העדר ידיעתו של המחבר 
ושבושיו ורמאותיו . וכבר רברנו סענינום הללו גם לעיל בפרק ב' עיי"ש , כי גם שט 
דבר המחבר סענין זה , 

א) כל ענין הגרוי בכלל הוא רק מפני שאין ליהודים כח לענוש את החוטאים 
עפ"י רין תורה במיתה ובהכאה , ע"כ בחרו אז לנרותו , וא"כ בפל כל הפתר שפתר 
המחבר הזה , שכאשר תהיה דת הרבנים דת מושלת אז יחרימו וינדו ; אררבה כאשר 
תהיה למו ממשלת לא ונדו כלל , אולם יביאו את הרשע אל הבית דין, והס ישפטותו 
ברין תורה בטיתה, או בהכאה , או בעונש ממן, או להושיבו בבית הכלא, הכל 
כפי הדין תורה . ועכשיו אין טנדין כלל , כי אסור לנו על פי פקודת הסטשלה ; 

ב) מרוע לא הזכיר המחבר גם דין זה מן התלמוד הנמצא ברמב'ם שם בפרק 
הזה מסש, שטי שמנרה את חברו בחנם, אז המנרה בעצמו בנדוי, וכן הביאו 
בתלמוד הלכה למעע.ז שאחד מן האמוראים הגדולים ריש לקיש היה טגדה איש אחד 
הדיוט בחנם, ועמד ההריוט הזה ונרה את ריש לקיש, ונדויו היה גדוי, והיה ריש 
לקיש מוכרח לבקש התרה מאיש ההריוט הזה (עיין מועד קטן דף "ז) , ובתלמוד 
ידושלטי שם אמרו שהיה האיש ההדיוט הזה לסטים , ואעפ"כ כיון שנדה אותו האמורא 
הקדוש ריש לקיש בחנם  ,‏ היה ריש לקיש בנדוי עד שהיה מוכרח לבקש התרה 
ממנו . ואמרו בפורוש בירושלמי : תלמיר חכם שנדה לצורך עצטו אפילו כהלכה אין 
נדויו נדוי, וכן פסקו להלכה כל הפוסקים הגדולים, ואם היה מנדה אותו שלא 
כהלכה או התלמיר חכם בעצמו בנרוי, אפילו שנרה את עם הארץ, והבית דין מגדין 
את התלטיד חכם בעבור זה '). 

ג) הלא אמר הרמב"ם בעצמו שם , שגנאי הוא לחכם המגדה את ע"ה לכבודו, 
אולם צריך להעביר על מדותיו, ואטר הרמב"ם שם שכן עשו כסה חסידים מחכטי 
התלמוד שמעו חרפתם ואינם משובין, עכ"ל . 

ד) מעתיק דברי הרמב"ם שלא ככתוב שם, וז"ל המחבר הזה בשם הרמב"ם : 
וכן החכם עצמו מנדה לכבודו לעם הארץ שהקפיר בו" וכו' עכ"ל המחבר הזה 
בשם הרטב"ם , ובאמת לא כן כתוב ברמב"ס אך כתוב שתפקיר בו, והפרש גדול 
יש בין שתי הלשונות, כי הקפדה הוא רק דבר עקשות , אבל הפקירות הוא לשון 
חרוף וגדוף. ועל זה יש באמת בתורת משה אוהרה רבה בלאו: אלהים לא תקלל 
ונשיא בעמך לא תאר (שמות כ"ב) וכדמתרגם אונקלוס שם דיינא לא הקיל , ורבא 
(ר'ל גדול הדור) בעמך לא תלוט, ואין הפרש בין לאו זה .בי נאמר. בו.,לא" ובין. לא .- 
תשא את שם ה' אלהיך לשוא, או לא יהיה: לך אלהים אחרים על פני, מולתן . 
יאמר נא המחבר הזה אם היה איש ההמוני נוצרי מחרף וטגדף את הכהן בנוצרים , 
והכהן ראה היה ג'כ ראש ושופט בעירו , האם לא היה רשות להכהן הזה לתת לו 
בעצש עונש קטן כזה עכ"פ, וצם היה מחרפהו בפרהכיא נגרה נא לכל העם , אז 


- 


") עיין סעוכום סגלון מסכ"ס 5(שקר תבוכס "כ סמססף כל מלמדי סקלמוד. וספוסקים 
כעגין סזס , ועיין כיורס דעס . 


ך 


לא היה כח בכהן הזה או השופט הזה למחול' לו. כי בזה הוא נותן יד לפושעים , 
זיהיה סבה בעצמו להריסת הסדר במדיגה , וכבר צוח ישעיהו הנביא על זה ואמר : 
*רהבו הנער בזקו (ר"ל בתכם) והנקלה בנכבר (ישעיה ג') . וחכם גרול מתכטי 
היונים כאשר שמע פעם אחת שצעיר ביטים חרף את איש זקן וחכם, קרא לאמר : 
אות היא שארץ יון תהיה חרבה, וכך היה . 

ה) בכל הפרק הזה על הסדר מדבר המחבר הזה מהמאמר הזה של הרמב"ם 


| שהתלטיר חכם יוכל לגדות את עם הארץ , והמעיין ברמכ"ם ימצא ששקר אמר המחבר 


חזה, בי לא אמר המב" ,הלמיר הכם" אולם אמר ,חכס". והוא חכם העיר, ר"ל השופם 
הראשי אשר בעיר ; נם שונה באולתו המחבר הזה בהבנת תאר ,עם הארץ" שהוא 
אצלו הבלתי מלומד, שקר ענה , אולם הוראתו לפעמים ,איש רשע" (עיין פרק א') , ואין 
תח כלל בימינו הוום לכל הרעות מהפוסקים, טפני שצריך הת"ח להיות צדיק וחסיר 
בכל מעשיו, ואפילו אם משנה פעם אחת ברבורו , כבר אינו ת"ח, כמו שהוכיחו 
הפוסקים מן התלמוד (בבא מציעא פרק ב') , שרק בשלשה דברים יכולים הת"ח 
לשנות משום דרך ארץ, ואם אין בימים ההם ה'ח אמתי מכ"ש חכם אמתי, ואף 
רבינא (מחבר ההלמוד) כבר לא היה נחשב בכלל תלמירחכם (עיין תוספות בפרק 
אהו נשך) , ועיין לעיל בפרק ב' כי שם רבהנוּמזה באריכות . 

ו) וכי שכח המתבר-חזה שהפאָבפטע וכהניו היוותמיד מחרימים ומגדים מאז 


> ער-עחה ככל הישר בעיניהם , ואפילו את גדולי החכמים ; ולפי התלמוד כמו 


שאמרנו לעיל אם החכם מנדה אף את הפחות שבפחותים בהגם, החכם הזה בעצמו 
הוא מנודה וצריך התרה . 


טעתה כל דבריו בפרק. הזה ומפשק שפתיו וכל הרחבת סליצותיו ואגלו 
דמעותיו אשר יוריד מכאב לב, ומרבת החמלה אשר יהם לבבו על שה פוזורה 


זשראל, הכל כאשר לכל , רוח קדים ישאם על אברתו אל ארץ גזרה , ארץ צלמות 
ולא סררים , ויובילם שי למלך בלהות . | 


טומ"ע לג , זכיות ועונות ותשובה , 


פתיחה לפרק ל"ב , והיא גם הקדמה ליתר הפרקים בדומים לו לפניו ולאתריו: 

= כל הענינים מהתלמטוד שמביא המחבר בפרק הזה וולתו מהפרקים מענן 

הזת , אינם מתורה שבע"פ המקובלת , רק המאמרים הללו יצאו מפי האומרים על 

דרך השערה. ח"ל הרמב"ם בפירוש המשניות במשנת כל ישראל במסכת סנהררין , 
וכבר העהקנו כמה פעמים לעיל : 

,בבר זכרתי לך פעטים רבות שכל מחלוקו שתהיה בין החכמים שאינה באה 

| לידי מעשה. אלא שהיא אמונת דבר בלבר , אין צר לפסוק הלכה כאחד מהם" ענ'ל 

חרמב"ם . והנה המעיין שם ברמב"ם יראה כי אמר זה הכלל על המשנה , מעתה 5ל 

"שכן על התלמוד , וכ"ש רכ"ש על אגדה , ומכ"ש על תכמים או מחברים מאוחרים , . 
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וא"כ בחנם טרח ויגע המחבר הזה ובא לְהתוכח בענינים הללו בלל וקורא את הענינים 
הלו בשם תגרה שבע'. . | ן 7 


.., . 2 


לפרק לב  ,‏ הקדמה בדבר הזכיות ועונות בכלל . 


- | גם הקראים מתנגדי התלמור גם הם מודים בענין הזכיות והעונות לרברינו, 

וז'ל בעל פנת יקרת (להקראי ר' יצחק בן ר' שלמה) בעיקר השמיני: אעפ"י שבזה הררוש 
וכו' וכו' ונאמר שביום הדין. יהיה שקול מאזנים לאיזה יכריע אם לזכות או לעבירה,. 
ְאם זכיותיו יתרות יהיה נדון על פיהן, ועברותיו לא תחשבנה , כמ"ש הנביא ע"ת: כל 
פשעיו אשר עשה לא יזכרו לו , ואם עברותיו יתרות מזכיותיו יהיה נדון עפ"י עברותיו 
חכיותיו לא תזכרנה לו, כמ"ש הנביא ע"ה: כל צרקותיו אשר עשה לא תזכרנה לו, 
ואמנם שקול הזכיות והעבירות לא יכריעו כפי מספרןרק כפי מדרנתן וקלותן וכו', 55 
אם הרג. נפש ונתן צרקה לעני אפילו כל מה שיתן, זכות זו לא תספיק להפיל עבירת 
זו, או אם חלל שבת , וכנגד עבירה זוקיים מצות עשית סוכה או עשית ציצית שכר זת 
לא יפיל עונש זה | אלא אם ישוו כלל זכיותיו עם כל עבירותיו בַמדרגתן בחמרתן 
וקלותן אז יהיה האיש במדרגה מי שלא עבר ולא זכה כלל, ולא יזכה לא לשכר ולא 
לעונש כלל, אבל אם יש לו חכמה והשכלה יזכה לתחיה וזכה להשכלה ולזכות , אבל 


אם הוא סכל יחשב כנפל , והתורה העידה" וכו' עכ"ל . ורבריהם אלו של הקראים פה > 


בסו המאמר הזה שהזכרנו המה מסכימים ממש אל דברי ר' אלעזר (בסוף מסכת 
כתובות שהזכרנו בפרק א') שאמר: עמי הארץ אינם חיים וכו', והוא' הוא שאמר 
' (במסכת פסחים פרק אלו עוברין) שמותר להרגו. ועיין גם בפנת יקרת שם בעיקר הזה 
שהזכרנו בראשית הת | , . 

גם' תדע ותבין שמליצת חו"ל ‏ בענין השקול 5 וחוב, אחזו מליצה זו 
ממליצת לשון המקרא , פלס ומאזני משפט לה' מעשהו כל 0 ביס (משלי ט'"ז) ; ג 
נרמז כל הענין בזה מה שאמרו חז"ל בענין השקול שהזכרנו , ועיין מה שכתבגו 
לחלן בענין הזה . 

כתב המחבר וז"ל : ,,התורה שבע"פ תאמר כי און המועד הזה וכו' וכו' ועד יום 
הכפורים יתר מכל השנה"ובו' וכו' עד סוף הפרק. עכ"ל.. 

המחבר אינו מעתיק דברי הרמב"ם בשלמות ולא על הסרר ועשו פסלנוה 
הרבה בזה, וזולת זה יש שם ברמב"ם כמה ענינים שאמר מדעת עצמו , והרבה ישלי 
לדבר בענין הזה, אך אשיב לו בקצרה ואומר ; 2 
ְ א) התלמוד אומר (במסכת ראש השנה) שהאדם. נדון 9 ים ובכל תנע, 
- ולמדו זה מהפסוק ,ותפקדנו לבקרים לרגעים תבחננו" (איוב ז') ולאו הוקא כר"ת 
ויו'כ, אבל להיות היום של. וום כפור כפי התורה. יום תשובה. וסליחה, וע"כ. מראש 
השנה עד יום כפור. מכינים עצמם לתשובה , אף שלפי התלמוד בכל יום ויום. מצווה 
האדם על הודוי ועל ההשובה, והיָא משנה מפוריטת : ,שוב. יום אחד לפני מיתתך 
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(אבות) (ווען: שלא ידע .הארם 'מתי ימות/ע'כ כל יום וכל רגע זמנו הוא), וכן"מקול 
להקראים.עשרת-ימי' תשובה.הללו ויקראו אצלם עשרת ימים של רחמים . 

+ > .זאמרו במשנה (טוף מסכת *ומא) שהתשובה של יום כפור | חולתו מן התשובת 
לא תועיל' אלא אם .כן קבל האדם על עצמו שלא יחטא עור, ואם לא חשב כן בפל 
לבבו און תשובתו מועלת כלל . ואמרו בתלמוד בכמה מקומות לבלל מונח ;: שעיקר 
התשובה הוא-עזיבת החטא לי , וכן הוא בנוסה התפלה ביום כפור : 3 שלא אחא 
עו ! . 

ב) בל אדט' יב שיש מדרגות בצדיקים ויש. מדרגות: ברשעים, ואי אפשר 
שיהיה בְעינִי ה' נחשב צדיק קטן וצריק גדול , וכן רשע גדול' ורשע קטן , שניהס 
במדרגה אחת  ,‏ וא"כ כ יובן מזה שיש בעל זכיות הרבה, ויש ט בעל זכיות מעטות , "וכן 
בעל עונות, =יש בעל עונות הרבז ויש בעל עונות מעטות , יש צריק גמור', *ויש רטע 
:גמור; וש בינוני, גם בפל אחה משלשתן יש הרבה מדרגות , גם במצוה ועבירה וש 
| הפרש גדול. לפ" כוונת העושה , ד"ט : ראובן ושמעון שניהם גזלו ממון, ראובן גזל 
- מחמת דוחקו וגם גזל עשיר גדול , גם השב בלבו להחזיר לו, "ושמעון גזל' רק 6 
-לב,גם גזל את הענו . וכן הדין במצות יש : הרבהי מדרגות על אופן הנזכר, וזה 
לא וכול בן אדם לשער לעקול. כי אם ה' % יתברך , וע'ז נאמר : פלס ומאזני משפט. 
> הי שאמר הרמב"ם (שם פרק ג' הלכה 'ב') ואי | שקלן = בדעתו של אל דעות , 
והוא היודע וכו" . 

> גם: לא הבין המחבר דברי הרמב"ם בעניןהזכיות והעונות , כי אין כוונת הרמב"'ם 
מי שבוחר תמיד מן מצות. עשה ידועות ומקיימן , ועוזב מצות עשה ידועות תמיר 
ועובר עליהן , וכן. בעבירות לא תעשה, אלא כוונתו של הרמב"ם שלפעמים עובר 
על איזו טצות עשה או על לא העשה ולפעמים מתחרט על זה; כי לפי התלמוד 
כלל מונח , שוה העובר: בתמידות על עשה אחת ‏ או לא תעשה, הוא נקרא מופר 
לעבירה אחת , וכן'בשתיט ושלש וכו', והוא חוטא גדול וגרוע מן החוטא לשעהו, כי 
החוטא לשעתו. הוא מאמין עכ"פ בה' ובתורהז אלא. יצרו גבר עליו לפעמים , 
> רע שהמא | ואולם השני עושה זאת מזדון לבו , כי כופר בהם בכלל, ולא יהשוב 

ינאת לעבירה : 

) ומח שנאמר באמת'? כי אהם אין צריק בארץ אשר יעשה. טוב ולא יחטא ? 
-הבוונה שאי אפשר שלא יחטא לעפ ברבר מה, כי היצר אורב על פתהילבו 
תמיד , אולט יוכל לעשות תשובה אח"כ , ואז' הוא צדיק גמור , כמו שנאמר בפירוש 
ביחזקאל כפרשה י'ח על | הסרף. ולשוא עטה המחבר- הזה מעיל היראה והתמימות 
ומר שלא יוכל. אדם להיות"צדיק כלל, שיהיה לו זכות, : הלא בפירוש נאמר (יחזקאל 
ישם): ואיש כי יהיה צדיק וגו' צריק הוא חיה יחיה, וכן-נאמר (יחזקאל י"ד) המה 
בצדקתם יצילו נפשם, ואמר ה' על אהרן הכהן : תורת "אמת היתה בפיהו וגו כו 
פלאך ה' צבאות הוא (מלאבי בי . . קַ 

= והכתובים שמביא המחבר מספר איוב-הן ה וגו', ואמר' עליהם. בוה"ל 
,ואלהים לא כן .יגוד הן. בקדושיו" וגו' וגו', שקר אמר' המחבר הזח ,' אין זאת דברי 
אלהים; אבל דברו ו שאמר כן מרעתו ועל. הרך גוזמא והפלגה, ואדרבה 
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אם נעייץ בספרי התנ"ך על הפדר נסעא שטוכירים כמה וכמה יחידים שהעיד עליחט 
הכתוב. שהיו צריקים וחסודים , ויתהלך חנוך את האלהים (בראשיה ה') , נח איש צריק 
המים, את האלהים התהלך נח (שם ו'), עתה ידעתי כי ירא אלהים אתה (שס כ"ב). 
וכן נקרא רוד המלך ח סיד , והוא מדרגה יותר גדולה מן ה צר יק, ואף שתטא 
בבר אחר כבר עשה תשובה גדולה כעדות הכתובים . וכן קרא ה' אה נח דניאל 
ואיוב בשם צר יקים, הרי אמר : והיו שלשת האנשים האלה בהוכה נח רניאל ואיוב 
המה בצדקתס ינצלו נפשם (יחזקאל י"ד) וכן הרבה . 

ומה שהביא המחבר הזה מתהלים י'ג (צריך להיות י"ד) כלוסג יחרו וט" 
(בלבל הכתובים עם קאפיטל נ"ג פסוק ד') , ולא ירע סאי קאמר , כי ראיה לסתוד 
הביא, כי שם מדבר דוד אל הגוים הרשעים שאכלו את עם ישראל כמו שאמר שם 
אכלו עסו ונו' ולא על היהודים , ואדרבה שם אחר זה בקאפיטל זה י"ד אחר שאמר הכל 
סר יחדו נאלחו אין עושה טוב אין גם אחר , נסצא בפירוש שקורא את עס ישראל 
בשם צדיקים, וזה דבריו : שם פחדו פחד (הגוים הרשעים) כי אלהים בדור צדיק , 
הא'כ קורא כל הדור הזה של ישראל בשם צדיקים , חה ההפך טכל דבריו של המחבר 
הזה . ומעתה טי לא יראה שבכוונה בלבל את הפסוקים וציין הקאפיטל בשבוש 
בכוונה לבלבל את הקורא . 

וכן הפסוק שהביא מישעיה א' בל ראש לחלי ונו', אין זה אלא לגזם ולאיים 
על ישראל לשעתו כררך המוביתים , וכאב את בנו מוכיח, אולם אין זה פסק דן 
לעולם שמצא בישעיה ס' בפירוש, גם חתם עליו ה' בעעטו : ,ועמך כלם צריקים 
לעולם יירשו ארץ נצר מטעי מעשה ידי להתפאר גו' אני ה'" . | 

והפסוק שטביא מן ישעיה ס'ג (וצריך להיות ס"ר) ,ונהי-כטמא כלנו וכבגד 
עדים כל צרקותינו" , פה מעור עיני הקוראים , הביא פסוק מאמצע הפרשה ובכוונה 
טעה ומציין ס'ג המורת ס"ר , ויש שתי תשובות על רבריו אלה . 

א) אין זה דבר אלהים על ישראל , אך רבר ישראל בעצמו שמורים 
ומתורים על הטאתם , וכל הפוישהּ. הזו על הסדר עור טלפניה כלה היא תחנה לה' 
מעם ישראל שמבקשים כפרה על הטאתם וסליחה על מעלם , ומודים ומתודים . 

ב) כל הפרשה הזו גהחברה בזמן גלות בבל אחר חרבן הבית , ראה נא פרשה 
על הסרר, הנה אוטר : ,ערי קדשך היו טדבר, צין מדבר היתה , ירושלים שממה , 
בית קדשנו ותפארתנו אשר הללוך אבותינו היה לשרפת אש" וגו' וגו' . והנה בזמן 
"שעיה לא נחרב ירושלים אבל היתה בנויה על תלה ורב תפארת בה , וסכ"ש שלא 
נשרף בית המקרש . אולם בעת החרבן נכתבה פרשה זו שנים רבות אחרי ישעיהו , 
ואז היה מקונן אחר המליצים או רבים יחר והתודו על חטאתם, ואיה פוה הפופת 
לכלל מונח שאין צריק בארץ ? וכי אין זכות לצריקים להגן בעדם ובעד העם? 
ואדרבה המעיין היטב בפרשה זו על הסרר ימצא שהטליץ הזה בעל החנה זו מזכיר 
ומן העבר , איך היוהטיד הצדיקים ם גי ג ים על הדור בזכותם ; אך בזמנו של הטליץ 
הזה נאברו הצריקים, וכסו שנמצא שם ,הצריק אבר" וגו', וכן מקונן פה המשורר 
הזה ואומר : ,פגעת את שש ועושה צדק (ר"ל קבלת תמיד תפלת הצריקים) בדרכיך 
זכרוך (ר"ל זכרו לפניך. מדותוך כמו שעשה משה ברבר העגל והמרגלים ואמר 
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ה' ה' אל ארך אפום וגו' פלח גא לעון העם הזה \גו') הן אתה קצפה תוי (ר'ל אבל ערוז 
-בגלות אפסו החסודים. והצדיקים) ונהי (בעבור זה) כטמא כלנו גו' , עיין רר"ק ונן 
:עורא וגם מפרשי הנוצרים . 

ג) מה שאמר המחבר ו"ל : ,וגם אין מוגבל ביום אחר בשנה" עכ'ל . 

בתג"ך נמצא כמה פעמים שיש עת רצו : ואני תפלתי לך ה' עת רצון (תהלים 
:ש'ט), בעת רצון עניתיך (ישעיה ס"ט), על זאת יתפלל כל חפיד אליך לעח מצוא 
(ההלים ל"ב), דרשו ה' בהטצאו (ישעיה נ"ה) וזולתן . וכן מצינו ,עת רוגז" כמו שנאמר: 
בעת אפך עשה בהם (ירסיה י"ח) . ועוד וכי יאמרו היהודים שהמצות והתורוז 
אין לקייסם כ"א ביום מיוחד? אבל כל ישראל מודים שאין עת ורגע שיפטרו 
-מהתורה והמצות , ועל זה מיוסד כל התורה שבע'₪ . וכן אמרו על התשובח 
(במשנה ראבות) : שוב יום אחד לפני טיתתך , וכמו שאמרנו, ואמרו: ארם נרון 
-בכל יום ובכל רגע וכמו שאמרנו לעיל , והמחבר הזה רק תואנה מבקש. "ל 
-הרמב"ם שם (הלכות תשובה פרק ב' הלכה ו') ח"ל  :‏ ,אעפ"י שהתשובה והצעקה יפה 
-לעולם, בעשרת יטי תשובה היא יפה ביותר ומהקבלת היא מיר , שנאמר ררשו ה' 
בהמצאו" עכ"ל . והפסוקים שמזכיר המחבר מן התורה מכפר דברים ושמרתם לעשות 
וט' וגו' ער סוף הפרק, ראיה לסתור הביא לו , ונהפוך הוא, כי הפסוקים הללו מעידים 
-בפה מלא שיוכל האדם להיות צריק , ויובל לקיים כל המצות ב ל ב /ת טים (בהפך 
-דברי המחבר הזה שכתב עד הנה בפרק זה ובפרקים הבאים) , כי אם לא היה באפשר, 
לא היה מצוה ה' על הארם דבר שאינו באפשרית לו, ואררבה מצינו שהתורה 
שסיימת (שם בספר הזה) ברברים הללו: כי הטצוה הזאת וגו' לא נפלאת היא 
-ממך ולא רחוקה היא , כי קרוב אליך הדבר מאר בפיך ובלבכך לעשותו (דברים ל'), 
והמחבר הזה האומר שבלתי אפשר להיות צריק ולקיים אפילו מצוה אחת , וא"כ 
:בחנם נתן ה' את הורתו ובחגם שלח נביאיו לעוררם על קיוטה, ורק בעלילה בא 
חלילה וחם על בני ישראל, והבטיחם שיהיו ברוכים אם יקיימוהו, כי השביעם 
-בברכות וקללות בפרשת בחקותיי ובפרשת תבוא, וגם על גרזים ועיבל , גם אמר: 
:ארור האיש אשר לא יקים את דברי התורה הזאת לעשות אותם ואטר כל העם 
-אמן (רברים כ"חי, וא'כ יהיו הלילה מאז כל ישראל ארורים גם משה ויהושע 
-שמואל דוד ושלטה ואליהן וכל הגביאים, ולא יהיה ברוך כי אם המהבר הזה, 
*יען שעזב כל התורה ! הבל יפצה פיהו המחבר הזה , עליו נאמר : שלח יריו בשלוסיו 
חלל בריתו, וכבר סיים ישעיהו הנביא את ספרו ואמר : כי כאשר השמים החדשים 
והארץ החדשה אשר אני עושה עומרים לפני נאם ה' כן יעטור זרעכם ושטכם 
(ישעיה ס"ו), ומלאכי שהיה חותם הנביאים אמר : אהבתי אתכם נאם ד' וג' הלוא 
אח עשו ליעקב נאם ה' ואוהב את יעקב וגו' . וגרולה מזו ראו גא קוראים געימים] 
בההחלת הפרק הוא מוכיח שאי אפשר לקיים אפילו מצוה אחת , ובסוף הפרק. 
.מתהפך בתחבולותיו להוכיח מהתורה שמחויב איש יהודי לקיים כל החורה ! 

ד) ובכלל שגה המחבר הזה ומתעה את קוראיו, כי אנחנו עם ישראל בתפלתנו 
*תטיד. מתורים ואומרים יום יום : לא על צדקותינו אגחנו מפילים תחנוגינו לפניך כִי. 


[ 
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על. רחמיך. הרבים , מה אנן. מה צדקותינו, הלא: כל הגבורים וכו' ואנשי השם 
כלא הין. וחכמים כבלו מדע וְנְבונִיָסם פבלי השכל כי:רוב: מעשיהם.תתו וכו ומוי 
האדם וכו' לבר הנשמה וכו' , ובסיום השמונה עשרה יתפלל שלש פעמים בכל יום% 
עשה למען שמך , למען תורהך , למען קדושתך.. גס נתפלל. שי פעמים בשבוע בוום 
ב'וה' : כי. לא על צדקותיגו אנחנו מפילים תחנונינו לפניך. כי על רחמיך.הרבים וכו', 
ענו כי תטאנו ואין מי-*עמוד בעדנו אלא שמך פגדול יעמד לנו וכג', כי אין בנו מעשיסי 
צרקה, עשה. עמנו למען שמך . וגם אם נמכור זכות אבות , כוונתנו תמיר על הברית. 
שברת ה' עמהם ועל הבטחת ה' לאבותינו , ותמור בזכרנו את: זכות אבות' נצרף: 
חמיד עיקר הזכות והוא זכותו של ה' יתברך ; וכן:אנו מתפלֶלים בתפלה זו שהזכרת> 
מכר לנו את. ברית אבותינו והושיענו: למען שמך" ע'כ.. והוא ע"ר : וגנותי על העירי 
הזאת למעני ולמען דוד עברי . : 


לפרק לג, טענה ומענה לג (המשף). 


| כתב המחבר "ל .: הן הראנו בפרק האחרון וכו' עכ"ל . ו 


8 אין קץ לדבריי רוח של המחבר הזה , מלבר כל הפפלנות שעשת 
בהעתקותיו הברי הרמב"ם לסירוגין , חוא ג'כ מקשר מאמרים רחוקים . כי הקורא; 
לתומו יחמה שכן כתוב: ברמב"ם בענין אחד: ומפני זה נהגו כל בית ישראל להרבות: 
בצויקה וכו וכו", ובאמת המאמר הזה נאמר אח"כ ולענין אחר יעיין שם הקורא - ובכללי 
הענין הזה שדרש זה המחבר אומר: כי כבר בררנו בפרק הקודם שאיש היהורל 
אינו מבקש ש מחילה. וסליחה בעבור צדקתו וזכותו אעפ"י שעשה תשובה בכל לבו,. 
(וידוט בכל. ספרי התניי שההשובה בכל לב מרפא את הרשע ותהפכהו לצדיל 
גמור),. בכל זאת תולה איש חיהודי כל \ בקשתו וסליחתו רק בה' שהוא בהסדר 
הנדול. יעשה עמו חטר חנם, ויעשה רק למען שמו הגדול, וכל הפלוחיט בנוסחאות. 3 
חמ ידרו לטו: בכל -הפוצות ישראל. מלאות מזה . 


ד ב) האדם מתויב לפי ו לעשות , תשובה :בכל.: כָחו 68 כעשיו,. , 
ויקבל על עצמו שלא יחטא. עוד , כמו שנמצא בנוסח התפלה בסוף השפונה עזזרת! 
שאנהנו מתפללים ביום הכפורים פעמים הבות. וז'ל : יהי רצק מלפניך ובו <:לא, 
אחטא עור וכו' ומה שחטאתי לפניך מחוק ברהמיך הרבים וכו' . עיין ברמב"ם הלכות? 
תשובה על הסדר , לא כמו שמעתיק פה המחבר הזה לסורוגץ קרח מכאן וקחח מכאן , ; 
אז תמצא קורא נעים נפלאות. בדבריו. והמעתיק החכם לנוצרים -מ30) 6460101₪8; 
8 אשר העתיק ללשון לאטיין הלבות הללו של הרמב"ם למען הגוצרים , והדפופש - 
באמסטררם בשנת 1640 , ובשנת 1658 כתב שם בהקדמהו שההלכות הללו של- 
הרמב"ם ראויות שיהיו חרותות באותיות מוזהבות , עיי"ש כל הההלהּ וההפארת = 
שמשבח בהם המעתיק הזה את ספרי קדמונינו שו שכל דבריו של הרמב"ם שם?; 
הוציא. מן הקלמור ו העתקנו כל רברי המעתיק הזה במקום אחר, ויראת: 
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:משם "הקורא, חיאנו ! כי את אשר "לא קוה יראה), חה' המחבר איש "קטן. בדעת 
**עוז פניו 'להשיג 'על דברי הרמב"ם אלה שאי בהם אולת ושקר 1**/ 5" 

ג) ,המיתה והחיים" שאמרו בתלמוד (וברמב"ם פה) שנכתבים לאלתר לחיים 
"א למות , הוא "רק :מליצה , והכוונה בם 'מיתת הנפש לעה"ב וחיום ‏ נצחיים לעולם 
הבא , זכן נאמר'ע"י יחוקאל ממש בלשון הזאת , כמו שמשמש פה התלמוד, הרי אומר: 
"הנפש החוטאת היא' תמות וגו' (יחזקאל י"ח \;. ואנחנו רואים לפעמים להפך שהצריק 
*מות בנעוריר והחוטא יאריך ימים , וכןץ התעוררו על זה כמה נביאים בכתבי הקדש. 
ועיין השגות הראב"ד (הלכות תשובה .פרק ג' הלכה: ב'), ועיין בנושאי בליו של 
יהרמב"ם שם; ועיין היטנ ברד"ק בפירושו :ליחוקאל שם . | 

כתב. המחבר "ל : ,הן תורת משה לא תחזיק דעת גרועה כזאת וכו' , ואם 

לבוהר על.הרוצח כי :רצח או על השוהר כי שדר , כל זכיותיו הראשונות וכו' ובל : 
.הלא "תורת משה וכו' תאמר : ולא תקחו כפר לנפש רוצח אשר הוא רשע למות כי 
מות: יומת" -וכו' וכו' עכ"ל.. : | שך | 

.לא הבין או לא רצה להבין. דברי ב הללו שהזכיר עלק הביא 
הדברים הלל ובכדי להטעות. את הקורא. | 
| א) כי כל הענינים: שמדבר פה הרמב"ם משקול ה הזכיות ועונות ל הוא לעולם 
הבא ואינו בבית דין פה בעולם הזה. אך בב"ד של מעלה, ר'ל עפ"י השי"ת עצמו, 
כמו שאמר שם הרמב"ם בפירוש ; ואעתיק דברי הרמב"ם פה בשלמות וז"ל ל 
-שעונותיו מרובין על זכיותיו מיד הוא/מת וכו' ושקול. זה. אינו לפי מנין הזכיות 
זהעונות אלא לפי גדלם; יש זכות שהוא כנגד כמה עונות שנאמר (מלבים א' י"ר)': 
*ען נמצא בו דבר טוב , ויש עון שהוא כנגד כמה זכיות שנאמר : וחוטא אתד יאבר 
שובה הרבה, ואין שוקלין אלא בדעתו של אל רעות , והוא היודע היאך עורכין הזכיות 
ינגד העונות" עכ"ל . והנה התחלת המאמר הזה הביא זה המחבו ר מן הרמב"ם וו לג 
על המאמר הזה האחרון בכוונה, ומסיים דברי הרמב"ם הללו במאמר אחר שכרוב 
בכמה הלכות אח"ז לענין אחר, והוא המאמר : ,,ומפנייזה נהגו כל בית ישראל להרבות 
בצדקה" וכו', בכדי לבלבל את הקורא , ולהוליכהו תועה . יראו נא הככים וישפטו 
חרמיתו של זה המחבר ! 

ב) כלהענינים הללו שמרבר פה הרמב"ם מהזכיות ועונות ומהתשיבו!, כבר 
הקדים הרמב"ם בפרק שלפני זה, והוא בפרק ב' 5 זו (הלכות תשיבה הלכה ט') 
"ל +,אין התשובה ולא יום הכפורים מכפרין אלא עבירות שבץק אדם *מקות. 
כגון מי ש של דבר אפור או בעל בעילה אסורה וכיוצא בהן, אבל בעבירות שבין 
אדם לחב ירו, כגון החוכל את חבירו או המקלל הבירו או לו וכיוצא בהן, אינו 
צמחל לו לעולם ער שיתן לחבירו מה שהוא חייב לו וירצהו (והוא תלטה יומא 
לפרק יוה"כ משנה ערוכה) : אעפ'י שהחזיר לו ממון שהוא היב לו צריןך לרצותי ולשאל 
'ממנו שימחול לו (והוא מתלמור ב"ק דף צ"ג משנה ערו כה): אפילו לא הקנימ אח 
חברו אלא בדברים צריך לפייסו ולפגע בו עד שימחול לו וכו' וכו (מתלמוד יומא דף 

ש'ז), עכ'ל הרמב"ם שם .ומי שהרג איזו נפש אין לו מחילה -עולמית אם לא הוזגוהו 
-הב"ד של מטה, וכמו שכתב הרמב"ם שם. בהלכות השובה בפרק הזה ממש , היינו 


+ ו 


פרק ג' שעוסק בי זה המחבר שלפנינו (והוא שס הלכה ו') , וז"ל הרמב"ם שם : ,ואלו חן, 
שאין להם חלק לעוה"ב אלא נכרתין ואבורין ונדונים על גודל רשעם וחמאתם לעולם. 
זלעולסי עולמים" וכו' וכו' עכ"ל הרמב"ם . 

וכבר העתקנו לעיל בתשובתנו לפרק כ"ז דברי הרמב"ם בהלכות רוצח (פרק ד* 
הלבה ט') ונזכיר פה עוד הפעם טדבריו אלו ממה שצריך לענינגו פה , ז"ל הרטב"ש 
שם : ,וכל מי שיש בידו עון זה (של שפיכת דמים) הרי הוא רשע גמור , ואין כל הטצות" 
שעשה כל ימיו שקולות כנגד עון זה , ולא יצילוהו מן הרין, שנאטר (משלי כ"ח) : ארם' 
עשוק בדם נפש ונו', צא ולמד מאחאב וכו וכו' עכ"ל . 

מעתה יקרא נא הקורא עוד הפעס את דברי זה |ושחבר שהזכרנו בר'ה ,תן 
תורת משה לא תחזיק דעת גרועה כזאת" וכו' וכו', האם לא יאמר הקורא כי זה המחבר: 
הוא שוּטה רשע העושה מעשה תעתועים, וכי כל עול שבעולם לא קטן בעיניו, אך- 
למען התעות את קוראיו , להרשיע את התלמוד והרמב"ם ולסלף דבריהם הצריקים -. 


כתב. המחבר ו"ל : ,אולם מרי נעפוק בעניןהזה לא נוכל .לחשות" וכו' עכ"ל . 


א) המחבר הודה בפה מלא שלא יוכל לחשות , וכבר אמר החכם מכל ארם + 
,גם אויל מחריש חכם יחשב", וטובה היתה לו השתיקה ! 

ב) בדרבר הצרקה שכתב פה המחבר , הנני אומר לו ששקר בפיו, כי התלמוד- 
אומר בפה מלא בהפך , והיא משנה מפורשת : ,אחד המרבה ואהר הממעש ובלבד 
שיבוון לבו לשמים (מנחות רף ק"י) , והמשנה שס מביאה ראיה לרבְריה מן התורה: 
שנאמר ,ריח ניחוח" אצל העני שהביא מעט סלת לקרבן . גם אמרו בתלמוד (עבוחץ. 
אלילים דף ג' ע'א) ,,אין הקב"ה בא בטרוניא עם בני אדס", העני המך כאשר לפי כתו 
יתן חצי פרוטה צדקה לדל ממנו, צדקתו יקרה וחביבה לפני ה' הבוחן לבבות , כמו- 
צדקת. העשיר של אלפי אלפים דינרי זהב , וכמו שאמרו חז"ל בפירוש לענין הצהקה: 
(כתובות ס'ז): ,,לפום גמלא שיחנא" (ר"ל לפי הגמל המשא *), גאמרו (מנחות ק"ד ע'ב) : 
מפני מה נשתנה ‏ מנחה שנאמר בה נפש, אמר הקב"ה מי דרכו להביא מנחה ?? 
עני , מעלה אני עליו באלו הקריב נפשו לפני, ועיין המשל שהביאו שם. 

גם המעשים טובים ועסק במצות מראש השנה עד יו"כ שמזכיר זה המחבר- 
(צראש הפרק הזה), כל זה יוכל לעשות גם העני שבעניים, ונס עם הארץ נמור,, 
היונו : שיעשה גושובה בכל לבבו, ויתחרט על עונותיו, ויקבל עליו בלב תסים: 
שלאיתטא עוד . / 


| 2 


') בספר 5דסס כט? גס בג פינורש מסדיס" (שסיל עוד גדולס. מן קלדקס): 
אס יבול (עסוס מפינו .סטני מכטנייס , כי כל דכר ססר יעטס ונקו סן כטטינה ספן מק 46 
בדכור ‏ מכטקדגוס וכדופס, | סכל סול בכעל גמלוק. קסדיס, | חס שכל לעטות סעגי סף עס 
סעטוב ‏ סגרול, ‏ ובכָלג. גמיננת קסדיס גס כקור קוליס וסכנס בלס , וקטויק סמם וכדופס ,. 
ומכו מז" (סוכס דף מ"ט) ,נדולס גמיטום מסדיס יזפר מן סנדקס טסנדקס בק כממון וג'מ: 
גס בגופי ונס געטירים ונס גמסיס" עכ"? . 
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2) ובדבר למוד תודה שמביא זה המחבר פה מן הרסב'ם (וחוא. מן התלמוד) 
אין לך מצוה בכל המצות כלן שהיא שקולה כנגד תלמוד תורה", כבר הלא אמר 
הרטב"ם שם הטעם בעצמו שהתלמור (ר'ל הלמוד) טביא לידי מעשה , לפיכך 
התלמוד קודם המעשה המיר , עכ"ל הרמב"ם . והכוונה בזה , שאם לא היתה התורה, 
או אם לא היו נמצאים באומה הישראליה. אנשים לומדי תורה, או לא היה יודע העם 
משום מצוה שצוה ה' . וא'כ אם יש אנשים אשר פרקו מעל צוארם בל עניני עוה"ו 
ותאוותיו, ‏ וקבלוּ על עצמן הטורח והעמל לשקוד בתורה יומם ולילה (וכמה פעמים 
לומדים מתוך דוחק,, כלחם צר וטים לחץ, וכדומה, מהעדר הפנאי לעסיק במו'ם 
וכדוּטה להתפרנס -מזה) 'והאנשים הללו הלומדים והבקיאים בתורת ה' הלא הם 
יורו את כל העם בררכי התורה והמצות , ומזכירם על עשיתם , ואופני עשיתם, איי 
ספק שהלמוד הזה הוא רבר גדול מאר, ומצוה גרולה טכל המצות , כי בלעו ו 


יבטלו כל המצות , ויאבדו מתוך הקהל. 


ועוד אוטר, כי כן ררך התלמוד ומנהגו ככל חכם גדול הדורש ברבים על 
איזה נושא הכרחי, שאז הוא מתאמץ להגביה מעלת זה הנושא, שהוא מגמתו , 
אל השמים, וכאשר דורש פעם אחרת על נושא אחר ההברחי, מתאמץ גם אז להגביה 
עד מרום מעלת זה הנושא , ולתת לו היתרון על כל מעשי הצרק והיושר , ואין זאת 
סתיחה, כי כן ררך הדורשים והמליצים , להפליג בשעתו. והנני מביא לו ראיה 
עצופה מן המקרא עצמו שכן נהגה התורה והנביאים , ראה נא על הארבה שהביא 
ה' על מצרים, נאמר (שמות ''): ,לפגיו לא היה כן ארבה כמהו ואחריו לא יחיה כן", 
ואו'3 <בגמי יואל הנביא נאמר על הארבה אז : ,ההיתה זאת בימיכם, ואם ביני 
אבותיכם" (יואל 'א'), ,כמוהו לא נהיה מן העולם ואחריו לא יוסף ותו' (שם ב') . והרי 
עה .פתירה מוחשת ! אך באמת כן הוא דרך הכותבים והמליצים והדורשים , וכדבר 
הזה יאמר התלמוד על הצדקה , מרי דורש לעורר את העס לקיים טצוה זו , וואמר 
שחיא המצוח הגדולה מכל המצות , ואין זה כיא נוזמא והפלנה לשעהה, להלהיב 
נפש השומעים . ובמקוס אחר כאשר דורש התלמוד ממצות למוד התורה , מפלינ 
בח שאין לך מצוה גדולה מזו, וכן ביראת שמים ידרוש כטו כן . ובטקום אחר כאשר 
דורש מנודל מעלת המפרנס א"ע סינוע כפו, יאמר התלמוד : גדול הנהנה טיגיעו יותר 
מירא שמים (ברבית ח' ע'א), וא"כ מדברי התלמוד הללו יהיה העני העושה במלאכהל 
ואף שהוא עם הארץ , הוא גדול. מִכל רב ותנא שבעולם . ואמר : גדול העושה צרקה . 
יותר מכל הקרבנוה , ואמרו: גדולה גמילות חסדים יותר טן הצדקה (סוכה רף ל"א), 
גדולה מילה. ששקולה כנגר כל המצות , ואטרו : אפילו לא קרא ארם אלא ק"ש 
שחרית וערבית קיים לא ימוש ספר התוויה הזה מפיך והגית = בו .יומם ולילה . 
ולקרות ק"ש שהרית וערבית אין צַריך להיות לזה מלומר . 

וכן נהגוּ חכמי התלמור בררך הפלגה בדרשתם לפעמים על מניעת העביר:ת, 
בכדי להפוזיר ולאיים על העם שלא יחטאו, ד"מ : ,כל שאינו מבקר את החולה כאלו. 
שופך דמים (נדרים ט' ע"א) וכדומה , ועיין תשובת הריב"ש (תשובה קי"א) שכתב ו"ל : 
,ררך החכמים (מחכמי התלמוד) להפליג בהנרלה העונות ; כרי שישמר הארם 


מהכשל בהם" עכ"ל . 
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<< ובזה :נתבטלו בעז'ה' כל דברי המחבר הזה. ‏ והארכתי קצת* בענין הזהי, כי 
ראיתי שוה המחבר בבל ספרו זה , דורש ואומר"לא אחת ושהום , . שדת ישראל עפ"י" 
התלְמוד , היא הק לעשירים ולהכמים המלומ מדים, ורק"המה יוכלו לקנות להם עוה"ב 
במעשיהם , אבל העניים גם. עמי הארץ ימקו בעונם סלם" > 

ב" וענין 'עשרת ימי תשובה בכלל, אין ספק שהוא מקובל מאז ומקרם , וכן הא 
אצל' הקראים , וקוראום אותו עש ; יפיםי של רחמים . 


- 


וראיתי להזכור פה מאמר = רבותונו ז"ל ‏ בענין התשובה בכלל, (הובא במדרש" 


ונשנה ‏ בפסיקתא, :ומשולש.- בילקוט יחזקאל י"ח ד') וז"ל : ,הנפש החוטאה היא תמות " 
| | / 


שאלו לחכמה: חוטא מה ענשו? השיבה: הטאים הררף רעה") . שאלו לנכואה חוטאי 


מהיע נשו"? השיבה : הנפש החוטאת היא תמות . שאלו. לתורה הוטא מה ענשו ?.- 


השיבה.:וביא אשם (ה'ל -קרבן). ויתכפר לו . שאלו להקב'ה חוטא מה ענשו? השיב ?+ 
יעשה השובה ויתכפר לו , טוב וישר ה' על כן יורה חטאים בדרך" עכ"ל , ויש שמסיימים 
בזה הלשון := וזה שאמר.דוד:"למען תצרק "ביברף תזכה בשפטך וג' כי לא תחפוץ זבת 
ואתְנה עולה לא ההצה, זבחז אלהים רוח נשכרה זגו" 
ומה יקר המאמר הוה. לכל המסתכל בו בהשתכלות ועיון הלב" 
+ = ונבוא נא ונראה ממלכותא : דארעא ונמצא, שאם יהטא ‏ איש נגד פקורת 
המלך או נגד הדר כבוהו, וכאשר ידין אותובית המשפט הראשון אז יחייבוהו עונש 


גדול.,בלי תכלית , ובאשר זיבוא אה" המשפט הזה לפני בית המשפט הגדול מזה * 
(גובערניום) אז. יקילו קצה- בענשו , וכאשר .יבוא אח"ז אלבית המשפט הגבוה על * 


כלם -(סענאַטוס), ‏ אז-יקילו יותר. בענשו, וכאשר יורמן שבא. המשפט הזה -אה"כ 


לפנ המלך. בעצמו (אשה. יביחו כל בתי משפט הללו, וכל ספרי הקאדיקם מיחן * 


יצאו), ‏ אז. כפי גודל טוב'לבבז וחסרו כן יקיל בענשו, ולפעמים ימחול לו כל הטאו 
בלי עונש כלל , :ובתנאי "שיקבל על עצמו שלא יחטא עוד . וזהו שאמרו חז"ל : און 


דבר. שעומה בפני התשובה (ה'ל בעבירות. שבין ארם למקום), לבד מעביוות שבי : 


את לחברו,. שאין.כח בד :התשובה (ר'ל ההרטה לבר) ‏ למחול לו ער שורצה את 
חברו. והמעיין. באלה ארבעה:השופטים;על הסדר המסוהרים פה במרויש , ימצו! שכל 


השופט היותר גחל הקל: מעגשו, והם': חכמה,. נבואה, הורה, עד שבא. המשפט = 


ל 7 בוב חסליר אונו מבקש בלל מאת ההוטא, רק שיתחחט 
על הַטאו, -- ו שש 


ו 





,א 


, 
%3 3%" 


יבה המחנ לעול פמחלקה: א מענין 1 ראש השנה הלעה שופר ויום 
הו 6 0% <שם ראשוה טרם - 7 -הזה: פה> יי >' 1 


\ כל 0 :סמב לק הפמו - טנמס 69 0 - עיין. לק ₪' 
כִים יסודס (75 156) וספלנו פקוקי קופס . / 


10% 


בתב הטחבר וו"ל : ,כל המאמינים בתורה משמים וכו' אבל גם להשיג ישע . 
| וחסד מאלהים בתקוע שופר בזמנו כאשר הוגד לנו בויקרא רבה" עכ"ל . 

זה דרכו של המחבר הזה להביא מאמרים מלוקטים ‏ ומקוטעים בלי ראש וזנב , / 
ימכל ספר יהיה מי: שיהיה בלשון עברי מן הבא בידו, וכל שיר ומליצה ואגדה 


ה ופיוטים הפל כאשר לכל יכנה בשס ,תורה שבע"פ" , וכן יכנה כל שירופיוט בשם 


(תפלה". כל הנ"ל כבר מבואר לכל קורא בצדק, כי המחבר הבל יפצה פיהו 

ומה שמביא המחבר מאמר אגדיי ,כ די ל ערבב השטן ן" הלא מאמר הלצוו 
והגדייהוא ! גם לא ידע זה העני ברעת המחבר שלפנינו מה-הוא 7 בפי התלמוד , 
כה אמר. התלמור לכלל מונח : ,היצר הרע הוא השטן והוא מ לאיך המות" 
(הלמוד בבא בתרא דף ט'ז) , ואמרו :,,תנא יור ומתעה עולה ומשטיןנוטל רשות ונוטל 
נשמה", והיצר הרע כבר נודע שהוא תאר אל ל ב רע, והוא ע'ר הכתוב : כי יצרלב 


= האדם רע מנעוריו ה ח') , והוא כנוי 0 מקור כל חטא ועון ופשע, 


ומי יכחיש זאת. שהשטן (והוא יצר הרע , והוא ההטא) שהוא המשטין ומלמה חובה 
וקטיגוריא להא האדם , 0 הממיתו אחר זה. ודרך לשון העברית בתנ"ך להגשים 
(פעהזאהנפיצירין) אה החטא כאלו הוא חי מרבר: נאם פשע לרשע וגו'. (תהלים 
ל"ו) כאלו הפשע מדבר לרשע ומסיתו, עיין שם על הסרר בתהלים היטב וברש"י 
וראב"ע . 

והנה ת ק יעת שופר היא המזכרת והמעוררת את לב האדם לשמור מהרעה 

ועתודה , כמו שנאמר (עמוס ג') : אם יתקע שופר בעיר ועם לא יהרדו, וישזכרון בשופר 

אל מתן חורה שהיה בַשופר . ויש רמז (סימבאֶל) בשופר אל יום האחרון כי יבוא ה' 
לשפוט את הארץ בנָורע , ורבים מהקדושים לנוצרים (קירכפאַטער) יש שתקיעת 
שופר בר"ה הוא זכרון לנתינה התורה בהר פיני בקול שופר. וכן נקרא התעוררות 
של הנביא המזהיר את העם לתשובה בשם , שופר" , כמו. שנאמר (יחזקאל ל"ג) ושמע 
השומע את קול השופר ולא נזהר וגו' , עיי"ש כל הפרשה על הסדר. 

וא"כ ההתעוררות לתשובה ע"י השופר , היא : המחרדת את לב האדם. היינו 
המחשבות הרעות והתאוות , והוא הוא השטן, והוא המערב אותו . 

כתב המחהבר ח'"ל : ,בויקרא רבה: בשעה שישראל נוטלין את שופריהם וכו' 
או השכח חנות אל , ולא יזכור רחמיו אם לא יעירנו קול השופר ?" וכו' וכו' עכ"ל . 

שאלה זאת יוכל המחבר לשאול על התורה עצמה שאמרה : ,,והרעותם בחצוצרות 
ונזכרתס לפני ה' אלהיכם". (במרבר י') , וכן מה שצוה ה' במצרים. לבני ישראל לתת 
מן הדם על המשקוף, ונאמר שם (שמות י"ב) , וראיתי את הדם ל , וכן א אצל הק קשת 
בענן נאמר (בראשית ט') :,,וראיתיה לזכור ברית עולם . וכן (שם ח'). ,וירח ה' את 
ריח הניחוה ויאמר ה' אל לבו לא אוסיף וגו'". 

ועוד הלא אם נסתכל היטב בדברי הכמי המשנה נמצא , כאשר קבצו יהד 
את דיני השופר במשנה רראש השנה , הקדימו שמה (בפרק ג' משנה ח') כמו הקדמה 
רבה, להורות שכל עניני השופר אין העיקר. בהם ה מע שה, כ'א כונת הלב 
והתעור רות הנפש. וז"ל : ,והיה כאשר ירים משחה" וגו' (שמות "ז), וכי ידוו של 
משה וכו' ? אלא לומר לך כל זמן שהון ישראל מסתכלין כלפי מעלה ‏ ומשעברים 

(זרובבל ח'ד) ל' 
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את לבם לאביהם שבשמנים, היו מתגברין, ואם לאו היו נופלין , כיוצא בדבר וכו' 
עשה לך שרף ושים אותו על נס והיה כל הנשוך וראה אוהו וחי (במדבר כ"א\ וכי נחש 
(וה של מתכת) טמית או מחיה ? אלא בזמן שהיו ישראל מסתכלין כלפי מעלה 
ומשעברין וכו'. ובאמת לאיזה ענין הביא פה לדיני שופר המאמרים הללו , אין זאת 
כיא להקדמה רבה לענין תקיעה שופר כמו שאמרנו. ובזה יבטלו הרבה מרברי 
המחבר הזה פה, ובמקומות רבים מספרו זה. 

כחב המחבר ו"ל : ,אבל גם שמוה להפלת בית הכנסת אשר הערה ברוח חן 
ותחנונים ישפכו שיחם לפני ה" עכ"ל . 

אין זאת תפלת בית הכנסת אשר הערה מתפללים, כי הוא רק תחנה אל 
בעל התוקע , והמחבר בעצמו מזכיר אח"כ שהוא רק תחנה לבעל התוקע, ובכל זאת 
מעור פה עיני הקוראים שהיא תפלת הערה . 

כתב המחבר ו"ל : ,תחנה להוקע לפני התקיעה יהי רצון" וכו', עכ"ל ער סוף 
הפרק . 

א) המנהג הזה אינו תורה, אך מנהג , וחדש הוא, ובנוי על דברי הקבלה 
החדשה , שכל יסורה של זו הקבלה החדשה מקרוב בא זה כחמש מאות שנה, 
ולא נתקבלה כ"א לקצת יחידים . אבל רוב האומה לא ידעו ממנה, ורוב התלמודיים 
המלומדים ובעלי הפוסקים שכל בית ישראל נשען עליהם המה מתנגדים גדולים 
אליה (בטבואר בספי ינו הקודמים כמה פעמים) , ומכ"ש המשכילים והחכמים שבאומה . 
ותחנה זו שמעתיק פה המחבר היא נחקנה ‏ ע"י מקובל אחד זה לו בערך מאה שנה, 
ולולא המדפיסים שהעלוה אה"כ בדפום במהזורים , לא היינו יודעים כלל מזה (כי 
כן דרך המדפיסים , שכל אחד ואחר רוצה לנצח את חברו המדפיס , בכדי שיקפצו 
פוחרים על ספריו, ובא ומוסיף איזה דבר, להראות יתרון ספריו על ספרי רפוס 
אחר, כמו שהארכנו בזה בספרנו תעודה בישראל) , ובימינו אין כח ברבנים לפקח 
על בתי הדפום, או לבטל מנהגים המתחדשים בין דלת העם, ומכ"ש שאין ב"ר 
כללי, היום, וכל כנסיה של עשרה אנשים. בעיר או בכפר , ואף מעמי הארץ והבורים, 
לה הכח לעשות כחפצה בכל מנהגיה העולים על לבה , ומי יפצה פה נגדה ? 

ב) תחנה זו לא יאמר התוקע כ"א בקצת עירות ולא בכל הגולה, כידוע . 

ג) התוקע אומר תחנה זו רק בפני עצמו, ובחשאי בשפתים פגורות , ולכן 
מי יודע אם הוא אומר ? יען רוב העם ובפרט הלומדים והמשכילים מתנגדים על ענינים 
כאלה בכלל . 

ד) הנה גודע לכל שהתלמוד אסר ליהודים להתפלל לשום מלאך , או לעשותו 
ממוצע , ורק לה' לבדו, וז"ל התלמוד ירושלמי (ברכות פרק ט') : ,כי מיגויגדול ונוי 
בכל קראנו אליו (דבריםד'), בשר ודם יש לו פטרון אם באת לו צרה אינו נכנס אצלו 
פתאום , אלא הולך: ועומד על פתח הצרו של פטרונו וקורא לבן ביתו והוא אומר 
לו איש פלוני בחוץ, אבל הקב"ה אינו כן אם באת לו (לאדם) צרה לא יקרא לא 

מיכאל ולא לגבריאל אלא לה' צוח וחוא ענה , הה"ד כל אשר יקרא בשם ה' ימלט" 
עכ"ל התלמוד . ואמרו חז'ל במכילתא : המתפלל למלאך הוא עובד עבודת אלילים , 
כי עובר על אזהרת לא יהיה לך אלהים אחרים על פני , הנזבר בעשרת הרברים 
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ימרו בתלמור בכמה מקומות : כל המשתף שם שמים ודבֶר אחר , נעקר מן העולס . 
ואפולו על שמות המלאכים בכלל ממה שנמצאו בספרי המקרא המאוחרים, ‏ כבר 
אמרו חכמי התלמוד (ירושלמי ראש השנה) שלא נולדו על ברכי ישראל , אולם 
העלו אתם מבבל ‏ (ר"ל היא המצאת הכשריים שהיו בגלותם שם היהודים אֶז) . ובכלל 
אומר שאצלנו הוא מי'ג עקרים וכל איש ישראל אומר בפה מלא כל יום אחר התפלה :: 
אנו מאמין באמונה שלמה שהבורא יתברך שמו לו לבדו ראוי להתפלל ואין לזולתו 
ראוי להתפלל" . 

ואף הרב המקובל ר' ישעיהו הורוויץ בעל השל'ה (היה זה ערך ר"נ שנה) 
-שהוא הראשון שפרסם ברפוס בספרו כוונת תקיעת שופר, ומלאכים הללו, הוא 
בעצמו הלא מצוה ומ!רו בספרו פעמים רבות באזהרות גדולות שלא להתפלל לאיזה 
מלאך או ממוצע . 

והרמב"ן זל שהוא אבי כל המקובלים וחכמת הקבלה, כתב בעצמו שהמתפלל 
-לאיזה מלאך הוא עובד עבודת אלילים, כי עובר על לא יהיה לֶך אלהים אחרים, 
-(עיין עיקרים מאמר ב' פרק כ"ח), וכמבואר לעיל בשם המכילתא . וא'כ נראה מזה 
לוי שאפילו המקובלים בעצמם קורין תגר על זה . 

ואמרו במדרש (רות רבה פ"ה) על הפסוק אשר באת לחסות תחת כנפיו : ,אמר 
דבי אביז כנפים לארץ (שנאמר לאחוז בכנפות הארץ), כנפים לשחר (כנפי שחר), 
כנפיס לשמש (שמש צדקה ומרפא בכנפיה) , כנפים לכרובים (כנפי הכרובים), 
כנף לשרף (שש כנפים וגו') , גדול כחן של עומלי תורה וכו' שאינן חפין וכו"לא > 
בצל כנפי הכרובים ושרפים אלא בצל מי שאמר והיה העולם, שנאמר מה יקר חסרך 
אלהים ובני אדם בצל כנפיך יחפיון" עכ"ל 1) . 

ה) ובכל זאת יש בקצת ספרים הקדמונים מן ההלמוד זמן רב, קצת סמך אל 


-דברי המקובלים ההרשים הללו שתיקנו התחנה זו , היינו שיש מליצים בינינו ובין ה' 
'יהברך : בספר טוביה (שנתחבר בזמן גלות בבל), הוא הספר שהעלוהו הנוצרים 


וחברוהו לספרי התנ"ך , וגדול הוא בעיניהם כמו יתר הספרים הנוספים על תנ"ך / 
זשם בספר טוביה (פרשה י"ב) יסופר שהמלאך רפאל אמר על עצמו שהוא המליץ 
והמביא את התפלות של בני האדם לפני כסא ה', עיי"ש . מעתה מה לי רפאל , ומה 
לי פצפציה , או יהיה שמו איך שיהיה ! 

החכם פילון היהודי הוא ירידיה האלכסנררוני (שהיה לפני חבור התלמוד כמה 
-מאות שנה) בספרו מן החלומות וכמו שמעתיק דבריו בעל אמ"ב פרק וא"ו כתב וז"ל: 

,בהבי הקדש (ר"ל ספרי התנ"ך) יכגו אותן (הנפשות) מלאכים , והוא שם נכון 
מאד אליהם, כי הן הנה האמצעים להגיד את מצות האלהים אל בניו, ואליו כמו כן 
יביאו תחנותיהם וכו', לא שאלהים יצטרך למגידים, כי הוא יודע את הכל , אך הדבר 
הזה מועיל לנו בני תמותה שאלה יהיו אמצעים ומליצים בעדנו ; כי באופן זה נירא 


וסלולס לדעת כוונקו על ₪ סמלמכ ילס כספר עקדס ינקק פ' \וינך טע מלם 


:לפס . ויכסס נפלסום כזס סמסמל . 
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*ותר האל הגדול ואת כחו העצום בלי ערך, כאשר כבר נודע כי מיראתנו את גבורתו 
שחרנו פני אמצעי ואמרנו : דבר אתה עמנו ונשמעה גו' וכו" עכ"ל . עיין שם עוד' 
הרבה מזה הענין. 0 

וכן מאמינים הנוצרים היונים והרוסיים והנלוים להם , שהמלאכים מביאים לפני 


ה'את התפלות של בני אדם והצדקות (אַללמאזען) שמפוזרים לעניים , וכל מעשיהם" 


הטובים, כמו שכתוב בספרי דתם , (ולדוגמא עיין בספר הנעהק מיונית לרוסית למעך 
בתי ספר הדת (סעמינאריען) .167% .00ח3 א .1גא .₪008 .0בה6סטגכז1 
(.96 .01 .1838 085וא .2001 


ו) נודע לכל איש עברי מגדול ועד קטן שהמלאכים המק תאר לכחות (עייך 


מורה חלק שני פרק ששי על הסרר) . ואמרו: במדרש אם המלאך נשלח לרפאות , אז' 


*בונה בשם רפאל, ואם נשלח להאור על הארץ נקרא אוריאל , וכדומה, וא'כ כת 
הרפואה, והוא מאת אלהים, נקרא רפאל , משרש רפא (היילען) ומן אל ריל כת 
(מאַכ5ט) , וכן הלאה . וגם הטטר גם השלג גם הרוח המנשב נקרא בשם מלאכ 
אצלנו , כייכלם שלוחי ההשנחה , גם כח המעורר בארם את כח הדבור וכח הזכרו 
וכל כחות האדם, כלם יכונו אצלנו בני ישראל בשם מלאכים, והכתוב מסכים 
לזה * עושה מלאכיו רוחות , משרתיו אש לוהט (תהלים ק'ד) . 

מעתה אם יקרה שיקרא ה' רעב על הארץ ויבוא איש אחר להתפלל לה' שיתם 
הרעב , ויפקוד ה' את בני הארם לתת להם לחם, ולתכלית זה יחבר לו האיש הזת 
איזו תחנה במליצה ומשל , ויאמר בהחנתו זו לאמר : ,יהי רצון מלפניך וכו' שתשלת 
לנו המלאכים המשרתים הנאמנים בשליחותם את המלאכים הגדולים ,עב תענף* 
הממונים על הארץ , ואת השרים הגדולים ,מטר וגשם", גם תשלח לנו את המלאך 
הממונה על התשובה, והממונה על לבותינו שהם יעלו לפני כסא כבודך את 
תפלתנו" וכו'. 

ואם יוסיף עוד על המלות הללו עב ענן מטר וגשם השם אל אוית 
המורה להגדיל או המורה שהם באים מאת ה', ויאמר : המלאך עביאל, ענניה, 
מטריאל, ג שמיאל, וכדומה , הנוכל לשחוק על תחנה זו , הלא טובה היא !') 

ועל זה האופן גם התחנה יהי רצון שלפני תקיעת שופר , כי כן מנהג 
המקובלים החדשים לרבר במליצות כאלה, וכל שמות המלאכים שמזכירים המה 
תמיד על אופן זה שהזכרנו, דימ : המלאך הגדול פ צפ צ יה הנזכר פה הממונת 
להוציא זכיותיהן של ישראל, הוא הכח המעורר את לב האדם להשובה, ומן 
ההתעוררות הזו יתנועעו כלי המבטא, ולפתוה שפתיו בתפלה, והמה הזכיות אשר 
לאדם לפני ה', ונקרא הכח הזה ברבור המליציי של המקובלים בשם ,פצפציה* 
משרש ,פצ ה", ואנכי פציתי פי (שופטים י"א) , אשר פצו שפתי (תהלים פ"ו) וזולתן , 
ועשו אותו מן הכפולים כמו סחרחר, אדמדם; המורה להגריל , והוסיפו בסופו ,יה" 


') ופוס סמלינס כדבלי מז" בכבס פגט ככחוס. בהככס מנמכיס : סף, | ממס וכו ,, 
צעיין במדכרם קסלת . . 


"ה ג 2 5% *דהו 
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"על משקל השמות הפרטים בעברית : ישעיה, חנניה , חזקיה, וכדומה מן שרש 
=*שע, חנן, חזק, ויתר השמות הבאים פה יבואו ג'כ ע"ד זה , ומהם ע"ד העלמה , 
-בחלוף אתב"ש או ראשי תבות מפסוקים ידועים, והנעלמים ממני . 

וא"כ הדבריט הללו מצד עצמן אין בהם דבר נפתל והבל , ובכל זאת אסור 
-להתפלל בענינים הללו בצבור , וגם מיסדיהם המקובלים לא יסרום כ"א לעצמם , 
. זליחידים יודעי ומקבלי רמזיהם ומליצותיהם. וכבר נורע שחכמי ישראל ורבניהם 
ומשכיליהם, כלם רחוקים מהם כרחוק מזרח ממערב  ,‏ ועיין במורה ובמפרשיר 
> שמלעיגים על. כל: השמות שנמצאו מבעלי הקבלה 

מעתה כל התלונה הזו על תחנה זו , היא רק על המדפים שהרפיסה , אשר 
קוה שימכור את המחזור שלו במקח טוב  ,‏ יותר ממרפים זולתו, כי ספרי המחזור 
הם הנקנים מיד כל איש ישראל כחכם כבלתי חכם , כמלומד כעם הארץ ובור , 
ץלדברים כאלה המפליאים רודפים דלת העם והבורים, ומי יאמר להם מה תעשו, 
-כי איש הישר בעיניו יעשה בישראל , כי אין רב ומושל , ואין בית דין כלל (סינאָד) - 

ויאמר נא המחבר הזה אם מצא אצלנו שמתפללים אפילו לאיזה מלאך, 
[מכ"ש לבני אדם צדיקים וקדושים ? ומי קדוש יותר מאברהם אבינו שהשליכו- 
אותו לכבשן האש בעבור קדוש השם? וכן יצחק בעקדתו? או דניאל בגוב 
האריות * וחנניה מישאל ועזריה בכבשן האש ? וחנה ושבעה בניה הנזכרים בספרי 
חשמונאים ויוסיפון ובתלמוד? ועשרה הרוגי מלכות מן התנאים שנהרגו על קדוש. 
השם וזולתן המונים שנהרגו על יחוד השם בכל עת חזמן ? 

אולם נאמר בתפלתנו שתקנו לנו בזמן המשנה (עיין משנה תענית פרק 
ב' ועיין בסררי הסליחות . מי שענה לאברהם הוא יעננו וכו' ,= מי שענה לרניאל 
בגוב אריות הוא יעננו , מי שענה לחנניה מישאל ועזריה בכבשן האש הוא יעננו , 
מי שענה לכל הצדיקים הוא יעננו וכו', ומי ענה להם ? הלא ה' יחיר ומיוהדן 
אהזא.לבדו, והוא לבדו יענה גם לנו. 
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פי חי הוה 


לפרק לה , טענה ומענה לה , זכות אבות. 


כתב המחבר וז"ל : הלקח של הצטדקות בזכיות וכו' וכו'" (עד סוף כל הפרק% 
עכ"ל . 

הענין הזה של זכות אבות נגע מאר ללב המחבר הזה ,. וע"כ הוציא 
כל כלי זעמו נגדו, לירות בו חצי איבה ונקם, אך כל קורא דבריו הלא יראה כי 
הוא מתהפך כאיש נגוע וחולי אשר לא ישקוט על צד אחר רגע; כי בכל מפשק 
שפתיו ובכל טענותיו הוא מרגיש בעצמו סתירות לרבריו, ולכן בחר להכביר: 
במלים אולי יצליח ברוב דברים לבלבל הקורא . 

כבר הגדנו למעלה לענין הפיוטים מה שיש בו די להעביר סכלות זה 
המחבר , התועה והמתעה את קוראיו הבלהי בקיאים , לחשוב את הפיוטים לספרי 
הרת , והמה באמת חדשים מקרוב באו אשר שררו. אנשים משוררים , ככל המון- 
המשוררים אשר אין מעצר לרוחם לבנות מגדלים ברקיע השמים , ולהוריר מלאבי 
מרום ארצה, בסולם הרמיון , לעוף במועף אל כם יה, וכרומה . 

ועוד מרוע בחר זה המחבר פה רק במאמר הזה מן הפיוטים של ראש השנתי 
ויום כפור ? והנה הפיוטים מר"ה ויו"כ כלם מעוררים רק אל תשובה ועזיבת חטאים, 
ובן מיוסד כל סרר התפלה של ראש השנה ויום כפור רק על התשובה, והמהבר 
| הזה אומר שכל הפיוטים והתפלות, של ראש השנה וי"כ מיוסרים רק על זכות אבות , 
הרק על זה אנו בטוחים . גם לא ידע זה העני ברעת דברי רבותינו במשנה (יומא. 
פרק חי משנה ת') ,,מיתה ויו"כ מכפרין עם התשובה". 

ועל דבר זכות אבות בכלל מה שמתלוצץ זה המחבר אשיבה אותו דבר,. 
ואומר : 

הצדיקים סוככים בכנפי זכותם (ר"ל צרקתם\ על בני דורם בכלל, ועל בגיהם 
בפרט מן העונשים , היינו בעולם הזז דוקאא, ‏ וזה מצינו בתנ'ך הרבה, ותכף: 
בהתחלת הורת משה מצינו אצל אנשי סרום שאמר ה' אם ימצאו שם כמה צריקים 
ואפילו עשרה : ונשאתי לכל המקום בעבורם (בראשית "ח) . והנה אנשי כדום היו- 
רעים וחטאים מאר , ואנשיה היו מספר רב ; כי חמש עירות היו על הככר הזה , 
ואם היו נמצאים בהם עשרה צדיקים בערך המון רב הזה מן הרשעים הללו, בבר" 
היה כל הככר הזה מוצל עם אנשיו האלפים , ואעפ"י שהצריקים הללו היו גוים. 
בכל גויי הארצות אז באמונתם, באיוב נאמר: ימלט אי נקי ונמלט בבר כפוך- 


0 בו ₪ 





כ 
"כ 


(אווב כ"ב). וכן נהברך לבן בזכות יעקב , ובית המצרי בזכות יוסף, וכן: נתברכו 
בני ישמעאל בזכות אברהם אביהם, כעדות הכתובים , ונאמר וגנותי על העיר 
הזאת למעני ולמען דוד עבדי (מלבים ב'כ'), וכן נצל חם מימי המבול, והוא רשע 
היה ורק בזכות אביו הצריק , וכן נצל לוט בזכות אברהם, והעיר צוער ואנשיה בזכות 
לוט , כעדות הכתוב לאמר: הנה נשאתי פניך גם לרבר, הזה לבלתי הפכי את העיר 
'אשר דברת (בראשית י"ח) !'). 

היהודים הבוטחים על זכות אבותם, הוא אברהם יצחק ויעקב , ואין זכות 
אבות זו לאיש יהודי פרטי, כ"א לכלל האומה הישראלית, ומצינו שמשה רבינו 
בהתפללו במעשה העגל אמר: זכור לאברהם ליצחק ולישראל עבריך וגו' וינחם הי 
על הרעה אשר דבר פעשות לעמו (שמות י"ב) . בתוכחה של פרשת בחקותי (ויקרא 
כ"ו) אמר ה' יתברך כאשר יהיו בני ישראל בגלות. בין האומות ויקבלו עונשם על 
הטאהם נגר ה' (והיינו בעבודת אלילים) אמר: וזכרתי את בריתי יעקוב ואף את 
בריתי יצהק ואף את בריתי אברהם אזכור וגו' והבטיחם , שאף בהיותם בגלות בין 
האומות גם אז לא יפר את בריתו עם ישראל , כמו שנאמר שם : ואף גם זאת בהיותם 
בארץ אויביהם לא מאסתים ולא געלתים. לכלות תם להפר בריתי אהם' כי אני ה' 
אלהיהם , וזכרתי להם ברית ראשונים וגו . ונאמר והפיץ וגו' ובקשהם משם וגו' בצר 
לך ומצאוך וגו' באחרית הימים ושבת \גו'. לא ירפך וגו' ולא ישכח את ברית 
אבותיך אשר נשבע להם (דברים ד') , זכווי לעבריך לאברהם ליצחק וליעקב אל תפן 
וגו' אל קשי העם הזה ואל רשעו ואל חטאתו וגו' והם עמך ונחלהך (הט אעם"י 
שחטאו) וגו' (שם ט'), ונאמר ע'יי יחזקאל :וזכרתי אני את בריתי אותך בימי ו 
והקימותי לך. ברית עולם וגו" וגו' ‏ וידעת \כי אני ה' (יחזקאל ט') . ונאפר: 
לעולם בריהו וגו' (תהלים ק"ה). ונראה די גלוי מכל הנ"ל שזכות אבות היא קיימת 2 
ההבטל עד עולם (בהפך דעת זה המהבר שכבר תמה זכות אבות) . 

וכאשר מהל ה' לישראל עון העגל ויקרא ויאמר : הַ' ה' אל רחום וחנון וגוי נוצר 
חסר לאלפים (ר"ל לכמה אלפים דורות ,. וידוע שרור הוא כאה שנים, ומזמן הבטחה 
ועד היום הוא זמן ערך שלשים דורות , ואפילו אם נחשוב דור רק חמשים שנה , 
עברו כאז ער עתה ערך ששים ורות ; וא'כ לא תמה לנו זכוח א 5 ועור כמה 
אלפים שנה יש לנו לקוות על זכותם) . נושא ען ופשע וגו' פוקד עון אבות על בנים 
ועל בני בנים על שלשים ועל. רבעים (היינו.רק ג' או ד' דורות) (שמות ל'ד) 4 , וכל הענין 
הזה הוא נאמר תמיד דוקא בהטא עבודת אלילים , ולא בעונות זולהה, עיין בכל המקומות 
בתנ"ך שנזכר ענין זה . .וכן כאן מפורש ,לשונאי" ולא נאמר בו ,?עוברי מצותו", 
כמו שנאמר להלן ,ולשומרי מצותיו", ועיין היטב במורה (חלק א' פרק % על הסרר 
ותמצא בכל הענין הזה דברים יקרים . 


/ ) יסכונן כל זס סמסכר כמלילס זו המכל פס , נכלתי = פניך" ויכפס. כו סבי"ם. 629 
פניס. ככיכול 9סוסכיו , וכן סמלו ליפלסל סכסניס ככלכתס ססמוכס כקוכס 


: לס : ,יפס ס' פניו. סניך"". 
סענין סוס 5כד יכטל סמון טטנום \מענום טל זס סמסכל כספרו. זס ,| הכפיס יכל ויפפוכו . 
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1 בעשרת הדברות הראעונות והשניות נאמר? ,פוקד עון אבות על בנים ועל 
שש על רבעים לשנאי, ועושה חסד לאלפים לאוהבי ולשמרי מצותי", ונאמר 
(דברים ז') | שומר. הבריה וההפר לאלף דור . ומה שנאמר בתורה (דברים י"ד) : 
לא יומתו אבות על כנים הוא מצוה על ישראל (ר'ט היא אזהרה לבני ישראל ר"ל לבות 
דיק שהם לא ימיתו האבות בעבור חטא הבנים ובהפך) ופוקד עון אבות על בנים 
הוא הפוקד (ר"ל ה' בעצמו הוא מעניש על אופוזה) , עכ"ל הבן עזרא . ויש לי ראיה 
ברורה לרברי הבן עזרא, הלכה למעשה , אצל אמציה נאָכר : ויהרוג את עבריו וגו' ואת 
בניהם לא המית כי ככתוב בתורה וגו' לא ימותו אבות וגו' (דח"ב ‏ כ"ה\. 

גש לא נאמרזה רק על יח ידים מישראלים, אולם לא על כלל האומה, 

ויהזקאל שאמר: אבות אכלו בסר וגו' הנפש ההוטאת חי המות (יהזקאל ו'ח) ? 
כוונתו ‏ מיתת הנפש לעולם הבא . וכן אנחנו רואים יום יום חוטאים והמה חיים, 
וצריקים וחמ מתים בנעוריהם, על כן בהכרה נאמר שהוא . הבא. וגבר 
התפוצצו הררי עד על שאלה זו, צריק 5 לו רשע וטוב לו וכו' 

גם המעיין היטב ביחזקאל שם ימצא שדבר רק נגד איש פרטי (ולא נגד הכלל 
והאומה השלמה), גם עיקר ורובו של הזכות והצרק והרשע הו שמסרר שם, 
הוא רק עבודה זרה ועבירות שבץ א ד ם לחב רו, על זה באמת לא יועיל הזכות 
אבות, אבל בעבירות אחרות שבין אדם למקום ולכלל האוטה ובעולם 
הזה בודאי. מועיל הזכות אבות , ומכ"ש עם התשובה ועזיבת ההטא, ועיקר עזיבת 


החטא בענין הזה הוא רק עזיבת עבורה זרה , ומזה תודה לה' נקיים בית ישראל בכלל 


ובפרט בת בבל שק תת 

ובאמת בדברים הללו שהעיר פה המהבר בפרק הזה רבו כמו רבו מאז עד 
עתה חקירות. ודרישות , הן בחכמי ישראל והן בחכמי האומות , והמה באמת דברים 
העומדים ברומו. של עולם, והנשגבים ל אנושי. וכל טי שדבר אף כגרולי 
ההכמים בענין הזה , לא רבר כ"א ע'ד השערה בעלמא, כי איך יעוז אנוש לאטר 
ירעתי רעת עליון, ואמר החכם מכל אדם: כאשר אינך יודע וגו' ככה לא הדע את 
מעשה האלהים . ונאמר: כי גבהו שמיס וגו' כן גבהו וגו' ומחשבותי ממהשבותיכם , 
ואמר בן סירא : במופלא מכך בל תדרוש וכו'. והמחבר הזה לא חלה ולא מרגיש, ובא 
גם הוא בסלו על כתפו , וומלאהו הרשות של הבל ורעות רוח , לאמר גם אני 
בחלומי" ויחשוב לבלבל את הקוראים הבלתי בקיאים, כי יחשבוהו לרורש חרשות 
בדבר שלא הלו בו עוד ידי חכמים ושלמים . 

גם אם נעיין ביהזקאל , נמצאו גם בו בפרשה שלפניה שמזכיר שיש זכות אבות 
לישראל , ושזכות אבות וועול למו, ראה הוא אוטר שם בשם ה' : וזכרתי אני את 
בריתי אוהך בימי נעוריך והקימוהי לך ברית עולם (יחזקאל ט'"ז) כמו שהעתקנולעיל, 
וא'כ בטלים כל דברי המהבר הזה ממילא . 


וראה דבר נפלא שעוד קודם יחזקאט זמן קט נבא ירמיה ואמר כדברייחזקאל . 


ממש : ,בימים ההם לא יאמרו עוד אבות אכלו בפר ושני בנים תקהינה, כי אם איש 
בעונו ימות', כל האדם האוכל הבסר הקהינה שניו" (ירמיה ל"א). ואהר זה בפרשה 
שאחריה היא פרשה ל"ב. נאמר : ואתפלל אל ה' וגו' לאמר וגו' עושה חסר לאלפים 
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זמשלם עון אבות אל חיק בניהם . ואמר : לשוא הכיתי את בניכם מוסר לא לקחו (ירמיה 
בשוכוה במלק כל דברי המחבר עד היסוד בם ') . יּ 
וגם אחר יחזקאל מצינו ‏ במקרא שסטכו על זכות אבות . ראה נא שרניאל 

בתפלתו אמר וז"ל : אנא ה' וגו' שומר הברית והחסד לאוהביו ולשומרי מצותיו חטאנו 
זעוונו ורניאל ט') (יחזקאל מת בחיי נבוכדנצר, ודניאל מספר שם שבשנת אחת לדריוש 

ן אחשורוש התפלל ואמר כנ"ל). והברית הזה הנזכרת - דניאל היא הברית 
הידועה בשם ברית אברהם ויצחק ויעקב אוהביו: ואמר דניאל אח"כ : כי בחטאינו 
זבעונות אבותינו ירושלים ועמך להרפה לכל סביבותינו, ועתה שמע וגו' (שם) , 
זמרוע א"כ אטר ,ובעונות אבותינו" והלא ירמיה ויהזקאל כבר אמרו מפיה' שלא 
זאמרו עור אבות אכלו 5וסר וגו' . מכאן בטלין כל: רברי המחבר. 

= | גם נחמיה אמר בהפלתו: האל הגדול וגו' שומר הברית והחפר לאהביו ולשומרי 
מצותיו, ואמר : וברחמך הרבים וגו'' שומר הברית והחסר (נחמיה א' וט'), ועיין 
שם בל" הפהשה על :הפרר.. 


ונשוב הפעם אל דברינו הקודטים ל לברר מתי ולמי מועיל הזכות 
.אבות , ונאמר : 

א) זכות הצדיקים מועיל לשעתן (כפי הנראה) לאנשי מקומם, אף אם אין 
הדור מאנשי מקומם מתקן מעשיו, ואינם מקבלים עליהם לתקן . כמו שנראה מאנשי 
סדום שאטר ה', אם ימצאו מספר מעט של צריקים ב יכפרו על אנשי 0 
בכלל ; ורוקא בעולם הזה אך לא לעה"צ . 

= ב) זכות הצדיקים מועיל לבניהם ולזרעם אחריהם, באופן אם בניהם וזרעם 
אתקנו מעשיהם , והוא בעון עבודה זרה רוקא, כי הוא העיקר . 

ג) זכות אבות מועיל דוקא בעולם הזה אך לא לעוה"ב , וכן מצאתי חזוק לדברי 
'בדברי חז"ל וז'ל : האבות אינן מצילין את בניהם אלא -מן היסורין לבר, ומזכין אותם 
העושר הכה והחיים, אבל ליום הדין אינם יכולים להצולו מדינה של גיהנם שנאמר 
ואין מידי מציל. (עיין ילקוט על התורה סימן תתקמ"ו). וכן אמרו בספרי שלענין עולם 
הבא לא.יצילו האבות את הבנים , עיין בספרי האזינו (פסקא שכ"ט) בפסוק ואין מידי 
-מציל , עיין. שם דברים ‏ נחמדים גם על פסוק ,אח לא פרה יפדה איש לא יתן לאלהים 
כפרו" . ועיין כהלת רבה בפסוק,כל עמל אדב לפיהו" וז"ל : כל מה שיעמול אדם מצות 
ומעשים טובים לפיו , ולא לפי בנו ולא לפי בתו , עב'ל . אמרו בתלמוד : ברא מזכה 


' \ וס ישא סמקבר , 6"כ. ספסוקיס סותכיס 6ם. עטמ , מכל זק. סון סמכיוסן סל עליטוי, 
ומסקע לינס סותכיס ס"ע, ‏ כי דככי יסזקל: ויכמיס. כדככיס טאו | נסמכ\ כדכך מלינס ומידס . 
ה ככח סו (כים לכטל מס מפפר נסמר כקולה מסס ככפוכ ול זקידות ‏ . וס' ₪5 סנס דכמו. 
קנינס, וסכופס לפטל , סינ כפסי כ" ;כמ סכקוכוס טל סנכיסיס כסו+ גלוק לסטופן 55 ססולס , 
כי סיס סעיקכים, וסנכיפיס - לק (קזק סתוכס, - ול (סטעוס. פס בפוכי ססו; ש ,5 סמה 
קיימיס עד , ודכליס כסין מס? וסידס, 
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אבא, ואין אבא מזכה ברא . וכבר בארו המפרשים שהוא רק לעולם הבא, אבלי 
לעה'ז מועיל . 

ומצינו במקרא הרבה פסוקים הטורים (נגד דעת המחבר הזה) שיש לפעמים 
זכות אבות יחידים בלס אחריהם בעה"ז על דורות מועטים. מצינו אצל יחוא : ויאמר 
ה' אל יהוא יען אשר הטיבות וגו' בני רבעים ישבו לך על כסא ישראל (מלכי₪ ב' י'), 
אעפ"י שמצינו אח"כ שבניו חטאו, ונאמר בדרך כלל: לא ראיתי צריק נעזב וזרעו 
מבקש לחם (תהלים ל"ז) . ונאמר : וזרע צריקים נמלט (משלי י"א) , ונאמר : טוב עחיל 
בני בנים (שם י"ד), ונאמר : ביראת ה' מבטח עוז ולבניו יהיה מחסה (שם טי 
ונאמר -- בתמו צריק. אשרי בניו אחריו (שם כ'). וכן התפלל שלמה המלך 
ואמר : אל תשב וגו' זכרה להפרי דוד עבדך (ד"ה ב'\') . וכן אמר ה' להזקיהו (ישעיה 
ל"ח) ועור הרבה זולתן בתנ'ך. . 

ובוראי מי שהוא רשע גמור נגד בני אדם לא יועיל לו זכות אבותיו , אף: 
בעולם הזה. אך מי שהולך עם בני אדם בצדק ויושר , אעפ"י שאונו צריק גמור לה', 
הוסיף לו זכות אבותיו טובות בעה"ז. אבל לעולם הבא לא תועיל לו זכות אבות '). 

ולא מצינו באמת בכל ספרי ישראל שיאמרו שאיש פרטי יהודי חוטא יקוה 
סליחה על הטאתו נגד ה' לעולם הבא בזכות אבותיו, אולם יאמרו שהוא 2 
ודוקא בעה"ז, אם המה נקיים מחטא ע ב ודה זרה, ישלהם לבטוח בזכות האבו 
אברהם יצחק ויעקב , שכרת ה' עמהם ברית נצח להיטיב לזרעם אחריהם בע 
צרקהם , וכייש לקוות פד ות כ ל לי בזכותם, ועל דרך המופת , בתנאי שישובו: 
גם משאר עבירות או יקבלו עליהן להיטיב , ועכ"פ רוב האומה ; כי אם תועיל באמת 
התשובה לבדה, אינה תועיל רק לת ש ועה טב עְיָת, אך בהצטרף לתשובה זו 
גם זכות אבוה אז ההיה התשועה ע"י נס ופלא (ר"ל באותות ובמופתים היוצאים 
מהיקש הטבעי *). וכמו שהיהה על אופן זה מצרים שצעקו אל ה' כמו שנאמר 
(שמות ב') : וישמע אלהים אה נאקהם ויזכר אלהים אה בריתואת אברהם את יצהק 
ואת יעקב , וכן הבטיה ה' כבאשר ישובו לה' בהיוהם בארץ אויביהם, אז יזכר למו גם 
את בריה אבותיהם , וכמו שהזכרנו לעיל . וכשתרקדק במליצת ההלמור תמצא שזכות 
אבות היא רק דבר המפייע, כמו שמצינו במשנה דאבות (פרק ב') ,שזכות אבותם. 
מסייעתם" . 

ועתה נהפשה נא ונהקורה בספרי הדת לנוצרים מה רעתם בענין הזה, וראה: 
זאת מצאתי ברביי המשולח' הגדול לנוצרים הוא פאול (באגרתו אל הרומיים) אחר- 
מות משיהם זמן רב ו"ל : (ביטים הבאים) כל ישראל יאושרו, כמו שנאמר ובא 
לציון גואל ולשבי פשע ביעקב ואני זאת בריתי אוהם כי אסלח לעונם (ישעיה) וכו" 





') ו ו גדו? כנדיקיס כקזקיס מלך יקודס, וכל 9 6מלו 42 (סנסדכין 8'5). 
פל מנטס כנו ססין 9 סלק (עוס"כ ; 
) כמו טנסמר (מיכס ז'). כימי 5פסך. מפכן מלכיס. פכסנו נפלפוק . 


בר סה נש 





: 
: 
. 
; 
: 
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(וישראל) אהובים המה ; כי בם בחר ה' בעבור אבותיהם" עכ"ל . מעתה הרי לך 
לדורות זכות - אבות לישראל 1 ועוד ועוד . ויבוש המחבר הזה שאינו מאמין לא 
ברברי דתנוולא בדברי דת הנוצרית ! 

גם מצאתי ברברי הסופר מילטאָן (מ111!)0) בספרו פררס המושב (ספר" 
שלישי בסופו) שמחוקק הנוצרים אמר להשטן שעשרת השבטים ג"כ וגאלו לעתיד, 
ועל ידי זכות אבות , עיי"ש ') . 

כתב' המחבר ו"ל : ובכן הלקח מהצטדקות בזכות יתנגדו לגמרי לדבר ה' וכו' 
זכו' , מה מאד צר לנו ויחרד לבנו לראות את ישראל נדחים מה' אלהיהם וגם כי 
ירבו להתפלל אין קול וְאִין עונה וכו' , והחת אשר הפלות בית הכנסת וכו' לצבור 
הוה על הוה בהוליך אתכם שולל מקדוש ישראל גואלם אל מחסה דבר כזב , הלא 
על כי אין אמת וצרק בצומות ותפלות ישראל , אלהים לא יפן אליהם ולא יענם זה אלף 
ושבע מאות שנה , ויזנח לעולם לתת לשבי עוזו וישראל תפארהו ביד צר" עכ"ל . 

יאמר נא המחבר הזה, מה הוא האות והמופת שאנחנו צועקים ואינם נענים ? 
כי אדרבה מי לא יראה שה' אלהינו קרוב אלינו בכל קראנו אליו, מאז היינו לגוי 
עד היום הזה , ואם חלילה לא היו צעקותינו ותפלותינו מתקבלים עד הנה, כבר היח- 


> חדל ישראל מהיות גוי , ואיה הם הגוים הגדולים מצרים וכשרים אשור וכנען וכהנה ? 


וישראל עם קטן ודל , והוא עודנו חי וקיים ! ובכל הדורות היו עומדים עליו לכלותו, 
וכמה גזרות רעות ושמדות סבלו, והם עורם קיימים , ויש מהם תמיד מקורבים 
למלכות וחשובים , ויש מהם תמיד חכמים ומלומדים גדולים ונפלאים בכל סעיפי 
החכמות והמרעים, עם כל שפלותם , והיו תמיד מהם רופאי המלכים והשרים , וגם: 
אצל הפאָבסטע, וגם מלמדים בפומבי בבתי מדרש לנוצרים , ולפעמים נמצאו בהם 
עשירים מופלגים והשובים בהיכלי המלכים והשרים שהיו נעזרים מהם ; ולהפך כמה: 
ממלכות גדולות כבר אבד שמם וזכרם עם כל הצלחהם המדומה וההון והעושר 
והכבוד , והיו כלא היו, ואנחנו תודה לה' אם נפלנו קמנו ונתעודד , כמו שנאמר : 
שבע יפול וגו', ונאמר: רבות רעות וגו'. ואם אנחנו ת"ל עורנו חיים וקיימים , עוד 


1) ועוד 560 06 סמהככ כדכך כ39, סנס לפי דכליו נלפס. שהסכ טמזמן יקזקסל עד- 
עו(ס כל סיש עונו נופס, ומס נעסס כי סנסנו כוסיס סספך , סל נלפס יוס יו טכניס קפכיס - 
מפיס , ומסס יוסלו כיסוליס גדוליס , ומכו ומקלוס נלמנוס, ומסס נעטו עוליס. ומסס. מנכיס 
וכדומס  ,‏ כעודס כינקוהס , ומסס מסיס נפטיס , וכמס פעמיס מקכס מנפס. 15 טלפס לו ספף. 
מיס , 16 כעידם סכץ , ויסכדו סקטניס עס סנדוליס , ול יוכל לסיום טסמס סוכליס יסוכוס כעכ ד 
מטלת עממס , כי יונקי טדיס 5 קפסו , וסין ספק םבטכור סכופס יענטו, ‏ ו"כ מזס יכוטלו כנ 
דככי סמסככ ויעלו כססו . 

נס נלגוס מן סעונם סזס וסמיקס טמקכליס סכניס סקפניס כעון 6כופס, טכמו טסכניס. 


= >מקכליס עונם. כעון סכוקס, -<ן יקכטו ג"כ כוכוק -ויקיו וילוככו כזכוס 6כותס ; כי. ס' סטול: 


וסמטיכ. 59 יעטס מנילס עול, פיסר סכניס כטכור מון. פכותס , סך ₪5 יזכס פוקס כמוכ כעטל.- 
סכוסס ! 
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השוהנו 0 אכדה . אדם אשר נמלט בעזר ה' מאניה אשר נשברה בלב ימים, ותהי 
לבויו" למלתעות ההום רבה, עם אנשיה והונם, האדם הזה הלא ישמח ו גול על 
חבלו בקיום גופו, אף כי אבד רכושו , ועברו עליו מצוקוה רבות עדי נוצל ; כי להיות 
עוד רוחו בקרבו, ונשמת שרי ,בו, יש לו הקוה. כי עוד ישוב לארץ מולדהו אל ביתו 
ובית משפחתו, ועוד ישיג רכוש והון , ואולי כפלים מראשיתו, ואחריהו ישגה מאד,. 
אך אלה בני גילו וחבריו שבאגיה אשר תהומות יכסיומו והיו לברות לדגי הים, אלה 
גם תקותם גם תוחלתם 0 הזה צללו עמהם במים האדירים האלה ויגועו 
לנצה. \ 

ותודה לה' גם ה והענן והערפל אשר כפו אותנו ער הנה , כבר הולכים 
ומתמעטים מיום ליום, ושחר הצלחתנו הולך ובוקע ואור , ומבשר לנו יום צח ומצוחצח . 
גם הסב ה' בחכמתו /- אותנוהיום תחת צל ממלכות מהוכמות , קיסרים ומלכים 
טהורי לבב, רודפי צדק וטישרים וכל מעגל טוב וחסר . 

והנה קול דממה רקה שומע אנכי מאחורי , ומדוע לא נבנה המקרש עדיין והוא 
שמם זה זמן רב ? וכהנה שאלות . 

זאת השאלה והדומה לה, היא באמת שאלת הזיה והבל , כי טי בא בסוד ה' 
ויבין עצתו ממרחק, ה' לבדו 02 נתכנו עלילות, וכל מזמות אנוש בדברים נשגבים 
ו , הבל המה גם יחד , יאמרו נא המתחכטים הללו השואלים, מרוע נגזר על בני 
ישראל להיות במצרים ד' מאות שנדז דוקא , ובבבל ו שבעים שנה ? ומה חטא יעקב 


נבניו שיררו מצרימה ל ונשתעבדו שמה זה זמן ר 2 חולה שהרבו להטוא לא היו 
בגלות בבל רק זמן מועט ? מרוע גבנה בית המקדש ראשון דוקא אהר יציאה מצרים 


אחר ד' מאות ו' טמונים שנה, ומקדש שני תכף אחר יציאהם מבבל ? השואל שאלות 
לה, הוא כשואל למה התאחר ה' בבריאת עולמו , להראות הכמתו וטובו לברואיו, 
למה לא בראו קודם זה לפני רבבי רבבות שנים ? מדוע ברא ה' את העולם במקום 
הזה ומדוע לא בטקום אחר ? מרוע זכה זה להיות מלאך ושרף, זה בן אדם, זה 
מש קטן, עש ועכביש + מה חטאה ההולעת שלא נבראה שרף (מלאך או בן אדם 
עכים + מדוע חי האדם הזה ער מאה שנים וזה מת נפל ולא ראה אור ? מה הטא 
ופשע נמצא בזה הנפל ? וכדומה שאלות כאלה , השואל הזה אומר לכל סכל הוא ! 
ואפשר אם היו באמת כל ישראל לב אחד , ועכ"פ רובו, והיוּ מחלים פני 
עליון על בנין. בית המקדש בכל לבם, כבר היה נעהר לבקשתם , אך בעונינו כל 
אחד מתפלל לא על טובת הכלל ובהמ"ק, כי אם על טובתו בני היי ומזוני , ואף 
שמהפלל בנוסח ו לטובת הכלל, לבו בל עמו, כי רק על טובותיו הפרטיות 
מתפלל בבל לבו. לבן ישמע ה' רק לרבר הזה, כי: באמת אפילו הקל: שבקלים 
באשר יקרהו מקרה 2 במה שנוגע אליו ולבני ביתו ולפרנסתו וכדומה מענינים 
הפרטים הנוגעים לו, אם יקרא לה' בחזקה יענהו ה' משמי קדשו., כמו שנאמר קרוב 
ה' לכל קוראיו לכל אשר יקראהו באמ (תהלים. קמ"ת) . 
עור צריך לרעת שהקץ הוא דבר הנעלם מתי ואנה.? כמושאמרו חז"ל : ,לבא 
לפומא לא גליָא" . וכדברים האלה אמר מחוקק הנוצרים על הקץ ח"ל : ,נעלם הוא 
מכל אדם ואף מן הטלאכיב זולת לה' לבדו" (מתיא כ"ד) .> 5 
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ומה שאמר המחבר הזה לאמר : ,והרוצח והשודר לא יוכל להציל את נפשו: 
מעונש ולטצוא פדיון בצדקת איש צדיק אשר בעדתו או במשפחתו" וכו' עכ"ל". 
| | במאמרו זה הוא מעור עיני הקוראים , או הוא בעצמו מוכה עורון לא יראה 
אור, הלא כבר כלל מונח בתלטוד, שאין שום דבר מועיל לעבירות שבין אדם 
לחברו , לא זכות אבות, ולא תשובה , לא קרבן ולא יו'כ ולא מיתה , עד שירצה 
את חברו, ואם גזלו או גנב מאתו, עד שישיב הגנבה והגזלה , ואם הרג נפש אין 
לו מחילה עולמית עד שיכופר בדמו, ר"ל במיתח בב"ד , וכמו שכתבנו מזה בפרק 
ל'ג , כי גם שם מדבר המחבר הזה דברי הבל כאלה, ושב פעם בפעם אל קיאו . 
זכמו שיבוא באריכות או"ה בתשובתנו לפרק הבא . ובזה כלה ענן וילך כן יעלה: 
בתהו הדרוש הוה שררש פה המחבר . 


= לפרק לו , טומיע לו , מנהג כפרות , 


כתב המחבר וז"ל : ,,שפעת מאמרים וכו' וכו' מי פתי יסור הנה וכו' תתן דופל- 
באלהים ובדרכיו" עכ"ל. | 

המחבר הזה אשר דרכו לארוג מקורי עכביש מקדשו כמו רמים, בנהגם בפרק- 
הזה את היכלו מאבני. תהו ובהו, וירה אבן פגתו ברוח, וממסד ער הטפחות , 
דלתותיו ומנעליו ‏ ובריחיו לכל דבריו ומשפטיו , כלו אומר הבל ורוח עברה עליהם: 
ותטהרם , והיו כלא היו , ולכן לא נשיבהו על כל פרטי פרטיו כי אין קץ לדברי רוח, " 
אולם נשיבהו בדרך כלל , חכמים יראו וישפומו : | 

א) נבאר ראשונה השרש כפר, ונאמר : הוראתו הראשונה של כפר הונח על: 
חומר (ליים) כי כן בערבית קפר בקו"ף, וממנו הושאל אח'"כ אל הזפת שהוא כמו 
טיט המרבק , ויען שבטיט ובזפת מכסים את נקיקי הבית וכדומה, נעשה הפעל כפר 
על הכסוי והחפוי (בעדעקקען) , וכפרת וגו' בכפר (בוו אשית ו'), וממנו אחיכ אל כפ: 
דבר המכסה, ,,ועשית כפורת" (שמות כ"ה) , ומזה הושאל אח"כ בדרך השאלה כפרה 
אל המהת , הנתן לזולתו לכסות את הכעס שיש לו עליו , אכפרה פניו במנחה 
(בראשית ל"ב) פי' לכסות (והוא על דרך : הנה נתתי אלף כסף לאחיך הנה הוא לך 
כסות עינים , בראשית כ'), וכן כסף הפריום בשם כפר, וכפרה : ונהנו איש כפר 
נפשו וגו', כסף הכפורים , לכפר על נפשותיכם (שמות למ"ד); וכן נקרא הקרבן בש 
כפרה , כי קרבן הוא המתת המובא לגדול : מלכי שבא וסבא אשכר יקריבו (תהלום 
ע"ב); וכן נקראת גם התפלה בשם כפרה: ויאמר משה אל העם אתם חטאתם חטאה 
גדולה , ועתה אעלה אל ה' אולי אכפרה בעד חטאתכם (שמות ל"ב) , ור"ל בתפלה , 
כמו שנאמר לפני זה : ויחל משה וגו' וינחם ה', וכמבואר אח"כ בפרשיות הללו. ומזה 
היום הקדוש בשנה המיוסר על סליחת עון, בשם : יום כפרים (ויקרא כ"ב) . ומצינו 
בפירוש שמשמש המקרא בשרש כסה על כפור עון : אשרי נשוי פשע כסוי חטאה 
(תהלים ל"ב \ , פי" איש אשר עונו יכופר , ולדעתי נקרא גם יום הכפרים בתהלים ומשלי 
בשם התאר הבנוי משרש כסה : תקעו בחרש שופר בכסה ליום חגנו (ההלים פ'ו), . 
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(וד"ל תקעו בחדש זה בשופר , הוא החרש שבו יום כפור , ושבו נפל הגנו, ר"ל 
סכות), ליום הכסא- יבוא ביחו (משלי ז') פי' יום כפור , וע"כ באה פת"ח וה"א ירועה : 
בכסה, הכסא, כי הוא ירת, כמו יום הכפורים . 

מכל האטור לעיל נראה עכ"פ, שסליחת עון וכפרה מאת ה' הוא ע"י תפלה, 
ע'י צרקה, ע"י קרבן. והנה היום שאין לנו קרבן נשארו עכ"פ רק תפלה וצרקה 
לעניים ') ותפלה הכוונה בה תשובה, וא"כ יפה אמרו רבותינו תשובה, ותפלה , 
זצדקה , שלשתן יחר מועילות (ב"ר פרשה מ"ר ובמסכת ר"ה) . אולם תשובה היא 
על העבר ותפלה על העתיר, וכלם לכפור עונות , אם אפשר לקיימן כלם, ואם אי 
אפשר לפעמים די באחת מהן, כי אין הקב"ה בא בטרונא עם בריותיו אמרו חז"ל 
(עבודה זרה דף ג' ע"א), ואמרו : רחמגא לבא בעי, ואמרו בכלל שעיקר התשובה היא 
לקבל בלב שלם על עזיבת החטא לגמרי עד עולם . כאמרם במשנה דיומא (פרק ח' 
משנה ט'): האומר אחטא ואשוב אהטא ואשוב , אין מספיקין בירו לעשות תשובה, 
אהטא ויום הכפורים מכפר אי יום הכפורים מכפר , עכ"ל . ולא נרבר פה מן הצדקה 
כי גם היא בלא תשובה אינה כלום , ובפרט שאינה לכל ארם, כי אם למי שיש לו, 
ורוב בני אדם ידם קצרה, וע"כ לא נדבר פה רק מן התשובה שהיא העיקרית והיא 
בכח כל אדם לעשותו, ואם הוא חולה די לו חרטה בלב , גם אינה התשובה דוקא 
לישראל אולם לכל אדם שבעולם . והנה התשובה מיוסדת לעיקר הכפרה כמבואר 
בכל ההנ'ך , הן ליחיר והן לרבים הן לישראל והן לכל אדם, נאמר : השב אנוש עד 
דכא ותאמר שובו בניאדם (תהלים צ'), כל אדם נכלל בו, והלכה למעשה מצינו אצל 
= אנשי נינוה, שלא היו מישראל , ונאמר :דרשוה'בהמצאו וגו' יעזוב רשע דרכו וגו' (ישעיה 
-ג"ז) והוא עזיבת החטא שהוא העיקר, ונאמר אחריו : וישוב אל ה' וירחמהו, וגאמר: שובה 
ישראל עד ה' אלהיך (הושע י"ד) , וביחזקאל נאמר מן התשובה ועזיבת החטא הרבה 
מאר בפרשה י"ח זולתו כמו שכבר הזכרנו . וכן נמצא בדוד אחרי שעשה תשובה 
:צמחל לו חטאו, ובתורת משה נאמר : ובקשתם משם את ה' אלהיך ומצאת כי תדרשנו 
בכלל בבך וגו' (דברים ד'), והיה כי יבואו עליך וגו' ושבת ער ה' אלהיך וגו' ושב ה' 
אלהיך את שבותך ורחמך ושב וקבצך וגו' (רברים למ"ר) , ונאמר: ושב ורפא לו 
(ישעיה ו') ועוד ועוד . 

ועתה נשוב. ונדבר מענין הקרבן, שגם הוא מכפר עון בומן שבית המקדש 
היה קיום, ונאמר: , 

עיקר הסליחה והכפרה לא היה בקרבן כי אם הודוי שהתודו עליו החוטאים 
כמו שנאמר : ונפש כי תהטא וגו" והיה כי יאשם וגו' והתודה אשר חטא עליה 
והביא את אשמו לה' על חמאתו אשר חטא נקבה מן הצאן וגו' (ויקרא ה') , ובקרבן 
שעיר החטאת המובא בעֶד כל העם, שאז לא היה באפשר שיתודו על הקרבן 


4 


) (וגס סקלפיס פומליס כפימוע שדק לענייס כימיע סול כמקוס קלכן , עיין ספלס פנק 
יקלם בענין סכק).. 
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כל ישראל, ע'ב התודה בערם הכהן (ויקרא ט"ז) . היוצא לנו מזה שעיקר הקרבן 
הוא הודוי , ומה הוא הורוי ? הוא התשוּבָּה , ומה היא התשובה ? החרטה ועזיבת 
יהחטא בלבבו לגטרי, כמו שמוכח מן הפתובים שהעתקנו לעיל , יעזוב רשע דרכו 
זזולתו . וזהו שאמר התלמוד במסכת יומא שהזכרנו : האומר (ר"ל בלבו\ אהטא ואשום 
זכו' אין תשובתו תשובה כלל , והרי הוא כטובל ושרץ בידו. והיוצא לגו מזה 
שהתשובה בלא קרבן מועלת והקרב| בלא תשובה אינו כלום , וכן נאמר: עשה צרקה 
ומשפט נבחר לה' סזבח (משלי כ"א) ונאמר; בי הסד חפצתי ולא זבה הושע ו'), ונאמר: 
זבח ומנחה לא חפצת עולה והטאה לא שאלת, כי לא תחפוץ זבח ואתנה עולה לא 
תרצה , זבחי אלהים ראה נשברה, לב נשַבָר וגדכה אלהים לא תבזה (תהלים נ"א), 
וכל זה נאמר בזמן שבית המקרש לא היח קיים כנראה שם מהכתובים הנאמרים 
אחר זה הטיבה ברצונך את ציון וגו', ועכ"פ נראה מזה שבזמן שאין בית המקרש 
קיים אין ספק שרק התשובה היא העיקר , ועיין מה שכתבנו מכל הענין הזה הרבה אח"ן 
בפרק ל"ט , ומה שהעתקנו מספר טובַוּה ') . ואף בזמן שבית המקדש היה קיים 
כבר אמרנו שגם אז לא היה הקרבן העיקר רק התשובה והיא הודוי, ‏ וגדולה. מזו 
הלא כל ענין הקרבנות בכלל לפי דעת כל גדולי החכמים ובפרט לדעת המדרש 
זהרמב"ם לא נצטוו עליהם בני ישראל כי אם ע"י ההכרח כמו שנודע וכמו שכבר 
הזכרנו, וכנראה די גלוי מן הכתוב שבתורה : ולא יזבחו עוד לשעירים וגו' (ויקרא 
"ז) , וכן שלח ה' ע"י נביאיו פעמים רבות והראה לישראל שלא היתה דעתו 
מסבמת מעולם על הקרבנות , עיין כפויהתנ"ך על הכדר . מעתה אם ענין הקרבנות 
מעיקרא אינם כלום, ובכללם גם השני שעירים של יום כפור שהקריבו אז, כי מה 
לי שני שעירים אלה או קרבנות אחרים או תרנגול , ואם היה אז המנהג להקריב 
תרנגולים היה מצוה ה' להקריב אז תרנגולים ג'כ בהכרח ; מעתה כל הבנינים שבנה 
המחבר הזה על יפוד הקרבנות אלו של יו כפור נהרסו ונפלו ויהיו לתל עולם, 
כִי בנפול היסוד ובהרוס אבני הפנה, מאליהם יפלו אשיותיה ועמוריה . 

ומכל האמור עד הנה מוכח בראיות שאין עליהם סתירה, כי מאז ועד 
עולם הכפרה תלויה בתשובה. וגם בזמן שהיו נוהגים הקרבגות עיקרם היתה גם 
אז רק התשובה . 

ונרבר הפעם על יום כפור מה הוא ומה ענינו , ונאמר : יום כפור הוא 
ממצות הזכרון, יען נאמר בו חקה (עיין חלק א' מספרגו בית יהודה פרק מ'"ח) וע"כ 
לא נתחייב בו רק איש יהודי לבר ככל מצות הזכרון (וכן הגר צרק מפני שהוא 
כישראל לכל דבר), והאומות הללו שקבלו אח'ז השבע מצות וכל אבזרייהו ע"י 
מחוקק הנוצרי ונעשו גרים לא נתחייבו באלה המצות , ונתיסר יום הזה יום כפור 
על כפרת עון העגל, כי ביום הזה הוא " תשרי ירר משה מן ההר והביא לוחות 


') ומס כעמו בזס דכרי מז" (סנסדלין. מ"ג) כזמן טכים סמקדט קייס ד מקליכ עו(ס 


וכו" 26 מי מדעסו ספלס עליו מעלס עליו סכקוכ כס(ו סקליכ. כל סקככנום טנלמל: זכחי סוס 
לוס נסכלס ונו" , עכ'ל. 
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השניות (במקום הראשונות אשר שבר בעון העגל אשר עשו), ובטרם שסלח להפ 
וכפרם עו העגל , צא וכדוק בכתובים שבהורה ותמצא. החשבון מדויק שביום הזה 
ירד מן ההר עס לוחות השניות, וא"כ בחר-ה' ביום הזה להעטידו לרורות לישראל 
ליום סליחה וכפרה , כי אבותיהם של ישראל המה עשו העגל (ולא האומות זולהן) 
המה חטאו והמה נתכפרו, ואשר לא חטא לא צריף כפרה. 

היום הזה יום כפור עיקר וסודתו הוא התשובה, ומסוגל הוא היום הזת 
לתשובה , כי בו ביום צוה ה' לענות נפשותם מערב ער ערב, והוא יום 
צום הגדול , ובו ביום חפשי כל איש ישראל מכל. עסקי העולם . כי כלו לה' 
קרש קרשים הוא, והענוי והצום וקריאת מוסמורים ותפלות המה 
מביאים הכנעה ושברון לב וחרטה על העבר, וקבלה על העתיר להסיר 
כל און ולהרחיק כל רשע, חו היא הת שוב ה השלמה, ואמרו: הוקן שבהם 
אומר לפניהם דברי כבושין, אחינו ! לא שק ולא תענית גורמין אלא תשובה ומע" 
גורמין , שכן מצינו באנשינינוה שלא נאמר בהם ,ירא אלהים את שקם ואת תעניתם" 
אלא , וירא האלהים את מעשיהם כי שבו מדרכם הרעה" ובקבלה אומר : וקרעו לבבכם: 
ואל בגדיכם ושובו אל ה' וגו' עכ"ל (תענית פרק ב' משנה א') ') . 

ואם לא יעשה אדם תשובה ויתענה ביום כפור , וסומך על קדושת היום. לבד: 


שהוא יכפר לו, אמרו חכמי התלמור שאינו מועיל לו כלום , רק אם ישוב בתשובה. 


שלמה, ‏ ובאמת התשובה בכל יום מועלת (ונבר אטרו חז'ל במשנה ראבות ; 
,שוב יום אחד לפני מיתתך" , והכוונה בו לשוב בכל ‏ שעה ורגע , כי לא ידע 
האדם עת מותו) ; אולם בימים אהרים בשנה זולת יום זה , האדם עפ"י רוב משוקעי 
בעסקיו , ואינו מתענה, ע"כ אין לו שברת לב וענוי נפש והכנעה כל כך, ואן 
כל כך ענינים המעוררים אותו לתשובה. שלמה כיום הזה שהוא מקרא קדש , 
אשר כבר הכין לבו כל איש ישראל מאז ומקדם ומטהר ומקדש עצמו ימים רבים 
טרם בוא יום הקדוש הזה, ואשר בו בחר ה' לתשובה יהרה וקרשהו מכל הימים 
לענין הגדול הוה . | 

והיוצא לנו מכל אלה שגם יום כפור עקרו רק התשובה . 

ומה שהקשה המחבר הזה (בפרק זה שלפנינו רף ס"ה בראש העמוד). 
ואמר : כי הפסוק ,כי ביום הזה יכפר עליכם" אינו מורה שהיום מכפר, רק מורת 
שהכהן מכפר ע"י השעיר , עיי"ש בדבריו. 

המהבר הזה תועה כשה אובר , גם מתעה את הקורא וע"כ אינו מציין איפה 
הפסוק הזה נמצא בתורה , = וכאשר נבאר להלן סבת הרבר שהעלים מקומו, 
ונשיבהו על דבריו, ונאמר: בפירוש נאמר בתורה (ויקרא כ'ג כ"ח): כייום כפרים 
הוא לבפר עליכם לפני ה' אלהיכם ! ומכאן נראה כשמש בצהרים שהיום מכפר, 
וגם שם בפסוק שמזכיר המחבר הזה ולא ציינו (והוא ויקרא ט'ז ל') : כי ביום הזת 


') ועכלן גס קן קטוכס כלקם (סמסככ סוס טסמר פעס בפעס טסכמי ססלמוד סגימו ליסוד: 
כק מטום סמעטיות ול מפות. 550 . 
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וכפר עליכם וגו' לפני ‏ ה" תטהרו, הכוונה ג"כ שה" יתברך הוא יכפר עליבם ,. 
ואינוּ נמשך אל הכהן או השעיר רק על ה', ובשני מקומות הללו שהזכרנו (היינ. . 
ויקרא ט"ז ל' גם ויקרא כ"ג: כ'ח), | מבואר די באר שעיקר הכפרה שתהיה ביום... 
הזה , הוא בתנאי אם יענו את נפשותם ואם יהיה להם היום הזה. קדוש ולא יעשו. . 
בו מלאכה , עיין היטב שם במקומות הללו, ומזה הטעם לא ציין המחבר את , 
מקום מקרא זה הראשון איה הוא נמצא, והעלים עינו גם מהמקרא השני שהזכרנו , 
כי רק בעקבה הוא מתהלך . 

וענוי הנפשי הוא המעורר תשובה בלב , הכנעה וחרטה על העבר 
וקבלה על העתיד שלא יחטא עור , כמו שאמרו חז"ל (יומא פרק ח' משנה ט') :: 
,האומר אחטא ואשוב וכו' אין מספיקין בידו לעשות תשובה , אחטא ויה"כ מכפר 
אין יום הכפורים מכפר" עכ"ל . ואמרו (תענית פרק ב' משנה א') : ,הזקן שבהם 
אומר לפניהם דברי כבושין" וכו' כמו שהזכרנו לעיל . 

ב) וכאשר דברנו פה על ענין הת שובה, ראי לדבר פה ג'כ מעט 
מעניץ העונות וההטאים, אם על כלם מועלת התשובה כקטן וכגדול מן 
החטאים  .‏ הנה באמת ‏ לפי רבותינו בעלי התלמוד ,אין לך דבר שעומד בפני 
התשובה אפילו עבר עבודת אלילים כל ימיו", ולרעתם. יעידו להֶם הרבה כתובים 
בהנ'ך . אולם בכל זאת כאשר חקרו היטב חכמי המשנה הקדמונים בתנ'ך מצאו 
שיש עבירות כאלה אשר התשובה לבדה אין בכחה לכפר, כי אם בהצטרף אליה 
עוד ענין אחר (עיין תלמוד יומא פ"ו ורמב'ם הלכות תשובה פרק א') , והכתובים 
מעידים על דבריהם , מצינו (ירמיה ג') : ,שובו בנים שובבים ארפא משובותיכם" 
זה מורה שיש עבירה שתשובה לברה ריה , ומצינו (ויקרא ו') + ,כי ביום הזה. יכפר 
עליכם" מורה שיש עבירה שצריכה גם יום כפור נוסף על התשובה , ור"ל שהיום 
מכפר וכמו שכתבנו לעיל מזה, ומצינו עוד (תהלים פ"ט): ,ופקרתי בשבט פשעם 
ובנגעים עונם" (עיין שם היטב כל הפרשה על הסרר ותבין דברינו אלה), וכן נאמר 
(תהלים צ') : תשב אנוש עד דכא ותאמר שובו בני אדם", וזה מורה שיש עבירה 
שצריכה לכפרת יסורין נוסף על התשובה (ומסתברא שהקל לקלה והחמור 
לחמורה) , ומצינו עוד (ישעיה כ"ב) , ,ונגלה באזני ה' צבאות אם יכופר העון הזה 
לכם עד המותון". ‏ זה מורה שיש עבירה שאין לה. כפרה אלא במיהת החוטא, .וגם 
זה עם התשובה כטבואר לקמן . 

ג) לפי רעת רבותינו חכמי התלמוד יום כפור ') אונו מכפר ב"א על עבירות 


שבין אדם למקום , אבל במה שבין אדם לחבירו אין כח לא . בתשובה : ולא ביום -- 





') כ"ל עס ססטוכס, גול סמטנס (יומ) פרק ק' מפנס.ס!) , מיקס' ויוס. סכפוליס מכפרין > 
עס סתטוכס" עכ"? . סמלמל. סוס לכך. כמו | ככטיל: (לילפוס יסלוס: סמוניס מסמכיס * ווסוהוט" " 
שסנים סְמסְכל סוס כמסככס זו , וסטליך כדלועיס . סמל (כ"ס פ"5). (וסוכפ: בילקוט שפ) 
כסיב. טר 5 יש פניס , \ וכסיכ יפס ס' פמיו סניך . \וכו' , מטל (מס. סדכר. דומס : לסדס פנוסס 
בחכירו מנס. וקוכע. ו כ ונסכע <ו כסיי סמלך, | סניע 9 ולל נסן לו כלוס, ‏ 03 לפייס סמקר 
(זרובבל ח''ד) ‏ 5 
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כפור לכפר עד שירצה את חבירו, ואם גזל ממנו או גנב עד שישיב הגזילה או 
הגגבה או היזקו וגרמו (עיין היטב לעיל בתשובתנו לפרק ל'). תיין יומא שם 
(פרק ה' משנה ח' וטשנה ט') על הסדר, ועיין הגמרא שם על הסרר , ותראה דברי 
אמת ואמונה הבנוים על אדני השכל וההבונה . ותראה עם זה קורא ישר! כי 
כרונג ימסו לפני המאמרים הללו התלמודיים כל אבני פנתו של דברי זה המחבר 
בכמה מקומות מספרו , אשר קרא אותם זה המחבר בשם אבנים מפולמוה וצורים 
חזקים כראי מוצקים , כלם ימולו כקש יבש , ויכלו טרוח פיהם של רבותינו ע"ה . 

ד\ מנהג זה של כפרות לא היה בישראל ולא נשמע זכר ממנו , לא 
לבד במשנה וגמרא ספרא וספרי ומכילתות וכדומה, אלא אפילו כטה מאות שנה 
אחר חבור הגמרא, וגם בזמן הרמב"ם והיום כשבע מאות שנה) עריין אין זכר 
למנהג זה, והתחיל זה: המנהג בזמן הרשב"א (תלמיר הרמב"ן ו"ל) כנודע לבל , 
והוא זמן ערך חמש מאות שנה, בעיר אחת בבארבאריא , והרשב"א (והוא אחד 
מגדולי רבותינו האחרונים) כשמוע זאת לא אחר לבטלו תכף ומיר, באמרו כי היא 
מררכי האמורי, וגם אחר זה לא נהגו זה המנהג כי אם באיזה עירות . וז"ל הפוסקים (עיין 
אבודרהם): ,ערב יום כפור נוהגין ב ק צת מקומות לשחוט תרנגול" וכו' עכ"ל . 

ובכל זאת העו המחבר הזה לכתוב בפרהסיא דברי כזב כזה לאמר : ,הן 
הדת היהורית במנהגה (של הכפרות) בכל שנה ושנה". 

ומה שחשב המחבר הזה שכפרה זו היא במקום קרבן, אם כרבריו, היו 
צריכים לעשותן בפרהסיא בבית הכנסת ולפני ארון הקדש , ולא כן הוא, אך כל 
אחר עושה בביתו בפני עצמו אם חפץ , הרוצה לוקח כפרה, והרוצה ימנע, ואין 
זה כחוב וכמצוה, ורובם יחלקו צדקה תמורת כפרה, ויש כמה יהודים שאין דעהם 
נוחה מהמנהג הזה, וכמה גדולי ישראל יחשבו זאת למנהג של שטות ומהם לחטא 
ועון, כגון הרשב"א (הראש וגדול ליהודים בכל בעלי הפוסקים האחרונים) וזולתו . 
גם אם היתה זאת מצוה , היו מתקנים עליה ברכה, ומעיקרא דרינא משתבש המחבר 
באמרו שהוא אצלנו קרבן, כי מיום שחרב בית המקרש בטלו אצלנו הקרבנות 
ולחטא גדול יחשב לנו להקריב קרבנות חוץ למקרש ותקנו לקרוא בהורה הפרשיות 
של הקרבנות יום יום, וזהו ממש כאלו הקריבו קרבנות לפי דעת התלמוד , וסמכן 
על הפסוק בהושע ,,ונשלמה פרים שפתונו", וכן בשבת ובכל חג ור"ה וי"כ מזכירים 
בתפלת מוסף הקרבנות שהקריבו. למוספים בימים ההם. גם לא ירע המחבר הזה 
בעניו מה שנודע לבר בי רב דחד יומא, שמהתרננולים לא הקריבו קרבנות ' ) כ"א = 
מן הצאן והבקר או מן התורים ובני יונחה, יקרא נא על הסרר הורת כהנים , והתורים 
ובני יונה הלא מצויים מאר , ומחירם מעט / גם אך יתירו לזר להקריב קרבן הלא 


מ ו ענכומי מחול ,| כך. ופיים 5 מכילך, = סכפ נמי. כפן (פט 63 יש5 פניס) בעכילום טכין 
5דס (חכימו , כסן (ישל ס' פניו. סיך) בעכיכוס טכין 6דס (מקוס" עכ"ל. 

)+ ונדולס מזו שככל סתנ'ך 65 כמ65 כנל מוזכר. סמין סוס מן סעופום, ומססמס 69 סיס 
גודט כל( ליםלמל 6 . 
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כאמר : והזר הקרב יומת ? והנה גם הנשים לוקחות תרנגולות ‏ לכפרות , ואיך תוכל 
הנקבה להקריב קרבנות ? גם היה צריך לשרוף עכ"פ את הקרבן המכפר והלא 
אוכלים אותו ? וא"כ היהודים אשר כל מגמתם ביום הכפורים לבקש ולהתחנן 
על סליהת החטאים שעשו כל השנה, ואיך יבואו להקריב קרבן בערב יוס כפור, 
:הלא בזה המה עושים כמה עבירות גדולות היינו להקריב קדשים בחוץ, ועל 
ירי זרום שחייבים עליהם מיתה וכדומה ! 
מנהג הכפרות הללו תכליתו טובה מאד , כי כל הפוסקים האחרונים המדברים 
ממנהג זה (היינו אבוררהם ומהרי"ל והשלחן ערוך א"ה) כלם מזכירים בזה"ל : ,ערב 
"יום הכפורים נורגין פקצת מקומות לשחוט הרנגול לכפרה , ורגילין לתתו לעניים, 
כדי שיהיה כ פ רה ל נפ ש ו" (אבודרהם) . ,יש מקומות שנותנים הכפרות גופן לעניים , 
והוכשר בעיני מנהג רינו"ס (ם306(0) שנותנים מ עוה שויים לעניים; דאז 
לא מתבייש העני לקבלם* (מהרי"ל הלכות ערב יו'כ) . 
וא"כ התכלית היוצאת ממנהג זה היא טובה מאד ; כי יהיו לעניים מה לאכול 
בערב יו"כ לפני הצום הגדול (והנמשך יותר מעשרים ושש שעות) ואחר הצום בערב, 
כי החולשה הרבה המחלשת את האדם בצום גדול כזה, תוכל להביאו לפעמים 
-לסכנה גדולה, אם לא באכילת בשר לפני הצום ואחריו . וביחוד אחר הצום הגדול 
כזה אשר יוכל להזיק לו בשר בהמה, ורק בשר התרנגולים ותרנגולות שהמרק והבשר 
שלהם ונתנו לחולים . ומה יעשה איש עני ואביון שאין ביכלתו לקנות לו עופות , ע"כ 
"ע'י המנהג זה יגיעו גם למו עופות , ואין לך באמת כ פר ה גרולה מזו , להאכיל 
עניים רעבים ומ סוכנים, והיא מצוה כפולה ומכופלת ; ואפשר היתה זאת 
-לבתחלה מהמיסר מנהג זה בבארבאריא בכוונה עצומה , שראו שכמה עניים נסתכנו 
אחר הצום ; ולמען תת הזוק שלא יתרשל העם במצוה גדולה כזו (וכדאמרי בתלמוד 
(סנהדרין ל'ה) ,בל תענית שמלינין בו את הצדקה כאלו שופך 
דמים", ועייןרש'י שם) , ע"כ הערים ואמר להם טעם אחר שוו היא כפרה וכו . 
ובאמת היא כפרה גדולה ויותר מכל הקרבנות . ומה שבחרו שם ראשונה בבארבאריא 
בעופות התרנגולים ותרנגולות דוקא ? נראה לי מפני ששם במדינה זו מצויים מארד 
אלו העופות ובפרט בחדש אלול ותשרי, גם מוציאים שם אפרוחים מן הביצים של 
תרנגולות ע"י תחבולה ע"י חמום התנורים (ולדוגמא עיין 1 .1 ם36180 ,)וס 18 86 
(165 .8 וע'כ הם בזול מאד שמה, ומשם נתפשט מנהג זה לאט לאט מעיר לעיף 
וממחוז למחוז וממדינה למדינה כנהוג במנהגים ') 
וכאשר החל המנהג הזה הלוך והתפשט שם לאט לאט שנה אחר שגה, ובא 
לסוף גם לארצותינו באירופא , ובפרט אחר שנהבטלו הישיבות ורבנות הכוללת , 


7-7 





') סמעיין סיטב כתנמוד = ינל טסיס = סמנסג כזמן מכמי ססמורסיס. ככמס ‏ מקוחים, 
מסיו מלכיס מסד (שתוט כעככ ש"כ. כסמום ועופות. עד מסיו זיכקיס ככדי וכוליימ. פפינו 
לסעולכיס. (עיין סולין דף 5"ס ע"כ) ומכ"ט טסוו מספיקיס (ענייס די 5רכן 5 כיוס סוס ולולי 
מז נפתלכב. המנתג ס"כ במסכבסמים כנ"ל . 
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זא היה עד רב הכולל על כל הגולה, כמו שהיה לפני זמן הרמב"ס בזמן 
ארב ר' יוסף אבןמינאש ; כי בימיו נתבטלו אלה הישיבות והרבנות הכוללה , וא"כ 
כל קהל בעירו וגם כל איש פרטי, המציא לו מנהגים חרשים שבין לילה היו, והלכו 
ונשתבשו קצת גם במנהג הזה ; מפני שלא ירד ההמון לכוונת מוסדי המנהג הזה . 

ואולי בתחלה היו נקראות אלו העופות בשם ,עופות הכפרות", ר"ל עופות של" 
יו"כ , ואח"ז נשאר להם רק השם , כפרות" ועשו ממנו אח"ז היחידה , כפרה" והוציאר 
אח"'כ מידי תכליתו וכוונתו הראשונה , והתחילו לקחת לזכר זכר (ר"ל תרנגול) ולנקבה 
נקבה (ר"ל תרנגולת), וקמו אח"כ יחידים והתחילו לסבב על הראש, ואח"כ לקט!ו 
כמה פסוקים לאמרם בשעת לקיחתו, ער שעלה המנהג הזה ויעש שרטון , ואין כה 
בידי חכמי הדור להתריס.נגד המנהג הזה, אף שרבים מהם ילעיגו בקרבם עליו , אך 
מי יעמוד נגד ההמון, ונגד רבר שנתפשט באומה, וה' בעצמו הלא הניח (לפי דער 
חכמי ישראל, ודעת חכמי האומות השלמים) מנהג הקרבנות אף שהיה נגד רצונ' 
הקדוש, בראותו כי ההמון כרוך אחר מנהג זה של קרבנות . וגם מיסדי כת הנוצרים 


אומרים בספרם הב"ח שמחוקקם אמר כיוצא בזה על רבוי הנשים וגטין, עיין להלן: 


בפרקים הבאים . 

וככי הנראה חששו מאד בכל זאת הרבנים בכל דור, מאז נשתרבב המנהג 
הזה של כפרות, שלא יאמרו ההמון בזמן מהזמנים שכפרה זו היא קרבן, ע"כ 
הַשתדלו עכ"פ שתהיה כפרה זו דוקא תהנגול ולא בהמות וצאן ולא תורים ובני 


יונה ; מפני שתרנגולים לא הביאו לקרבן ; ולחזק זאת נתנו קצת אסמכהא שהתרנגול- 
שמו בלשון המשנה גבר , והאדם נקרא ג"כ גבר , ומזה הרווחנו להוציא מלב . ההמון; 
שכפרה זו היא קרבן, כי גם תינוק עברי יודע שמן התורה לא הותר לקרבן כ"א. 


מן הבקר והצאן , ומן העופות ב"א התורים ובני יונה . 

ומי שהיה מחזק את המנהג הזה של כפרות מאז יצא בעולם , המה ראשי 
הקה? , ר"ל מנהיגי הקהלה (פּאַרשטעהער) בכל עיר ; כי ירוע שהיהודים בכל מקומות: 
מושבותיהם יש למו הכנסה גדולה משחיטת הבהמות והעופות , כי הניחו עליהם: 
אַקציז גרול , והוא הנודע בשם ,טאַקסע" (8410א68) בלשון רומית, וממנה בלשון 
אשכנזית (טצגי') , הכנסה זו היא לצורך הקהלה לטובת הכלל , ומקופה זו משלמים: 
שכר לרבניהם ולמורי הצדק ולדיוני דבבא לחזניהם לשוחטיהם ולשמשיהם וסופריהם , 
וגם להספקות אביוניהם ואורחים הגונים עניים המסבבים מעיוי לעור , ולשלם המסים 
וארנוניות , וכדומה ') . והשתדלו אלה ראשי הקהל לקבל בכל עיר המנהג הזה של 
הכפרות ולחוק אותו בשת- ידים בכדי שתתרבה הכנסת הטאקסע לקופת הקהל . 

ובפרט שעור לפני המנהג הזה כמה מאות שנה, היינו ממאה האחת עשרה" 
למנין הנוצרים, התחילו הגרושים והשמדות והשעבורים בצרפת וספרר ופורטוגאל 


') סט6קסע מכטל כין סיסודיס :לפס מססקינס. כזמן סכס"ם )"ל וכסכן ספכד , וסיסי: 


קר טס כעס 56 קכלס , כן נלסס מפטוכת סכ"כ סמיס (עיין כקטוכום מסכ"ס 6לטקר סטוכס: 
* ט') וספסכ ססקילס עוד מזמן סוף סגטוניס, כמו טסוכסנו ככר מדככי סיוקסין. 
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זאשכנז , וגוטל כחן של ישראל, וכח הרבנים , מן אז נעשה שביתת הפדר באומת 
הישראלית , וע'כ העלו קמשונים בקצת מנהגים של ישראל . 

יאמר נא המחבר הזה (באלה ובשבועה , הלא הוא היודע כי נתגדל על ברכי 
היהדות) אם המנהג של כפרות הוא הכרח וחוב על איש ישראל ? ואם לא נמצאו 
דבים חכמים שלועגים על מנהג זה? יאמר נא המחבר באלה ובשבועה, אם יחשבו 
כלל היהודים להטא למי שאינו נוהג בכפרות ? יאמר נא אם ראה מעולם שיעשו 
היהודים בבהכ"נ המנהג הזה בפרהסיא לפני ארון ה', ע"י הרב והחזן וכדומה? ובכל 
זָאת חושב המחבר הזה המנהג הזה (בפי הנשמע מדבריו) ומדמהו אל המצוה היותר 
גרולה שברת הנוצרית 5היינו לקיחת ההאסטיא לפני מזבחם בבית תפלתם ע"י הכהנים 
בהכנות גזולות וקרושות להם, וכל איש נוצרי שאינו מאמין בדבר הזה, הוא כבר 
יוצא מכלל נוצרי וכופר יחשב לרעתם, והייב מיתה בידי שמים ובירי אדם . 

כתב המחבר ח"ל: ,,המנהג של שחיטת. העופות לכפרה אשר ענינו מבואר 
בספר קהלת שלמה הנדפס בברעפלויא בשנת אלף ושמונה מאות ושלשים שנה,. 
זיאתה לנו להביא דברי הספר הזה, גם יען נדפם בזמן הרש וקרוב לזמננו" וכו' 
ובו'עכ"ל . 


ראו נא איך מתהולל המחבר הזה בהוללות וסכלות בהביאו לנו איזה ספר 
קהלת שלמה . מיהוא זה ? ואיזה הוא ? רב הכולל ? חכם מופלג ? מחבר נודע ? 
והמחבר הזה לא יבוש להעמיד לעין הפרסום ולחבר את דבריו לדברי תורה שבע"פ ? 
וכבר הראנו לדעת שהכפרות בכלל מנהג'חדש הוא, וכי הרב הגדול הרשב"א ז"ל 
חולתו חשבוהו לדבר זר ואיסור , וצוה לבטלו, ובעיני המחבר הזה גדול זה איש 
שלמה בעל הקהלה יותר מן הרשב"א ! המלומד הגדול והחכם בחכמות, והראש לכל 
בני ישראל ורבן לכל בני הגולה אשר עליו ישענו בדת |[ 


לפרק לז , טומיע לז, חג הסכות ויום הדין העתיר . 


פתיחה לפרק לז 


יתהלל כל אָמן בפעולתו, כל חכם בחכמתו, ועל כלם יתהלל כל מאמין 
ברתו, כי ממנה כל תקותו. ויאמין כי ביום אשר בוא יבוא ה' לשפוט כל הארץ כל 
מאמין זולת דהו ואשר נזורו אחור מנתיבתה אין קץ לרעתו , ירר שאולה, ויהיה נירון 
לעדי עד . איש יהודי אשר על ברכי התלמוד נתגדל, הלא יאטין כי אין עה"ב כי 
אם לו בעבור דהו, או לאיש נכרי המקיים שבע מצותיו . ולזולתן אי חלק לעז'ב . 
הנוצרי אשר על ברכי הברית חדשה נהגדל , הלא יאמין כי אין עה"ב כי אם לו בעבור 
דתו, או לנכרי המקבל בשלמות את דת הנוצרית להיות כמותו , ולזולתן און חלק.. 


8 


לעה"ב '), ולא אזכיר פה את יתר בעלי הדהות שבתבל , כיאינני בקי ביסודותיהם , 
אך זאת אדע די ברור, שלכל אומה רק דהה קדש היא לה, אך לא זולתה, וראית 
לזה כי כל אומה מחזקת בדתה ביתר שאת ועוז, לא החליפה לא תמירה בער כל 
הון באחרת, וגם את נפשה התן בערה . כי רק על ידה תקוה לחזות בנועם הי 
בעולם הנשמות , ולחיות שם חיים נעימים , ועיניה החזינה כי כל בעלי הרתות זולתת 
יררו שאולה , וידונו לנצח, תחת אשר נתנו כתף סוררת לרתן , כי רק היא לבדה אמת 
וצרק , חולתן הבל ותהו . 

וא"כ , אין להפליא שעמדו בכל אומה ולשון פעם בפעם הסופרים והמליצים 
והמשוררים והדרשנים והפגידים, אלה בדרשתם על הבְימה, ואלה בשיריהם 
ומליצותיהם, בספריהם , לספר בכל אופני המליצה והגוזמא וכדומה תהלה דתם ,. 
וגנות דתות זולתן . יציירו את גודל יקרת מיסדי דתם, וקדושתם ותהלוכוהם עם: 
אלהים וקדושיו, וכל נפלאותיו ומעשה אוהותיו, ויציירו את יום האחרון יום המשפט: 
הגדול והנורא , והגמול הצפון למאמיני דתם, ובפרט לאשר ותנו נפשם עליה, כי 
כרעו לטבח באהבתה , ויציירוגם את העונש האכזרי אשר בו ידונו כל ממרה , וכל 
המאמין בזולת רחם, וכהנה וכהנה . יקרא נא לדוגמא הקורא הנעים את שירי המשורר- 
הנפלא לאשכנזים קלאפשטאָק (11084/206 61008600%'8) ומליצות הסופר הנפלא 
להצרפתים מילטאֶן בחבוריו ,,הפרדס האָבוד" ,והפרדס המושב" וכדומה וכדומה . 

ובנתיב רזה הלכו מאז רבים מסופרי התנ"ך ומנביאיהם ומשורריהם, ששרו 
לפעמים : יציאת מצרים, מתן תורה , מעלת עם ישראל , עליתו וירידתו , מעלת. 
התורה והחכמה , | קינות ומזמורים על' הגלות , על הפדות והפורקן , שכר עושי- 
הטוב ועונש ממריו, הצלחת אומה הישראלית לעתיד בעבור שמירת התורה, 
ומפלת זולהן אשר בחרו למו אלהים חדשים וחקות ותורות כוזבות, וימאסו באלהי 
ישראל ובעמו ובתורתו וכהנה וכהנה, והכל במליצות מרעישות ובהפלגות ומשלים 
וחירות הכל כררכי השיר והמליצה, וכן עשו הסופרים שאהריהם , כגון בעל מחבר 
חכמת שלמה. ובן סירא וכדומה, וכן עשו הדורשים בעלי אגדה בגמרא ומררשים ,. 
ובן הלכו בנתיבתם אח"כ זמן רב הפייטנים העבריים בשיריהם ומליצותיהם, מהם 
הנמצאים במחזור ספרר , ומהם במחזור איטאַליא , ומהם במחזור אשכנוי ופולניא 
וכדומה, ומהם במחברות אחרות כנורע . 

והנה מה שנוגע לררכי השיר והמליצה, ירע כל מבין תנאי השיר והמליצה ? 
כי אין לדקדק עם המשורר על הפלגתו , אדרבה זאת היא מעלתו, לברוא חדשות 
ונצורות , בונה עולמות ומהריבן , יעשה כנפים לרוח , פה ואזן וכל חושי בני ארם 
להרים ולנבעות ולכל דומם וצומח ובע'ח . כלל דבר אשר לא יאומן יספר , כו 
עמיטב השיר כזבו" . 





"ל סכ"ס : ,סמסמין וסנטכל יומע, ‏ 6ך סכנפי מלמין נס6כד ונעקכ" (מסכק קספיט5 
"ו פסוק "ז) , ,כל סים סמספין ככן, ‏ יסיס לו עוס"כ , וכל סים סכלסי מלמין ככן , ₪ יסיס .42 
פוק'כ , סך ישכו עליו סלוו 66 פנסיס" (יוסנן קספ' ג כסופו) . 
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ועתה נבוא נא לשמיע מענין הזה דברי זה המחבר 0 זה שלפנונר., 
זנאמר : 

כתב המחבר ח"ל :,עבר קציר כלה קיץ.וכו' את תורת הנביאים אשר ומעולם 
היו" עכ"ל . 

ענין אגדה זו של אמורא זה בתלמוד, והמליצות. של הפיוטן , הנזכר ברבר 
הסוכה, יסודה בפרשת י"ד בזכריה, ואקוה. שיעיר עליהן כל 6 אשר יקרא 
בהתבוננות המליצות הללו ופרשה "ד \ של זכריה (ועיין בתלמוד ע"זּ :שם על 
הסדר ובתוספהא דסוכה) : ,הנה יום בא לה' וגו' וגו' זאת תהיה המגפה וגו' והיה 
כל הנותר מכל הגוים, הבאים על ירושלים ועלו מדי: שנה בשנה להשתחות למלך ה' 
צבאות ולחג את הג הסכות וגו' זאת תהיה הטאת מצרים וחטאת:כל הגוים אשר 
לא יעלו להג את חג הסכות , (וענין החום הנזכר הוא השרם החזק , והיא המגפה 
הנזכרת שם הבאה מרוח זא מ ום, כמו שמבאר המדרש רבה, בטוב"טעם). והנה 
האמורא המליץ בעל אגדה זו בתלמוד , והמליץ המשורר הפייטן הוה , בנו על 
הענין של פרשה זו מליצות רחבות כאות נפשם , ומיטב השיר כזבו, ‏ ומי יעצור 
לרוח השיר ? וכן עשו כל המשוררים, וכן עשה המשורר הנוצרי קלאָפשמאָק בשירו, 
שהולך ומספר ענין משיחו , הכל במשלים בדוים כדרכי המשוררים, ומספר כי רק 
הנוצרים השלמים והחכידים שבהם יתעדנו בטוב. העתיה:, וכל מתנגדי דרת זו כלם 
יהיו נשפטים במשפט אכזרי. ומה אספר הנה הלא ספרו פחוח :לרוחה , ואיה כסיל 
בהבל שישאל על דברי מליצה ואגדה ? וכן הסופר. מילטאֶן וזולתו . 

ב) המחבר אינו מעתיק אגדה זו מהתלמור. בש-מות לסמא עיני קוראיו . 

= > כתב המחבר ח"ל : 0 הבלי שוא האלה יביעו סרה וכו' אשר לא יכילו 
חמים" עכ"ל . 

א) התלמור בעצמו שמביא באגדה זו ראיה שיקיימו ישראל את והתורה, ‏ הוא 
בעצמו מורה באצבע רק על.הצריקים שבהם, והוא ל ומספר רק על יחידים . 
ובכמה מקומות מהתלמור אומר בפירוש שרשעי ישראל יהיו נדונים אז וישרפו לעפר 
ומהם שירדו בגיהנם, כמו שהעתקנו כבר לעיל כמה פעמים . ועיין גם במסכת 
סנהדרין פרק חלק על הסדר , ובמסכת ראש השנה פרק ארבעה ראשי שנים, וסוכה 
פרק א', ונדרים פרק א' בד"ה ריש לקיש אמר אין גיהנם לעתיר לבוא, אלא. הקב"ה 
מוציא חמה מנרתיקה ורשעים נדונים בה שנאמר הנה יום בא בוער כתנור וגו' (מלאכי 
ג') וזולתן בהרבה מקומות בתלמוד ומדרשים . 

ב) הפסוקים של ישעיה וירמיה שמזכיר כאן המחבר . מי כסיל אדם הוא 
שיביא לו ראיה מאיזה דבר, תוכחה. שמוכיח לפעמים איש את בנו? ואנחנו נוכל 
להעתיק לו המונים המונים פסוקים (ודוקא. מישעיה וירמיה\ ‏ ופרשיות שלמות איך 
השי"ת מתפאר עם עמו ישראל , ונשבע להם אהבת עולם ומעלה לשמים שיאם 
וצדקתם , ואיך יעוז המהבר הזה לומר בלבו אנכי אפרוש מסוה על עין הטוראים 
או אכם בפנורים ! והלא שני פסוקים לבד שבסוף ישעיה דים ‏ לסכור פוו. של 
הטהבר הזה (וידוע שהחלק השני מספר ישעיה (עיין אבן עזרא ובספרנו פהוחי 
חותש) נתחבר בסוף כל תתנ"ך מן הנביאים האחרונים) , וראה זה דבריו של השי"ת* 
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ועסר בלם צריקים וגו' מעשה ידי להתפאר אני ה' ! (ישעיה ס') , ואתם כהני ה' תקראו 

סשרתי אלהינו יאמר לכם , כל רואיהם יכירום כי הם זרע ברך ה' (שם פ'א) , וראו 
גוום צרקך כי חפץ ה' בך , ומשוש חתן על כלה ישיש עליך אלהיך, נשבע ה' 
ב:מינו,; (שם ס"ב), וכמעט מפרשה מ'ם עד שוף הספר כלו אומר שבח ופאר 
לישראל מצרקהם וכבודם , ואהבת ה' אליהם לנצח נצחים. וירמיה אמר בשם ה': 
זכרתי לן: חסד נעוריך אהבת כלולותיך , קדש ישראל לה' וגו' (ירמיה ב') , ואהבת 
'עולם אהבתיך, הבן יקיר לי אפרים וגו' וו', כה אמר ה' נותן שמש וגו'ה' צבאות 
שמו ."אם ימושו החקים האלה מלפני נאם ה' גם זרע ישראל ילבתו מהיות גוי לפני 
כל הימים, אם ימדו שמים וגו גם אני אמאס בכל זרע ישראל על כל אשר % 
(רס: ה בכל הטאתם אשר העוו נגד ה') נאם ה' (שם ל"א), עיין שם כל הפרש 
הזאת:על הסדר' ופרשה שלפניה , כי שניהן אומרות טוב ונחמה וכבוד 6 , 
והמעיון היטב. בספר ירמיה "על הסדר ימצא שהפרשה זאת היא הפרשה האהרונה 
חמרברה אל כל ישראל, ומכאן והלאה תבואנה נבואות לאנשים פרטיים ולאומות 
שונות . 

= אמר המתנצל בעד דתו ועמו, כמה נאמנים וצידקים דברי חז'ל בספרי 

(פרשה. וזאת הברכה פסקא "שמ"ב)' | ונדבה רוחי להעתיקם בקצרה , ו"ל: ,חאת 
יהברכח אשר ‏ ברך משה וגו' : לפי שאמר להם משה לישראל דברים קשים תחלה , 
ובחורב: הקצפתם , ממרים ' הייתם (דברים ט') , מחוץ תשכל חרב ומחדרים אימת 
(שם ל"ב), חזר ואמר להם דברים נחומ'ם וזאת הברכה וגו' (שם ל'ג), וממנו למדו 
כל הנביאים שהיו = אומרים: להם ‏ (לישראל) דברים קשים תחלה, וחוזרים (בסופן) 
ואמרו,להם:דכרי נחמות . ואין לך בכל הנביאים שהיו דבריו קשים כהושע, תחלת 
דבריו'אמר להם :'הן: להם ה''מה תהן להם הן להם רחם משכיל ושרים צומקים 
(הושע ט') , חזר ואמר להם (בסופו) נחמות : ילכו יונקותיו ויהי כזית הודו וגו' ישובו 
שב בצלו, יחיו:דנן"זופרתו' כגפן , ארפא משובתם אהבם נדבה, אהיה כטל לישראל 
הפרח כשושנה (שם:לד)?:וכן ואל וכו' וכן עמוס וכו' וכן מיכה וכו' וכן ירמיה אמר: 
והשבתי מערי :יהוחה!ומחזצות ‏ ירושלים קול ששון וקול שמחה קול חהן וקול כלה כי 
לחרבהּ ההיה הארץ: (ירטיה ז') , וחזר (בסופו) ואמר להם דברי נחומים : אז תשמת 
בתולה במחול -ובחורים וזקנים ‏ יהרו 2 ל"א) וכו' ובו', עיי"ש כל דבריו כי אנבי 
0 פה מאד . 

ן מצאתי מפורש בקוצר. מלים בתלמוד (ברכות דף ל"א ע"א) וז"ל : ,שכן 
מצינו בנבאום הראשונים שסיימו דבריהם בדברי שבח ותנחומים" עכ"ל , ועיין 
בתוספות שם , ועיין בתלמוד = ירושלמי: ומה שמקשה ‏ שם מספר ירמיה ומספרי 
הקינות ‏ ומישעיה, ‏ ועיין רבינו יונה באלפס שם בברכות בענין הזה. 

ועוד אראה להמחבר הזה שאינו בקי בספרים ולא קרא כפרי הקדמונים 
החביבים ויקרים גם. בעיני חכמי האומות , כגון ספרי ידידיה ‏ האלכסנררוני , כי ראש 
המאמר הזה בתלמוד-ע"ז , שמזכיר זה המחבר פה לגנאי, ובנה עליו פרק זה , הוא לא 
ירע בעניו כי כבר חיה זהי בקבלח עוד בבית שני מקדמוני קדמונים , הביאו ידידיה זה 
כלאחר יר בספרו ‏ המכוגה בשם ,מהקרמוניות התוריות" וז"ל : ה' אמר למשה אתן 
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בירך תורה נצחית ובה אשפוט את :כל העולם , כי היא תהיה לעדה אם יאמרו העטים 


לא עבדנוך . כי לא .ירענוך, א 3 בדין על א שר לא ידעו תורתי" עכ'ל. האין דבריו 
אלה ממש דברי ל בראש 


רדר 


כקם. המחבר ח"ל:+ 0 ההתנגדות במאמר הוה לדבר ה' וכו' וכו' גם את 
העמים ישפוט 5 עב"ל . 

א) כבר מבואר לכל קורא בצדק שאין הכוונה על כל הגוים כי אם על הפושעים 
שבהם, אך על החסידים שבהם כבר ברינו. לעיל כמה פעמים במה שיש בו די 
שגזרו ואמרו חכמי התלמוד שיש להם הלק לעה"ב ממש כישראל הטוב, ואמרו בפירוש : 
חסידי א"ה יש להם חלק לעה'ב, ואמרו במדרש ובתנא דבי אליהו (זוטא פרק כ) : 
כהניך ילבשו צחק (תהלים קל"ב) אלו צדיקי אומות העולם וכו" ונכנסין לגן עדן, עכ"ל . 
וא"כ איה פה עול במשפט ? 

ב) התלמוד. בעצמו, שאל שם ,הלא המצטער פטור מן הסוכה" ומדוע 5 
ה'? והשיב התלמוד שהתרעומות מאת ה' תהיה עליהם, לא בעבור זה שלא ישב 
בסוכות , אלא מפני שיהיו בועטים, כמושאמרו שם שב אהד ואחד מבעט 
ויוצא. ובפרט שכל הענין בכלל הוא רק דרך אגדה . 


לפרק לח, טומיע לח , מנהג הזכרת נשמות , 


כתב המחבר וז"ל: ,ומנהג היהודים אשר נעיר לב הקורא עליו בזה והוא להתפלל 
במועדים בעד המתים אשר כבר מתו וכו' : יזכור אלהים נשמת" וכו' עכ"ל . 

א) הוכרת נשמות נוהגה מאד בכמה כהוה מהנוצרים , ואצלנו אינה לא דין 
ולא מצוה ומנהג בעלמא , וחדש הוא ') והיה כפי הנראה התחלת מנהג זה בארצות 
אשכנז (ויש לי עור ראיות לזה) אחר שסבלו היהודים שם פעם בפעם מיתות אכזריות 
ומטבח אהר מטבח , ונהרגו אבות על בנים *) ולא מצינו מוזכר מנהג זה בפירוש 
רק בערך זמן הרוכח (והוא רבינו אליעזר מגרמייזא זצ"ל , היה בערך חמשת אלפים 
לב"ע\ , ולא היה נוהג מנהג זה ראשונה ואחריו רק ביום הכפורים, וזה מחדש נתפשט 
המנהג גם בשלש רגלים ביום האחרון , ובכלל הזכרה זו אונה אלא בלחש שמוכיר 
כל אחד בפני עצמו את בנין ואביו ואמו ואהיו ואחיותיו שמתו, ואין זה חיוב, רק מי 
שירצה . ועיקר טעם זכירה זו כבר כהב הכל בו (היה אהר הרוקח) וז'ל : מה שאנו 
נוהגין לזכור מתים , משום בזכירתם משבר ומכניע לבו של ארם" עכ"ל . 


) וככר כרכנו פסקל מום ככינו. יוסף | מיגלם כספל נפכטנס סככנום סכוללס, סססיע 
כמס מנקניס מדפיס בכס , וסין כ כככניס (עמוד נגד סעס . 


?) וש עוד כמז מזס 393 סכ המיס טמתפלליס כטכת שנסהכל | סקריפנם ססניו 


סנסלגו מו *5פי | סלפוס יסודיס (כזמן. סקרייפטיגע) בסלפום סטכנז 


ץ. 


ובאמת מי אכזר ולא ישבר לבו בזכרו את בניו הנעיטים ואביו ואמו ואחיו 
ואחיותיו ? ועי"ז יתעורר לתשובה , בזכרו כי בשנה דאשתקד, או שנתים לפניו , היו 
עומדים פה בבית התפלה , והיום כבר עזבו חלד וישנו שנת עולם , וכל זה מעורר 
לב האדם להשובה, לחרטה על חטאיו, למאוס בהבלי העולם ולבחור בטוב 
ובצרק . 

וא"כ עיקר יסודתו היה , לא למען תקון המהים ולטובתם , כ"א לתקון החיים 
ולטובתם, ר"ל לא לטובת הנזכרים כ"א לטובת המוכירים, ובזה. יבוטלו כל דברי 
המחבר , ובחנם דרש דרוש ארוך ויאסוף רוח בחפניו. 

גם יש עוד מזה תועלה בפנה הגדולה שברת ; כי על ידי זה תתחזק אמונת 
השארת הנפש בלב ההמון , ואם נסכים אפילו שהמנהג הזה מצד עצמו אינו מן 
המובחר, אך מצד אחר יש מוה תועלת רב . 


וראיה ברורה. לדברינו , שהמיסרים ראשונה זה המנהג, כוונו רק לטובת 
המזכירים לעוררם לתשובה שלמה, הנני להעתיק פה הפסוקים הטלוקטים מתנ"ך 
שתקנו אלה המיסדים לומר אחר הזכרת נשמות , המעירים בפה מלא על דברינו 
אלה , ואלה הם : ,,ה' מה אדם ותדעהו, בן אנוש ותחשבהו". ,אדם להבל רמה, ימיו 
כצל עובר". ,,בבקר יציץ וחלף, לערב ימולל ויבש". ,השב אנוש עד דכא, ותאמר 
שובו בני אדם". ,לו חכמו ישכילו זאת יבינו לאחריהם". ,בי לא במותו יקח הכל לא 
ירד אחריו כבודו". ,,שמר הם וראה ישר כי אחרית לאיש שלום" . ,פורה ה' נפש עבדיו, 
ולא יאשמו כל החוסים בו". ואח"כ תקנו לומר את השיר י"ו בתהלים מכהם לדוד 
עד סופו. ויתבונן נא הקורא המבין בשיר הזה , הלא יורה לדברינו שכהבנו בהתחלת 
מאמרנוזה . 

ועל דבר הצדקה לעניים שמנדרים (ורק ביו"כ ולא ביו"ט עיין בפוסקים האחרונים) 
בעד המתים בהזכרה זו, כבר כהב הרוקה בפירוש שאינה מועלת בלל למת , עיין 


בספרו (דפום קרימונא דף כ"ט. ע"ב) ו"ל: ,ומה מועיל למת שחהחי נוהן צרקה 


עבורו" ! עיי"ש כל הענין. | 

מעתה אם נתפשט היום המנהג שכל איש מהפץ לבו ומאהבת בניו ואבותיו 
ואהיו ואהיותיו, הוא נודר צרקה לעניים, ביו"כ וגם ביו"ט, ותכף אחר יויכ ויו"ט 
הוא מחלק לעניים, מה הפפר בזה וכמבואר להלן . מי יתן ויחלקו צדקה כל רגע 
ורגע לעניים, מי שיכולת בירו , יהיה על איזה אופן שיהיה ? 

ועוד אומר שגם הנוצרים נהגו מאז להת צדקה בער המתים, עיין קראַמער 
בהוספותיו על ספר ד"ה לבאָפוויט , ם1%6[1610 .ג .630301 .6 ם1 88מ6160[מג 
6 .5 1759 8ו2ק1,61 

ב) מה שנוגע לתשובה ויו'כ וזכות אבות , כבר דברנו מהם לעיל . ונתבטלו 
כל דברי זה המחבר פה; כי לפי התלמוד כמו שהזכרנו יש ארבעה דברים על כפור 
עונות ויסודתם בספרי התני'ך . 

פ) תשובה ועזיבת החטא . 

כ) יום כפור, ואפילו עבירות שעשה ביו"כ זה אבל צריך שיאמין אמונה שלמה 
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שיו"כ מכפר , ובתנאי ג'ב שיקבל על עצמו בכל לב ונפש שיעזוב לגמרי החטאים הללו- 
שעשה ולא יהטא עור במזיד . 

נ) יסורים ממרקין עונות . 

ד) מיתה מכפרת . 

אולם יש לפעמים חוטא גדול שצריך לכלן . ווש לפעמים הוטא קטן שאינו- 
צריך אלא לאחר או שנים. 

וכל הנזכר עד כה הוא רק בעבירות שבין אדם למקום . אבל עבירות שבין 
אדם להברו, אין חכמה ואין עצה ואין כפרה, רק לרצות את חברו, ואם הרג איזה: 
אדם יהיה מי שיהיה. אפילו תינוק בן יומו , אין לוכפרה כלל רק מיתה ע"י הבית דין, 
במו שהעתקנו דברי התלמוד בזה כמה פעמים . 

ג) אין אנו בטוחים על האיש המת, מה היה ? צריק או רשע ? ולא נוכל 
לרעת אם מת מתוך תשובה או לא  .‏ ואפילו ראינו שההודה לפני מותו, כי לא נדע מה 
בלב זולתנו . גם לא בוטהים אנחנו שבצרקה זו שאנחנו/נוררים בעדו היא תועיל לו, 


במו שכתבנו לעיל בשם הרוקח, אך ידענו שהאיש העני אשר יהנה מן צדקה זור 


יזכרהו לטובה, ואמר איוב : ברכת אובד עלי תבוא וגו', והוא דבר מוטבע בטבע כל 
אדם שרוצה שיברכוהו העם גם בחייוגם במותו. ויש בזה גם נחת רוח לבניו בשמעם: 
כי מזכירים את אבותם ומברכין אותם . 


אך בזאת אנו בטוחים בכל לבנו, אם היה המת הזה בחייו צריק וישר, או 
עשה תשובה לה' בשלמות , ולא הטא נגר רעהו, או חטא והרצהו כבר, נשמת 
המת הזה היא בודאי. בגן עהן, ומקבלת שכרה הטוב לפי מעשיה , ואם לאו, היא 
כ משפטי וחקי ה', ואח'כ תכנס לגן עדן. וכלל גדול הוא בתלמוד שאי 
לנו לרעת בעול לם הזה מי הוא הצדיק ומוי הוא 0 לבלל המונח מאתו, יש קונה 
עולמו בשעה אחת, ויש מאבד עולמו בשעה אחת . וכבר העתקנו (בשני חלקים 
הראשונים מספרנו בית יהודה צר 218) משנה מפורשת ממסכת קדושין (דף מ"ט 
ע"ב) , שאין לדעת פה מי הוא צדיק גמור ומי הוא רשע גמור , כי לא אל איש לחדך 
אל משכיות לבב רעהו . 


ד) כל איש בנפשו יוכל לדעת לפני מותו זכותו לעוה"ב , בהביטו לאחור אל 
ימי החיים אשר חי על פני האדמה, איך היו הנהגותיוועם ה' ואדם , ואם ירע בנפשו: 
שלא עשה עול לרעהו, והשליך תמיד על ה' יהבו, ושמר מצוה לפי כחו ושכלו, 
פּעם בלב תמים ופעם בקצת התרשלות , לפי הכונת נפשו ברגע זו ; האיש הזת 
ימות מיתת מרגוע , ואין פחד לפניו, כי אם יבטח בה' כי. כל דרכיו משפט ואין עולה 
לפני כסא כבודו, וכל יראתו היא רק מורא של כבוד ה' ומהדר גאונו, ואם הטיש 
הזה יודע בנפשו לעה מותו, שהוא חטא נגד ה', אזאם עושה תשובה ברגע זי בכל 
לפר, אזי לפ התלמור יכופרו לו עונותיו נגד ה', אך מה שפגם נגד בניאום לא 
תועיל לו חשובתו. אולם אם בשברון לב הוא מתחרט בכל לבו ימים רבים לפנו 
מותו בעודו בכל כחותיו על הגנבות והגזלות וכדומה שעשה לבני אדם, ואין בידגג 
להשיב להם הגזלה או הגגבה וכדומה, אז השי"ת מזמין לו שיהיה בבחו להשיב 
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הגנבה או הגזלה , או השי"ת יתן בלב האנשים הללו שימחלו לו חטאתיו נגדם . 
כן יורו לנו חכמי התלמוד . 

ה) אם בניו של הרשע הולכים בדרך טובה, זאת לעדה אעפ"י שהיה בעצמו 
רשע , בכל זאת השתרל להורות לבניו דרך נכונה, ולא עשה איזה מעשה רשע 
בפנִי בניו בפרהסיא, בכרי שלא -ילמדו ממעשיו, ואם ראה מהם איזה דבר או[ 
הוכיחם על פשעם תמיד, ומזה יוכל להיות שכל מה שיוסיפו בניו ללכת בדרך ה' יוסיפו 
לאביו בעה"ב איזה זכות . 

ו) תכליה כל דבר, אין אתנו ‏ יודע עד מה הנעלמות, ואין אנחנו יודעים 
ברור גמור מאופני העונש לעה"ב ומאופן השכר , איך ? ומה * ואנה ? אולס נשענים 
אנחנו על חסדיה' וטובו וחכמתו הבלתי מגבלה , זלו נתכנו עלילות , ועלינו לבחור 
בטוב ולמאוס ברע כפי שכלנו וכפי האפשר , ואין הקב"ה בא חלילה בטרוניא עם 
בני האדם, וכמו שנאמר: הצור תמים פעלו כי כל דרכיו משפט אל אמונה ואין עול 
צדיק וישר הוא ! (דברים ל"ב), ואמר איוב : הן יקטלני לו איחל 1 (איוב י'ג . 

ומה' נבקש שינחנו במעגלי היושר והצדק , לשמור תורותיו מצותיו גם חקותיו 
כדת משה וישראל עמו , הוא הנתיב אשר הלכו בו משה והנביאים ואנשי כנסת 
הגדולה , הוא הנתיב אשר הלכו בו הלל ושמאי, ר' יוחנן בן זכאי ור' עקיבא וחבריו 
ור' שמעון בן יוחאי ורבינו הקדוש ורבי יוחנן ורבינא ורב אשי, ורבינו סעדיה נאון 
ורב שרירא ורב האי, רש"י והבן עזרא והרמב"ם והרמב"ן והרשב"א וזולתן, כלם 
אנשי קדש, אשר עליהם גחה רוחה' רוח הכמה ודעת . כלם גדולי חקרילב, כל 
רז לא אנס למו, וכל חכמה לא נעלמה מהם, המות נפשי מות ישרים אלה ותהי 
אחריתי כמוהם ! ואומר עם החכט הרוט 01000 בספרו .111801118 ספר א' וז"ל : 
,מוטב לי לטעות עם אפלטון, מלרעת האמת עם זולתו" (איך שוואָרע דיר, דאסס איך 
מיט פלאַטא ליעבער איררען, אַלס מיט יענען דיא וואַרהייט וויססען ווילל) הן המה 
הרברים ששם בפי 1003))\. . 

ומה ששואלין קצת מתחכמים , איך יצוייר שיהיה בכחו של אדם להתפלל 
בער זולתו ? ומכ"ש החי בעד המת ? וכדומה שאלות כאלה : ה ש וא ל ים הללו לא 
עיינו בתנ'ך, כי שם נמצא פעמים רבות שנשמעת תפלת האדם על הברו, וכן 
אמר ה': והתפלל בעדך וחיה. (בראשית ב') , וכן התפלל משה בעד חטאת העם , 
ונאמרלו : סלחתי כדברך , ואמר המשורר אלהי (ההלים ק"ו): לולי משה בחירו ונו' , 
וכן התפללו הכהנים בעד הטאת העם, ומשה התפלל בעד אחותו מרים, ואיוב 
בער הטאת רעיו, וה' בעצמו אמר להם : ,ועבדי איוב יתפלל עליכם" (איוב 
מ"א ח' טי . 

מעתה אם יש כח לאיש בתפלתו להעביר ההטאים של אדם זולתו והוא חי, 
ומדוע לא יוכל להתפלל בעד אביו ואמו המתים, ולתת צדקה עבורם, וה' הלא יקבל 
תפלת אדם בעד אדם ? אם מתפלל . בלב תמים, כי קרוב ה' לכל קוראיו לאשר 
יקראוהו באמת , ומדוע יגרע זה. האיש שמת מן האדם אשר עודנו בחיים ? 

| עוד אומר שאין. זה רתוק מהדעת שתועיל למת גם הצדקה לעניים שמנדר 
אהד מכגיו ובניתוו, וזה כסף הצהקוק הלא הוא נותן במהנה' למת ערובו זה , והחי 
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הוא כאלו המת בעצמו נתן הכסף זה לצרקה (אל זה העני) בעודו בחייו, ונחשב לו 
לצרקה . והנה ד"מ: איש שגנב וגזל בחייו ממון של רעהו, ומת הגנב או הגולן זה , 
והנגזל אומר אחר כך בפה מלא ובנפש הפצה שהוא מוחל לו , ונותן לו כל הגנוב או 
הזול מאתו במתנה. גמורה, השכל מחייב שגם הבית דין של מעלה אי דנין אותו 
בעבור זו הגנבה או הגזלה, והטאתו זו תכופר . מעתה מדוע לא תהשב למת לצרקה 
אם בנו או בתו או קרובו לוקחים ממונם וחולקים לעניים לצרקה בשסם אבותיהם 
שמתו, והרי זה כאלו השאיר המת בעצמו טרם מותו סך כסף ידוע ואמר חלקו זה 
אחר מותו לאביונים  ,‏ ובודאי לצרקה תחשב . ולענין הצדקה כבר בררנו שכולא חד 
הוא רב או מעט, איש לפייערכו, ואפילו חציפרוטה אחת הנותן איש דל לעני יחשב לו 
כאלף כסף שנותן העשיר . 


לפרק לט , טענה ומענה לט , צדקה לעניים . 


טרם נשיבהו על פרטי דבריו בזה הפרק נזכיר ראשונה את הקורא להתבונן 
פה בדברי המחבר הזה בדרך כלל , כמה עול ותרמית ופסלנות ומעשה להטים עשה 
זה המחבר בפרק הזה כדרכו . 

כבר אמרו החכמים שררך דוברי כזב ותרמית , להתחיל ראשונה בדבר אמת , 
בכרי ללכוד את שומעיהם , וככה נהג המחבר הזה . 

מתחיל הפרק הזה במאמר מן הרמב"ם ,מצות עשה ליתן צדקה" וכו' וכן' 
והולך ומשבח מאד את דברי הרמב"ם אלו, שהמה דברים יקרים מאד , גם מציין 
איפה נמצא ברמב"ם זה המאמר, וכתב בזה הלשון והלכות מתנות אביונים ק"ז א* 
'" , וכוונתו פרק ז' מן סמן א' עד סמן ה', ועשה את עצמו כאלו הוא טועה קצת. 
שלא במתכוון , ופלטה קולמוסו ק' תמורת פ' . גם מחליף שם הלכה זו בכוונה , 
היינו שיכנה אותה בשם ,הלכות מתנות אביונים" ובאמת נקראת הלכה זו ,הלכות 
מתנות עניים", וכל זאת עשה בכדי לבלבל ולהלאות אֶת הקורא, ויאמין לו עלי. 
דבריו, ואז יוכל לעשות עול ותרמית כחפצו *) . 

והנה ראה נא קורא משכיל ! אחרי שהביא את המאמר הנזכר מן הרמב"ם , 
(מציין ההלכה והפרק והסימן , ומכנה הלכהזו בשם אחר מתנות אביונים, מביא אחר 
זה בצד השני מהדף עוד מאמר , ואינו מציין כלל איפה ואנה נמצא זה המאמר, ואח'ז 
מביא עוד מאמר מן הרמב"ם ומהלכה זו ממש , ולא יכנה עור ההלכה זו בשם ,מתנות 
אביונים" וגם לא במלות שלמות , . ואך בראשי תבות , וכזה : ,הלכות מ"ע". ויבין . 
הקורא המבין שר"ת ,מ"ע" הוא ,,מחנות עניים" בכדי לבלבל את הקורא הִבלתי מב [ 
ולהלאותו שיאמין לו על דבריו, ובכרי לבלבל עוד יותר את הקורא אינו מציין רק אות 
ח'כזה: ,הלכות מ"ע ח'" שלא ידע הקורא אם כוונתו אל הפרק או אל הסמן, וולאה: 
לבדוק אחריוויאמין לו, ואח'ז מביא עוד מאמר, ואינו מציין כלל לא הלכה ולא פרק 
ולא סימן, אך מציין" ,עיין שם", איפה ? ואנה ? באיזה ספר ? באיזה פרק ? לא נרע . 


עיין פס קסעילופי כ"כ 5ד ‏ 75 , המרפיס . 


הן זאת פעולת איש הלוחם רק בעד האמת הזכה! ודורש ברבים להאיר 
.אורה ! ולהעביר מחשכי עם ה', אשר הכו בסנורי השקר! אהה ה'! היאומן כי 
יסופר עול כזה ? גם בוש לא יבוש, גם הכלם לא ידע ! ועתה נבוא אל פרטי 
דבריו , ונאמר ; 

כחב המחבר וז"ל : ,בדרך חקירתנו בפרק האחרון וכו' וכו' המשכלת לרל 
אשר לא מבני ישראל" עכ"ל . 

על כל הענין הזה ברבר הגר כבר ימצא הקורא די תשובה בפרקים הקודמים, 


והמחבר בהעדר ידיעתו מי הוא הגר הנמצא בתורה, דבר דברי אולת ; כי באמת 
שלשה מיני גרים הם . , 


כהב המהבר וז"ל :,הן ההורה הזאת רוח אלהים כוננה בקרבה וכו' וכיוצא בזה 
אמור לפדותו וכו' וכו' צדקה וחסד עם הגוים מפני דרכי שלום"עכ"ל . 

א) רלג שלש תבות בהעתיקו דברי הרמבים , כי כן כתוב שם ברמב"ם ,כגון 
שאכל נבלות להכ עים, אפור לפדותו ער שיעשה השובה". רלג בכוונה אלה 
-שלש מלות האהרונות, בכרי שיאמין הקורא שאסור לפרותו כלל וכלל . הביטו 
וראו קוראים ישרי לב את המחבר הזה כי יקרה בעיניו כל כך האמת וחביבה לו עד 
לאהת , עד שבעבורה יעשה כל עול וכל תרמית , רק להעמיד האמת על כנה! ! 

ב) אכילת נבלה הלא דאורייתא היא, והמחבר הזה מורה באצבע (כנראה 
מדבריו) שאכילת נבלה היא מדרבנן, רוק היטב בדבריו שהזכרנו . 

ג) הלא אמר בפירוש ,לה ב עיפ" ר"ל מהכוון להמרות פי ה', ולא כן 
האוכל ל תאב ון, שאז פודין אותו אע"פ שאוכל נבלות . 

ד) אדרבה מכאן נראה גלוי , שאפילו ע ב ד כיון שקבל עליווכמה מצות, מחויבים 
לפדותו, ‏ ומכ"ש גוי שקבל עליו שבע מצות | (ואבזרייהו) ומכ"ש נוצרי , שהוא אח 
לישראל שמחוייבים לפדותו, ועוד נלמד מזה , שמי שקבל עליו ז' מצות וכרומה, 
אעפ"י שלא קבל עליו כל ה תורה, הרי הוא ממש כישראל צדיק וחסיר שקיים 
כל התורה , כי איש הישראלי .מחויב ועומר לקיים כל המצות דוקא, ואז הוא ישראל 
(ובבר הבאתי דברי המשולח יעקב שאמו ג'כ כרברים הללו, אשר יאשם באחת 
המצות הוא חוטא נגד כל התורה), והגוי די לו בשבע מצות ואז גם הוא כישראל 
ממש, אבל ישראל זה שהוא מכחיש מצוה אחת אז הוא כמכחיש כל 
התורה , א'כ הוא ממש כגוי עובר עבודת אלילים, ראה שלא אמר הרמב"ם פח - 
(ודבריו המה מן התלמור) ושבוי (ישראל) שעובר על עבירה אחת אסור לפרותו , 
אבל אמוי ,שה מיר אפילו למצוה אחת" , ר"ל שהוא מכ ח יש מצוה זו, (וכמו 
> שמוסיף מלת ,,להכעיס" ר"ל את ה', וכמו שהזכרנו. יאמר נא המחבר אם היה איש 
נוצרי מכחיש. בפרהסיא מצוה אחת מרת הנוצרית , והיה אומר אני איני מאמין במצוה 
- וזו מתורת הנוצרית המקובלת בכל הנוצרים למצוה רבה, או עשה להכעים, האם 
היו פודים אותו משביו ? וכמדומה לי שהיו מחייבים אותו מיתה, זה דבר נודע בכל 
העולם מאז ומקרם, ומחוקק הנוצריס אמר בפירוש , שהמבטל אפילו קוצו של יו'"ר 
מתורת משה , הוא נקרא קטן במלכות שמים. 
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כתב המהבר ח"ל: ,אולם עת לדבר ולא לחשות בענין האיסור אשר תאסר 
לקבל צרקה מן הגוים וכו' כרי שלא ישמע המלך" עכ"ל : 

מרם נשיבהו, שהמחבר לא ציון כלל איפה נמצא זה המאמר וכהב סתם ,עיון 
שם" ולא אמר איפה ואנה יעיין הקורא! . 

א) כל גוי הנזכר בתלמוד ובספרי הפוסקים, הכוונחה תמיד עובר עבודה זרה, 
וההורה הזהירה מאר על איסור קרבת עובדי עבודה זרה ואמרה: ה שט ר לך פ ן 
הנקש אחריהם" (דברים "ב). והנה העני המדוכא חפר לחם ונעזב עזרה 
הוא ואשהו ובניו אשר סביביו יתהלכון וצועקים ללחם, אם יקבל טובה ועזר פרנסה 
מן העובר אלילים , ויקרבהו פעם בפעם, וישמיעהו טענותיו בדת, וזה הענילא 
יוכל להעיז פניו להתנגד במענותיו , אבל יהיה מוכרח לשמוע כל דבריו , ומעט מעט 
אולי יכו דברי בלע אלה שרש על הלמי לב העני המדוכא הזה, או בלב אשתו 
וכניו, וילכד במכמרתו ויאבד דתו ואמונתו , וכן הזהיר שלמה המלך עה על הכלית 
הררהקה מעבודה זרה (הנקראת אצלו בשם זונה) שלא יקרב כלל אל פהח ביתה 
עיי"ש כל הפרשה על הפרר . וראיה לדברי אלה שלתת צרקה לגוי עע"ז צוה התלמוד 
ואמר (גטין ס"א) , מפרנסים עניי עכו"ם עם עניי ישראל מפני דרכי שלום , וכן הביא 
הרמב"ם המאמר הזה להלכה (הלכות מלבים פרק ו') ומסיים בזה"ל : הרי נאמר , טוב 
ה' לכל ורחמיו על כל מעשיו, עכ"ל ') , בי בזה שאנהנו נותנים להם צרקה אין 
חשש פן הנקש אחריהם . 

וכן מקבלים מן העכו"ם נדרים ונדבות , ואמרינן איש איש [מבית ישראל ומן 
הגרוגו' אשר יקריב קרבנו לכל נרריהם: ולכל נדבותם (ויקרא כ"ב י"ח)] לרבות עכו"ם 
ונזיר ס"ב) , וראיה לזה שמיר הגוי מותר לקחת קרבן, ממה שנאמר אה"כ כל אשר מום 
וגו' ושור ושה שרוע וקלוט ומעוך וכתות ונתוק וגו" לא תקריבו אלה לה' ומיד בן נכר לא 
תקריבו וגו' מכל אלה וגו' מום בם . ומכאן ראיה חזקה לדברינו הנ"ל, כי הצרקה 
שהיא ליחידים יש לנו לחוש לפן תנקש אחריהם , אך הנדרים ונדבות שהמה לקרבן, 
אין חשש בדבר, כי הקרבן לאלהים הוא, גם נותן הוא לכפרת נפשו. 

ב) ואחר שהגדנו סברתנו על איסור קבלת צרקה מן הגוים עע'ז, נבוא אל 
דבָרי התלמור בענין הזה . מצינו בתלמוד (בבא בחרא דף י' ע'ב) "ל : צרקה 
הרומ גוייוחסר לאומים חטאת (משלי י"ד), כל צדקה וחסר שעכו"ם עושים חטא הוא 
להן ; לפי שאין עושין אלא להתגדל בווכו' להתיהר בו, וכל המתיהר נופל בגיהנם 
זכו' ואין עושין אלא לחרף אותנו בו" וכו' (עיי"ש בתלמוד שמחזק את דבריו בפסוקים 
מהתנ"ך) . 


') לפס דכל פול | ססולס. 90 5מלס כפולוע : כי. יסיס כך לכיון מלחד לסיך כלמר 
שעליך כפכלך ונו' 55 פלמן וגו' וע סקפון ל ידך מססיך ספכיון ונו' פס מפתס לס ידך גו' 
לעניך ול35ינך כסכך (דכליס ע'ו) , וככל זסת מס סקלמוד (קם לדקס 6ף נעכו"ס . 
פליפס. כעימי על סמסכל סז ט(ל מקייכ כזס 6 סתלמוד טעוכל כזס על 60 תוסיטו ₪ 
מצרעו . 
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ג) כבר בררנו בפרק ה' לעיל מענין הגוים עע'ז שהיו ביטי הכמי הגסרא , 
וממעשיהם המקולקלים שכמעט יצאו מגדר האנושי , ומגודל האכזריות והרעות שעשי 
יום יום עם היהודיס ‏ שגרו תחהם , הרגום, שחטום , גזלו הונם, ענו נשותיהן 
ובנותיהן וכדומה , עיי"ש. , 

והיהודים האומללים האלה שקוו יום יום להסיר עולם מעל צוארם, כי קוו 
שיענש ה' שונאיהם אלה על רעתם, וידעו ג'כ שהצרקה היא זכות גדול אף לעובדי 
עבודה זרה ומכפרת על חטאתיהם , וגם בזכותה יצליחו והמשך מלכותם , כמו שאמר 
דניאל לנבוכדנצר : ,והטיך בצרקה פרוק וגו' הן תהוה ארכה לשלוהך" (דניאל ד') , וע"כ 
לא נוכל לחשוב זאת להטא לבעלי הגמרא ולבעלי הפוסקים שאחריהם שגרו בארצות 


המזרח בין הגוים עע"ז והאכזרים , שסבלו מהם רעות אין מספר ; שגזרו שלא לקבל .. 


מהם אף צרקה ; כי מדוע יהיו בעצמם הגורמים להמשכת הצלחתם של אויביהם 
הרודים בהם .המיד , ונוטלין חייהם וכל אשר להם; ולמה הרבר דומה לאיש הלש 
מט שחוח ווקן שהלך בדרך עם אשתו ובתו, ופגע בו שודד ויאסרהו , ולקח ממונו 
והונו , ענה את אשתו ובתו לעיניו, והלך לו, אה"כ שב אל הוקן ויפצר בו שיבוכהו 
שיצליח במעשיו! ובמסכת פסחים (דף קי'ח) נראה גלוי שאין לקבל דורון רק מהאומות 
שעשו רעות גדולות עם ישראל , ששהטוגדולי ישראל וכדומה , עי"ש . 

ואחר שהקדמתי לך קורא נעים אלה הדברים, ואהר אשר תקרא כל הפרק 
ה' שהזכרנו מספרנו הנוכחי על הסרר, אז תשוב ותקרא כל רברי התלמוד שם בבבא 
בתרא שהזכרנו מענין הצרקה של גוי, * אז תראה ותבין כי כל דברי חזיל אין בהם 
נפתל ועקש , ותראה עם זה כי דברי המחבר שלפנינו הבל המה גם יחד . 

ותראה עם זה ג'כ צדקה הכמינו ז"ל אף שאפרו לקחת צדקה מגוי עע"ז לרוע 
מעלליו, בכל זאת הזהירו שם מאר שאסור לגנוב רעהם, עיין שם בתלמוד ורש"י, 
וכמבואר בהלמוד (חולין צ"ד) וז"ל : אפור לגנוב רעת הבריות ואפילו דעתו של 
עכו"ם" עכ"ל . 


גם אשאל את המחבר הזה , הלא מן הענין הזה נראה עכ"פ , שחכמי התלמוד 


לא היו!להוטים אחר הממון , היונו שאינס וזוצים לקבל ממון לצרקה מן העכו"ם, ובפרק 
כ"ט שם הוא' מוכיח בהפך שתכמי ההלמור חררו מאד אל הבים, כמו שחררו על 
השבת , עיי"ש . / 


כתב המחבר וזל : ,ראו נא כי התורה שבע"פ אך רעה היא מבקשת למנוע 


כל דברי שלום וכו' בבעל רת אחרת וכו' בעיני כל אוהב מישרים" עכ"ל. 


אם אשיותיו נהרסו , ממילא נפלו כל עליוהיו אשר בנה עליהן , וראו נא איך * 


מעור עיני הקוראים באמרו שהתלמוד מזהיר לבלי תת צדקה לבעל. דת אהרת ער 
שיתגייר , ר"ל להיות יהודי, וכבר ראית קורא נעים | שאף לעובדי עבורה זרה צוה 
התלמוד לפרנסם כעניי ישראל ממש . ומכ"ש שלא צוה התלמוד מעולם שישתדלו 


בני ישראל לגייר את העכוים , גם די לגוי שקיבל עליו שבע מצות , ואז הוא. ,נר",. . 


או עכ"פ לקבל עליו שלא לעבור כוכבים ומזלות ואז יקרא ,גר הושב" . ואמרו בפירוש 


כתלמור (חולין.פוזק כל הבשר): אתה מצווה עליו להחיותו, שנאמר: גר ותושב וחי. , 


עמד" (ויקרא כ"ה). וז'ל הרמב"ן (מצוה ט"ז) : שנצטוינו להחיות גר חושב להצילו 


מו . 
3 
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מרעהו , שאם היה נטבע בנהר או נפל עליו הגל , שנטריח בכל כחנו בהצלתו, ואם 
היה הולה נתעסק ברפואתווכו' והוא בהם פקוח נפש שרוחה את השבת , והוא אומרו 
יתעלה : וכי ימוך אחיך ומטה ידו עמך והחזקת בו גר ותושב וי עמך , ומאמרם 
בתלמוז': גר אתה מצווה עליו להחיותו , עכ"ל הרמב'ן בספר המצות . 

ואמרו בספרא שם בפסוק הזה: הושב זה גר אוכל נבלות , עכ"ל, הונו 
שקבל עליו רק שלא לעבור כו"מ . 

אמר המתנצל , יען ראיתי שהטעאֶלאַגען מן הנוצרים, ואפילו מיסדי רתם 
השהדלו תמיר להראות שהתורה היא. מלאה רמזים, הטמונים תחת כַסות המליצה 
ומפרשים פסוקים על עניני הרמז , ואף שהפסוקים מלפניהם ומאחריהם נראה שכוונתם 
אל ענין אחר . לכן גם אני אתיר לעצמי למצוא בתורה רמז זה ,שאפור לאיש יהודי 
לקבל צרקה מן הגוי עובר כוכבים ומזלות , שנאמר : ומיד בן נכר לא תקריבו את לחם 
אלהיכם (ויקרא כ"ב כ"ה) , ומרומז ,,בלחם אלהיכם" , הפרנסה, ובמלת ,מיד" 
(שהיא יהרה) הכוונה בו צדקה, כמו מתתיר, כי ימוך אחיך ומטה ידו עטך, 
והחזקת בו, ופירוש, לא תקריבו" לא תגישו אליכם, כמו אל תקרב הלום, ואבימלך לא 
קרב אליה , ונקרב בעל הבית . 

ועור אומר שגם להנוצרים הקדמונים שמו חק שלא יקבלו צרקה מאינו נוצרי, 
כמו שמביא קראַמער, ‏ .0.ג./ .6 .080 .0 םג 6מ161600מ\ונ .2088066 . 1 
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כהב המחבר ח"ל : ,אולם התורה שבע'פ לא לבד תסלף ותעות את הלקת 
במצות הצרקה , אבל גם תוליך שולל את הסרים למשמעתה בדבר על לבם כי תגדל 
זכות הצרקה ער לכפר עונות וכו' וכו' מרגבי עפר" עכ"ל . 

יראה נא כל קורא בצדק איך המחבר הזה מסלף דברי צריקים ויבנה מקדשו 
כמו רמים במחזה שוא ומדוחים, יארוג קורי עכביש ויאמר מקרש מלך הוא וארמון 
תלפיות , יר הבורות היתה בעוכריו, והעדר ידיעתו עשתה לו כל החיל המדומה הזה , 
זרים לו כל ספרי התנ"ך , וע'כ ידבר כחולם חלום , והלא מקרא טלא נאמר: (דניאל 
ד' כ'ר): וחטיך בצדקה פרוק ועויחך במחן ענין, והכוונה פה במלת ,צרקה" אל מתת 
עניים , וכן מעיד חלק השני מן הפסוק ,ועויתך במחן ענין", וכמו שנברר אחר זה . 
ימצינו גם בתורת משה (שמות למ"ד) בפירוש שהצדקה מכפרת עונות : ונתנו איש 
כפר נפשו וגו" מחצית השקל וגו' לכפר על נפשותיכם וגו' ולקחת את כסף הכפרים 
עו' והיה לבני ישראל לזכרון לפני ה' לכפר על נפשותיכם , יערוך נא הקורא את כל 
דברי המחבר הזה עם הפסוקים הללו, הלא יראה כי כל ההתול שמהתל המחבר 
הזה בדברי חז"ל בענין הזה, הוא ההתול נגד התורה עצמה , וכל השאלות והפליאות 
. שואל על דברי חז"ל בענין הזה, כלן נופלות גם על הפסוקים הללו שבתורה . ודוד 
המלך ע"ה אמר  :‏ אשרי משכיל אל דל ביום רעה ימלטהו ה'! (תהלים מ'א). 

= = הנביא. ישעיהו קורא ‏ ואומר שיש בצרקה כח לכפר עונות (ישעיה נ"ח) ראה 
הוא אומר:. הלוא פרוס לרעב לחמך,.: ועניים מרודים הביא בית, כי תראה ערום 
וכסיתו ומבשרך לא התעלם, או יבקע משחר אורך וארוכתך מהרה תצמח והלך 
לפניך צדקך (ר"ל הצדק והחסר שאתה עושה עם העניים\ כבוד ה' יאספך , אז תקרא 
(זרובבל ח'ד\ . 
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וה' יענה ונו' ותפק לרעב נפשך ונפש נענה תשביע חרה בחשך אורך .תו" 
אז תתענג על ה' גו'  ,‏ עיין שם על הסדר . הנה נראה מזה שמת לעניים הוא 
חלק הגדול מן הצדק המביא לעולם הבא, ובכלל צדקה נכלל ג0 כל גמילות חסרעם 
רעהו בין בכסף ובין במעשה אחר , בין לעני ובין לעשיר , והוא כולל כל המצוה שבין 
אדם לחבירו; וכבר מוסנכם מהתלמוד ומכל החכמים שה מצות שבין ארם 
לחברו יש להם יותר מעלה מן המצות שבין ארם למקום, ולהם היתרון, ולרעת 
הרמב"ם (ומסכימים לדבריו הרבה חכמים מופלגים) אפילו המצות שבין ארם למקים 
לא נתנו אלא בכדי להעיר את האדם למצות שבין אדם לחב%ו, והם עיקר ההורה, 
כן אמר הלל : ואהבת לרעך כמוך זו היא כל ההורה כולה . וגם מהוקק הנוצרים 
הסכים לדברי הלל הללו . מכל אלהיראה הקורא מעלת הצדקה, ר"ל מתת לעניים , שהיא 
יסוד כל התורה , והאדם אשר יעשה רק טוב וחסד עם. רעהו , מובטחים אנחנו בו 
שלא יעבור על גנבה וגזלה ורציחה ושבועה שקר, ובהפך יש בני אדם שבעבור 
המדת ממון יעבוד אפילו עבודה זרה, אם יודע שיגיע לו מזה שכר ממון. כלל דבר 
רוב העבירוה באות רק מחמדת הממון. והנה כל אדם אשר אהבת האמת בלבו 
יראה מדברינו הקודמים מעלת הצדקה , ובפרט לפי פקודת התלמור שמזהיר באזהרות 
גדולות ליתן צדקה דוקא בסתר, בכרי שלא לבייש את המקבל , וסמכו זה בפסוק 
(משלי כ'א): מתן בסתר יכפה אף. וא'כ האיש הזה הנותן צרקה בסתר (שהיא 
| מעשה הצדקה השלמה) , הנוכל לחשרו שיגנוב מה או יגזול מה מזולתו , ועור ועור , 
ובודאי לאיש הזה יכופרו עונותיו, וחוץ לזה מצוה התלמוד שבכל עת שיתן איש 
הישראלי צדקה ותודה בסתר על עונותיו , והודוי כבר אמרנו שהוא קבלת עזיבת 
חטא בכל נפשו') . 
וע"כ גדולה היא צרקה וזו גם בתורה ובנביאים וכתובים, ומצינו שמצות 
הצדקה , ר"ל מתת לאביונים , היא קיימת לעד , כמו שנאמר : פזר נהן לאביונים צרקתו 
(ר'ל מצוה זו) עומדת לעד (תהלים קי"ב) . והרוצה לרעת באמת מעלת הצרקה כפי 
דרשת חז"ל , יראה בתלמור בהרבה מקומות ובתוספתא פאה פרק רביעי וזולתן 
במקומות רבים, וע"כ אין לך באמת אומה ולשון שבעולם שתהיה כ"כ מפזרת צרקה 
כמו אומה הישראלית מאז ועד עתה , ואין קץ וגבול לנדבתם. ואם אמרתי אזכור 


+) וע'כ מסלקיס לדקס. כעטלס ימי סטוכס עס טיטוכו עס שכל? כספוכס למס בקכנם 
טיב ססטס <גמכי. כודוי כסענית , כספך דעס סמסכל. סוס מסול מקלולן פס על סלדקס כעטכם 
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פה מאנשים ידועים מה שנודע אף בזמננן זה , ישהומם הקורא ואשר לא קוה 
ידאה . : 

מעתה מי לא יודה כי המחבר הזה רק תואנה פה מבקש ? קנאה היא , הבוערת 
בלבו כאש אבדון על מעשה הצדקה של היהודים , ע'כ כעם וחרק את שניו , למלאות 
דברי המשורר אלהי: ,,פזר נתן לאביונים צרקתו עומדת לעד קרנו תרום בכבוד, רשע 
יראה וכעם שניו יהרוק ונמס תאות רשעים תאבר" (תהלים קי"ב) . 

ועתה כאשר בררנו מהתורה והנביאים והכחובים שהצרקה היא מכפרת עונות, 
בהפך דעת המחבר הזה המתלוצץ על זה, נשוב הפעם להראותו גם בספרי הסופרים 
(היקרים מאד אצל הנוצרים יותר מאשר יקרים לבני ישראל) והוא מספרי האפוקריפא, 
ממעלה הצרקה לענין הזה : 

בטוביה (ד' י"א י"ב) מצוה טוביה לבנו שיתן כל ימיו צרקה , ואמר : כי מתת 
לאביונים פודה את האדם מכל עונות והטאים גם מן המות . מתת לאביונים היא 
גחמה גרולה לפגי אל עליון , עכ"ל . 

שם בטוביה (י"ב ט') מצינו שאמר המלאך רפאל אל טוביה ובנו טוביה, 
זו"ל : הפלה עם צום (פאַסטען) ועם מתת לאביונים (אַלמאָוען) טובים מכל אוצרות 
זהב וכסף, כי המתת לאביונים פודה מן המות ומכפרת עונות ומוספת חיים, עכ"ל . 
מדברים הללו נראה גם כן שלאו דוקא הקרבן מכפר אלא גם הצדקה והתפלה והצום , 
והוא ממש דעת הכמי ההלמוד, וכנזכר בפיוט ,,תשובה ותפלה וצרקה מעבירין את 
רוע הגזרה". והנה בזמן טוביה לא היה בית המקדש ולא זבה (ממש כמו היום אצלנו , 
כי טוביה בזמן גלות בבל היה) ואיך יאמר המחבר הזה לעיל שוק. הובח מכפר 
עונות ואם אין זבח אין כפרה ? כי רק בדם יכופר ? עיין מה שכתבנו לעיל 
פרק ל"ו. 

עוד שם בטוביה (י"ד י"א) מצינו שמצוה טוביה לבנו ולנכדיו לפני מותו 
זאמר להם וז'ל : עשו כל אשר צוה ה' ואת בניכם תלמדון שגם הם יחלקו צדקה 
לאביונים וגו' . 

ובספר בן סירא (ג' כ"ו) נאמר : נורא דיקדא נדעכון מיא, הכנא זדקתא , ה"ל 
שתת לעניים , שבקא הטהא , וכן הוּא בהעתקה היונית והרומית , וכן מעתיק לוטער 
(רבו של המחבר) וז"ל (שם ג' ל"ג) ,וויא דאַס וואַססער איין ברענענדעס פייער לאָשט : 
אלא טילגעט דאס אלמאָזען דיא זינדע" עכ"ל , ויפה העתיק ההכם בן זאב בלשון 
העברית ,מים מכבים אש וצדקה תמח חטאה" עב"ל . 

שם בבן סירא (ז' ') נאמר: לא תתעסק בתפלהך ומן זדקתא (ר'ל מתת 
לעניים) לא תשחורר, ובנוסח היונית לפי העתקת לוטער שהזכרנו (והוא בפסוק י' 
וי"א) ווען דוא בעטטעסט זא צווייפעל ניפט אונד זייא ניכט לאַסס אַלמאָזען צו געבען", 
עכ"ל . וסמיכות בענין פה תפלה לצדקה הוא ממש דברי התלמוד שקודם התפלה 
זתנו צדקה, כי שני הדברים הללו מועילים, כמו שנוהגים כאמת כל בית ישראל 
להרבית תפלה וצדקה יחד , שעל זה מתלוצץ המחבר הזה . 

שם בבז סירא (מ'א ב"ו) נאמר: כי הצרקה לעניים פודה מכל צרה , עילש . 
ושיין כב; סירא שם כל הפרשה ל"ה עלו:הסדר מענין הצרקה לעניים. 
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והנה כאשר היה ה' בעזרתנו להראות להמחבר כזבו בפניו , ולהראותו כי 
דבר עהק בגאוה ובוז, מהעדר ידיעה בתנ"ך ובספרים הנוספים , וכי בתורה ובנביאים 
ובכתובים וגם בספרי הסופרים הקדמונים הנוספים לתנ'ך להנוצרים , כלם מודי. 
ואומרים במעלות הצדקה כדעת חז"ל , נביא לו גם כן מטיסדי דח הנוצרים שגם רעתם. 
ממש דעת חז'ל בענין הזה, וז'ל: כל רועה זונות וכל טמא וכל איש קמצן אין לו 
חלק באלהים ולא במלכות דתנו (פאול אל האפסיים פרק ה' פסוק ה'). והנה 
בכל ספר ברית חרשה , כל איש הבלתי נותן צרקה לעניים, נקרא בהאר זה 
,קמצן", ר"ל כילי . . 

וא"כ אם לפי רעת מחוקקי דת הנוצרים המונע את עצמו מן הצרקה אין לו 
חלק באלהים ובדת , ומכלל לו.: אתה שומע הן שכל הנותן צרקה קונה לו אלהים 
ונוחל עולם הבא . והלכה למעשה מספר ספר הב"ח (לוקוס ט"ז י"ט ול"א) המתחלת : 
ווהי איש עשיר וכו' (כמו שמעתיקהו המחבר הזה בעצמו בפרק נ"ח להלן כל 
המעשה על הסרר עיי"ש), ומשם מבואר די גלוי שלפי דעת מחוקק הנוצרים ושלוחיו, 
רק על ידי מהת <אביונים ינחול האדם העולם הבא , ועל ידי מניעת המתת. 
לאביונים יורש גיהנם . 

כתב המחבר זז"ל : ,אולם התורה שבע"פ תשגה בענין חסר לאביונים ער 
היסור בו, ותקרא את מתן לאביונים בשם צרקה וכו' וכו' , ותחזיק את לקח כוב. 
הזה בבאר בשקר את מלת צרקה כי טעמה היא נתינת מתנות לעניים וכו', לא 
היה מבין המלות באשר בימיו וכו' גם ישעיה הנביא" וכו' וכו' עכ"ל . 

נבואה נא ונראה עם מי השקר והכזב בהוראת מלת צרקה, אם בפי חכמי 
התלמור והרמב"ם , ואם בפי הטחבר הזה המתהלל בידיעת לשון העברית .. 
ונאמר : 

בכל לשונות מזרחיות בנות לשון העברית הנודעות לנו , נמצא שתבת ,צדקה" 
(לפי השהנות הברתה טלשון אל לשון) תמיר הוראתה רק ,מתת לאביונים".. 
בלשון ארטית נקראת בשם ,צרקתא" כמו שנמצא הרבה מזה בתרגומים הארמיים-- 
וכן נקרא במקרא גם בשם ,צדקה" בארמית , וחטיך בצדקה פרוק (דניאל ד''כ"ד), 
ומעתיקים שם השבעים זקנים בנגונית 86 ד (אַלמאָזען) וכן מעתיקים 
הנוצרים בלש.ן רומית מלו זו בדניאל שהזכרנו , וכן מעיר החלק השני מן הפפוק הזת 
שם ,ועויחך -. ענין", וכן בלשון ערבית נקרא המתת לאביונים בשם ,צדקא",. 
ובלשון סוריא בשם ,זדקהא' , עיין לעול . 

ועתה נפן נא אל התנ'ן" ונחפש בלשון העברית , האם נמצא לפעמים גם 
בה חבת ,צרקה" שוזוראתה מתת לאביונים ? וראה נא רבר נפלא שמלבר" 
פעמים רבות שנמעא על הוראה זו כמו שנזכיר אחר זה , נמצאהו ונראהו גם בפסוק. 
הזה עצמו שמביא לו המחבר לראיה נגד דעת חכמי התלמוד, והוא ,וצרקה 
חהיה לנו כי נשמור לעשות" וגו' (רכרים ו' כ"ה) . ראה נא והשתומם קורא נעים !. 
כי רשבעים ושנים וקגים בהעתקום ללשון היונית (שנעשה עוד בימי אלעזר הבהן 
אתיו של שמעין הצדיק משירי כנכח. הגדולה) מעתיקים הבה זו בפסוק הזה בשם 
8 ( אַלמאָוען ) ! וכן מעתיקים הע"ב][זקנים : ולך תהיה צרֶקה (שם כ"ד ו"ג), 
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וכן מעתיק גם החכם מענדעלסואהן ,צור אַלמאָוען גערעכנעט וועררען", וכן מעתיק << ,. 
התרגום הארמי: על כתובים הרבה מלות צדקה בשם ,צרקתא", אולם לא אערכם 
פה לעין הקירא , יען שהתרגום הזה הוא מאוחר, ונגרר לרוב אחרי התלמור, וע"כ 
גהיה להמחבר הזה אמתלא להרהיק עדותו, אולם אביא לו עדות מן רבו של 
המחבר היוז, הוא לוטער המעתיק התנ"ך ללשון אשכנז שתרגם ,רודף צדקה וחסר 
ימצא חיים" (משלי כ"א) ותרגם צרקה פה , בארמהערציגקייט", והכוונה בו פה 
,אלמאָזען", וכןגם בלשון היונית 1166103756 שהונחה על מתת אביונים הוראתו 
ביונית : החמלה ורחמנות (ערבאַרמען , מיטלייד) ') . וכן : ישא ברכה מאת ה' וצרקה 
מאלהי ישעו (תהלים כ'ד), הלא נראה שהשם צרקה פה הוא. כפל לשון של 
ברכה כשמות נררדפים. \הנה ברכה וצדקה אין למו הוראה אחת כלל ? אם לא 
שנאמר ששם ,ברכה"הכוונה פה ,, מתנה", כמו: קח נא את ברכתי (בראשית ל"ג), 
שהכוונה המנחה הנזכרת שמה (עיין היטב שם בבראשית הפסוקים על הסדר) , 
קח נא ברכה מאת עברך (מלבים ב'ה') שהכוונה בו מתנה , וזולתו; מעתה יהיה 
פה גם צרקה הבוונה מתנה , ויהיה שניהן שמות נרדפים וכפל לשון במלות שונות , 
ונם הפעל ,ישא" הנאמר בה מורה באצבע על פעולת המתנה , כמו : וושא משאות 
(בראשית מ"ג) , והפעל הזה ,ישא" פה נמשך גם אל ,וצדקה מאלהי ישעו" , כאלו אמר : 
וצדקה ישא מאלהי ישעו, ‏ ולא מצינו הפעל הזה ,ישא" אל תבת ,צרקה" שאינה 
מהוראה זו . וכן : את המורה לצרקה (יואל ב')  ,‏ ואי אפשר לפרש באופן אחר רק 
מתנת חנם . 
מעתה ידין נא כל קורא בצרק, האם לא בצדק לקחו חז"ל מלת צרקה על 

'מתת לאביונים | ? כי המה היו באמת חכמים מופלגים בלשון הקדש , ואך 
המחבר הזה העני בדעת לא בא שעריה והוא לא ירע ואשם ! 

= ולתשלום הענין הזה נאמר עור : שרש צרק בעברית הונח ראשונה על 
פעולת הטוב והישר והחסד ונדיבות הלב לה' ואדם , ויען שמתת לאביונים 
הוא ג'כ מענין הזה לאדם , נקרא בשם צרקה, בהוספת אות ה'א הנקבה בפופו 
למען ההברל מן השם צדק , כי הראשון הוא נרדף לרוב עם אמת , וע'ב מעתיקהו 
הארמי קושטא , אולם צרקה המורה על פעולת הטוב והחסר מעתיק הארמי זכותא 
(שוגענד) ולפעמים צרקתא |אַלמאָוּען) , וכן נקרא לפעמים המתת לאביונים בלשון 
:אשכנזית פשם וואַהלטאַהט (ר"ל פעולה טובה או חסר וכו') | ובלשון לאַטינא 
8 (וואַהלטהאַט) , ויובן בו ג'כ לפעמים פרייגעביגקיוט (ר"ל פוור , 
-מתת, נדבה לאביונים , חנינה , חסר) . ובספר נחמיה (י' ל'ג) נקראת הנרבה והצרקה 
בשם מצוה, וכן משמש התלמור ירושלמי תמיד בשם מצוה על ענין זה, כי צדקה 
ומצוה אחת היא , ואין לך באמת זכות בעולם כמעשה הצרקה לאביונים, כי היא 
|לפעמים מחיה נפשות רבות ומצילתם לפעמים מן החולי והמיתה, והוא באמת החסר 


') סמל סכוסכ סכס זו כיונית יסוד סולססס ענכופ וקינס , ולולי מקולס סוס מן סעכרים 
שסכמית. מטכט 6לס טסוכספו קינס (קלפנען) ומן מזון (ספייזע) כמו סדככנו מזס במקוס ססר . 
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האמתי חפד חנם , ונדבק בעבור וה לרוב בתנ"ך ,הסרד" עם ,צרקה", וכן נמצא 
בתלמוד לפעמיט שמכנה את הצרקה לעניים בשם חפר , או גמילות חסר (עיין 
ברכות דף ה' בד"ה כל העוסק בתורה ובגמילות חסרים וכו' וכו') , ויובן בשם צרקה: 
וגמילות חפד כל טוב שגומל האדם עם האדם , במתנה ובהלואה ובעצה וכדומה , 

וחכמי התלמוד בררשותיהם לפני העם בעת שהיו צריכים לעוררם על החנינה 
והחמלה ולעוררם על מתת אביונים, ולהפליג מאד במצותה ומעלתה ושכרה, אז חלו" 
בררשותיהם לאסמכתא בפסוקים של צרקה נזכרים בתנ"ך אל מתן אביונים , בטקום 
שהיה יכול הפסוק הזה לסבול לשעתו כוונת ה ורש . וכן באמת רשות לכל דורש ברבים 
להפליג לפעמים בדבר ההכרחי וכנושא זה שהוא דורש בו; ויותר מזה הלא הבת 
צרקה לכל הוראותיה כוללת רק החסד והטוב , ואם כן גם מתת לאביונים נכלל בה - 
ואבוא לסיים הפרק הזה עוד בראיה ברורה מן המקרא , שתבת ,צרקה" בעברית 
ובארמית הוראתה ,מהן", מצינו שמלך בבל המליך את ,מהניה" ויקרא את שמר 
צדקיתו (מלבים ב' כ' כ') . 


לפרק מ, טענה ומענה מ , כהנים. 


כבר ימצא הקורא מענה ארוכה בבטול דברי המחבר הזה בפרק חזה,. 

במאמר הכולל במחלקה השלישית , ועתה נב.א פה אל יתר פרטיו ונאמר : 
כהב המחבר ח"ל: ,הלא בפירוש נאט בתורת משה : וידבר ה' אל אהרן- 

וגו' ובפרט להורות" וכו' וכו' עכ"ל. 

מאין יודע המחבר שהוא ב פרט ? באמרו ,וב פרט ל הורות", ועוד: 
הלא פה נאמר בפירוש שנצטוו הכהנים רק בהוראת החקים? (הן המה 
שבספר הורת כהנים), | וכאלה הנזכרים בפסוק הזה שלפנינו , היינו: בץ 
הטמא והטהור, שהוא מן החקים, והוא 5 ט שאחריו כלל ,כל החקים" כדרך 
המקרא, והמה החקים כאמור אשר בתורת כהנים , היינו ספר ויקרא , שרובו הוא- 
חקים, ולכן בא הצווי הזה ,להורות וגו' את כל החקים" אל אהרן הכהן רוקא: 
(רצוני לומר שנתיחד אליו פה הדבור ולא למשה) ובתורת כהנים דוקא, וכפיהגראה 
הרגיש בזה נם המחבר מעט, וע"כ לא מציין פה מקום הכתוב הזה בתורה, וכאלו- 
שכח לציין , ובאמת לא שכח , אולם בכוונה מבוונת עשה להטעות את קוראיי , 
וע"כ כתב. סתם ,הלא בפירוש נאמר בתורת טשה" עכ"ל, והוא באמת בתורת כהנים 
פרשה י' בפרשת שמיני בחקי הכהנים . 

חולת זה אומר אני שהמליצה ,,להורור" אין הכוונה פה דוקא לפסוק שאלות: 
בחקיט הללו , אך הכוונה בו ג"כ ל מד ל אחרים (אונטערריכטען) ; כי בחקים: 
היו אז הכהנים המלמדים באומה, ונזכר בדרך כלל בספר דברים (כ"ר): 
בפסוק אחד צווי זה אל בני ישראל, שיקבלו מהכהנים , ומבואר שם בקצרת. 
טמה תהיה הוראת הכהנים , ואמר: השמר בנגע הצרעת וגו', כמו שרברנו מזה במאמר 
הכולל שם במחלקה ג', וכבר הרחכנו בבאור שם ,הוראה" ומה היה ביד הבהנים . 
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במה שיש בן די , בחלק הראשון מספרנו בת יהורה ספרק ט'ז והלאה , יעוין 
הקורא שם . / 

כהב המחבר ח"ל: ,ובענין עגלה. ערופה וכו' בכל זאת אלהים שם חק 
ומשפט וכו' יחכמו בדין אשר ידונו" עכ"ל. 

כבר ראה הקורא במאמר הכולל ‏ שם במחלקה ג' שכל הענין של עגלה 
ערופה היה רק ע"י הזקנים והשופטים, כמבואר שם די באר מהכתובים . ואך 
להיות העגלה ערופה לכפר על הערה, וגם צוה ה' לברך אז את העם; לואת 
נצטרכו פה גם הכהנים שיאמרו: כפר לעמך ישראל \וגו' ונכפר להם הדם , חו 
היא הברכה , וע'כ מזכיר פה ראשונה ,כי בם בחר ה' אלהיך לשרתו (ר"ל במקדש 
בהקרבת קרבנות) ולברך בשם ה' (שהוא ברכת הכהנים), וראיה גדולה שלא 
היו פה הכהנים עיקר , כ"א טפל , כי אחר שיצוה שיצאו הזקנים והשופטים , 
ויעשו בזה כל הצורך , אומר אח"כ ,ונגשו הכהנים" (ועוד טי לא יורה שגם העגלה 
ערופה היא מן החקים) . ופי' על פיהם יהיה כל ריב וכל נגע , או הכוונה ריב 
בדינים של תורת כהנים שיהיה איזה ספק בהוראה, ותהיה פלוגתא בין חכמי העיר, 
או יאמר שבכל דבר שחיה בפרסום איזו עבורה ומעשה כזו של עגלה ערופה , 
היו תמיר מחויבים להיות שם הכהנים מצויים לברך את העם , ועל פיהם יהיה כל 
ריב , לדעתי הכוונה מלחמה, כי גם המלחמה נקראת ריב בתנ"ך, כי לא עשו 
מלחמה עד ששאלו את פי הכהן והוא שאל באורים ותומים. וכן היה הכהן עם. 
הארון תמיר יוצא במלחמה, וכן היה מחובהו לדבר אל העם, כמו שנאמר : והיה 
כקרבכם אל המלחמה ונגש הכהן ודבר אל העם (שם כ:'), ,וכל נגע" או הכוונה. 
מראות נגעים , או אולי פי' פה ,נגע" כל צרה כללית שלא תבוא , כגון איזו מגפה 
וכדומה, וכמו שנאמר : ויאמר משה אל אהרן קח את המחהה וגו' וכפר עליהם 
כיייצא הקצף ; |ונקראת כל צרה בשם נגע כמו: איש את נגעי לבבו (מלכים. 
א' ח') . וכן מצינו הלשון הזה גם אצל מלחמה : וינגעו יהושע וכל ישראל (יהושע 
ח') פי' נגפו. ואם נפרש פה ,כל ריב" שהכוונה בו כל ריבות בני ארם בשלי 
ושלך וכדומה , אם כן הקימו שופטים במדינה בחנם? וכבר ראית לעיל במאמר 
הבולל מחלקה ג' שכל הענינים הללו היו רק ביד השופטים. 

כתב המחבר ח"ל : ,וכן כאשר משה הכין עצמו ללכת וכו' וכו' ותורתך 
לושראל" עב"ל . 

כבר פרשנו לעיל במחברת זו הפירוש של האומר לאביו וגו' ופי' יורוו משפטך 
לועקב ותורהך לישראל , כי ירוע שבידם היה ספר התורה המוגהת, כי משה מסר 
להם ספר התורה בכתיבת ידו ממש, כמו שנאמר בפירוש בתורה (דברים ל"א) 
וכן היו מצווים מלכי ישראל להעתיק דוקא מספר תורה זו המוגהת שביר הכהנים, כמו 
שנאמר: והיה כשבתו על כסא ממלכתו וכתב לו את משנה התורה הזאת על ספר 
מלפני הכהנים הלוים (דברים "ז), ואי אפשר להיות שלא יפלו טעיות 
ככל הספרים שהיו בעם, והיה עוקר הספר המוגה רק ביד הכהנים . והיה בכל ספק. 
שנפל לפעמים בין שני ספרי תורות היו הולכים אל הכהנים לשאול את פיהם . וזהו : 
יורו משפטיך ליעקב ותורתך לישראל 
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ועור הלא כבר בררנו שהפעל ירה בהוראה זו , וכן השם תורה אצל הכהנים 
הכוונה בהנ"ך דוקא על מצות החקים, כמו שבררנו באריכות בחלק ראשון מספרנו 
בית יהודה מפרק מ"ם והלאה . ובעבור הפעל ירה הנאמר פה יורו משפטיך ונו' לא 
נוכל לפרש פה ,,משפט" על רינים בשלי ושלך (עיין היטב שם בחלק ראשון מספרנו 
מבית יהודה) כי אם ,חק" כמו : וזה יהיה משפט הכהנים מאת העם וגו' ונתן לכהן 
הזרוע וגו' (רברים י"ח) . הכוונה פה כמו חק הכהנים, והרבה כזה בתנ"ך . והפסוק 
הזה הוא בכפל לשון : יורו משפטיך ליעקב ותורתך לישראל . ובא במלות שונות משפט 
נגד תורה (ששניהם מורים חקים) ויעקב נגד ישראל, כי מדבר פה בדרך שיר 
ומליצה נשגבה כמו כל הסדר הזה של ברכה ושל האזינו . 

ובכלל אומר כי אין למדין מן מליצה ושיר דינים והלכות, והמהבר הזת 
בעניו לא הבחין זאת, וחשב שבא פה צווי אל הכהנים ושבטילוי שיהיו הם רוקא 
המלמדים באומה . 

כתב. המחבר וז"ל : ,וכמו לקח הזה הוא חלק מדברי משה וכו' וכו' כי מלאך ה' 
צבאות הוא (מלאכי ב' ז'\" עכ"ל . 

ההורה הנאמרה פה ע"י מלאבי שיבקשו מפִי: הכהן כבר נודע שהכוונה בה 
מהורת הכהנים היינו בהקים דוקא שבספר הורת כהנים . כמו שמבואר ע"י חגי הנביא 
,שאל נא את הכהנים תורה", ושם מבואר שהיא דינים בטומאה וטהרה , מהחקים 
שבספר תורת כהנים (ר"ל ספר ויקרא) , כמו שנאמר שם מה היא התורה אשר 
שאלם : ,הן ישא איש בשר כדשי וגו' (הגי ב') , ולבד מזאה הלא כבר בררנו די 
באר שבכל מקום שנזכר ענין תורה והוראה אצל הכהנים מכני לוי, הכוונה רק בתורתם, 
היינו תורת כהנים וכדלעיל . ובזמן הזה תורת הכהנים רובה ככולה אין מהצורך לנו . 

ועתה נבוא אל יתר טענותיו ונאמר : בדבר דיני הכהנים ומנהגים הנוהגים 
היום עמהם, וברכותיהם , אינם רק לוכר בעלמא, כדי שלא יהיו הדברים לעתיר 
לבוא בבוא הגואל המקווה כחדעים בעינינו, וכמה מצות נהוגות היום שאינם רק 
על אופן הזה , ואז יהיו האורים ותומים / ונשאל מי הם הכהנים המיוהסים, וכמו 
שהיה בזמן עזרא ‏ (עיין עזרא ב' ונחמיה ז') . ואנהנו מסופקים היום על הכהנים 
ויחוסם, ואם בזמן עזרא שהיה זמן קצר של שבעים שנה כבר נגואלו רבים מהכהונה, 
ומכ"ש היום , וברכת הכהנים היום מה תזיק לנו, כיי גם ברכת הדיוט טובה היא ; 
והכבוד הניתן למו היום, הוא רק בכדי שיהיו הכהנים עכ"פ נשמרים מכל מה 
דאפשר, היינו שלא לקחת גרושה זונה וחללה, כי אז יהיו בניו פסולים לכהונה, ואס 
לא יהיו נזהרים היום , והיה בבוא משיח יהיה קשה למצוא אף כהן אחר מיוחס, 
אך להיותם מעת חרבן בית שני עד היום רובם נזהרים מכל אלה, אז בנקל יהיו 
לברור מהם לעתיד לבוא הרבה כשרים ומיוחסים ; ואם נבטל היום את כל מעשה 
הכהנים, כנון פריון בכור ודוכנם , וכרוטה, אז ישתקעו לגמרי, ויהיו נשכחים כמת 
מלב , וילכו הלוך ויאבדו ויתערבו בקהל . 

וקריאת הכהן היום ראשון לספר תורה ואחריו לוי ? לא ידע בעניוזה המחבר, 
כי הוא רק תקון בעלמא , מפני דרכי שלום, ומשנה מפורשת היא (גטין דף נ"ט) 


"ל המשנה : ואלו הדברים אומרים מפני ד רכי של ום, כהן כורא רא שון 


ויו א 
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זאחרי לוי ואחריו ישראל מפני דרכי שלום וכדמפרש רש'"י שם כדי שלא יתקוטט 
(העם) ה יאמר אני אהיה ראשון, ולכן תקנו הפרר זה , ואז לא יוכלו לשנות , 
(ובן הקראים שהם מתנגרי התלמוד אף הם בוחרים הכמיהם ומוריהם ומלמדיהם 
לאו דוקא מן הכהנים, ובכל זאת קירין להורה הכהן ראשון ואחריו לוי ואחריו ישראל 
עיין בספריהם) . 

וראה נא מה שאמרו בתלמוד ירושלמי (הובא בתשובת מהרי"ק שרש ט') 
דאמר ר' חנינא עיר שכלה כהנים, ישראל אחד קורא . תחלה מפני דרכי שלום וכו 
שאם כהן קורא ההלה האחרים יקפידו, אך כשישראל קורא ראשון ובטלה קדושת 
כהן אין מקפידין . 

היוצא לנו מזה שלקריאת הכהן ראשון לספר תורה וכדומה, אין צריך לרעת 
ברור אמתי אם הוא כהן'מיוחס או כהן אמתי, ועיקר היחס הוא רק להקריב קרבן 
שנאמר והור הקרב יומת , והיתה לו ולזרעו אחריו (ואין הקרבת קרבנות רק במקרש 
ה') , ומצינו עור בזמן סוף בית ראשון ובזמן יחזקאל שהיו כהנים הרבה שלא היו 
נמולים , ומהם שעבדו עבודת אלילים, אף שחזרו בתשובה נפסלו אח"כ מן הכהונה , 
אבל ליתר השרות במקרש לא נפכלו, ‏ עיין יחזקאל מ"ד על הפדר ועיין פי' 
הרד'ק שם. 

וז"ל הרמב"ם ז"ל (הלכות איסורי ביאה פרק כ') : ,בל הכהנים בזמן הזה בחוקת 
כהנים הם , ואין אוכלים אלא וכו' תרומה של דבריהם (ר"ל דרבננ) אבל חרומה של 
חורה וחלה של תורה אינו אוכל אותה וכו' , ואין מעלין ליוחסין לא מנשיאת 
בפיולא מקריאה בהורה רא שוף וכו' , עיי"ש כל הפרק. על הסרר, 
זתראה שאין כהן מיוחס בזמן הזה, אלא ה דרבנן אבל לא במילי דאוהייהא. . 
ומכל הג שב כל דברי טענותיו של זה המהבר לו מהבל גם יחד . 

ובדבר ממזר ת"ח, שמזכיר המחבר הזה מן הרטב"ם (והוא מן התלמור) , 
מדוע לא ? הלא זה עס הארץ וזה חכם ומלומר, ובאמת התלמוד והרמב"ם לשיטתן 
אזלין, בי לפי התורה הכהן הגדול צריך להיות גדול מאהיו , ובמה תהיה גרולתו, 
אם לא בתורה וחכמה מופלגת על כל יתר אהיו הכהנים | וממילא יובן מיתר העם 
כי גם הכהנים ההדיוטים היו בתחלה מָלומרים יותר מן העם, כי אצלם היה קן 
התורה והחכמה ראשונה , אך נודע שבבית שני כאשר היו היהודים תחת כה ממלכות 
אחרות , והכהגים שכרו מהגוים הללו המושלים עליהם הכהונה גרולה , ואפילו היו 
בורים ולא כשרים כראוי (עיין לעיל במחלקה השלישית) ובודאי ממזר ת"ח ומלומד 
וההולך בררכי הצדק הוא גדול במעלה מן כהן גדול כזה, ואמרו חכמי התלמוד 
שאפילו גוי העוסק בתורה הרי הוא ככ"ג . יאמר נא המהבר הזה , אם כהן כחפני 
ופנהס, או מן הכהנים הללו שמזכיר יחזקאל , והכהנים בני יהושע הכהן הגדול 
שנתהתנו עם סנבלט , ובנו מקדש בהר גרזים , והכהנים שהיו מן הביתוסים, או 
הכהן הגדול יש ון וחבריו בזמן אנטיוכוס וכדומה, האם בעבור שהיו מהנים מלרה 
היו ראוים להיות יותר מכובדים מן איש ישר ומלומד בסעיפי התורה והחכמה, 
ההולך בדרכי ה', והוא נולד שלא בכשרות ? ובפרט שמליצה זו ממזר ת"ח וכו 
היא רק מליצה , כדרכי המשלים הבאים להורות איזה ענין , שאוהזים בקצה האחרון 
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והמופלא . וגם התינוק יודע שאין כהן גדול בזמן הזה, ופה משתמש התלמוד בלשו 
הזה ,כ הן ג דול" ומי לא יודה מזה שהוא רק מליצה . 

ולמען הראות לזה המהבר שבעלילה הוא בא, אשאלהו, הלא מחוקק הנוצרים 
בעצמו צוה בפה מלא לשמוע אל הסופרים וחכמי הפרושים, הקיים כל 
אשר ילמדו ויצוו , ואמר הטעם : מפני שהם יושבים על כסא משה (שהיה לוי בתולדהו 
ומחוקק הראשון והגדול) , אף שהיה מחוקק הנוצרים מתנגד גדול על הסופרים וזכמי 
הפרושים עצמם, שהיו בזמנו, ואם היה כרברי זה המחבר שטען שזה חטא גדול 
לבחור במלמדי האומה ומוריה מן הישראלים , ואין לקבל מהם תורה, ורק מן 
הכהנים, א"כ מדוע לא התלונן מחוקק הנוצרים על גוף הענין, לאמר להם : . 
תשמעו אל הסופרים וחכמי הפרושים, כי התורה צותה לדרוש ולשמוע בתורה רק 
אל הכהנים, וכיי יחשוב זה המחבר להיות יותר בקי בדיני התורה ממחוקק הנוצרים ! 
ואדרבה מדברי מחוקק הנוצרים עצמו יש חזוק גדול לענין הזה, וגם לכל יסודו 
המשנה והתלמוד ; וגדולה מזו אמר מחוקק הנוצרים (מתיא כ"ג ל"ד) וו"ל: ,על כן 


הנה אנכי שולח לכם נביאים וחכמים וסופרים" עכ"ל. הרי גם הוא בעצמו מגבית - 


מעלת הסופרים והחכמים אל מדרגת הנביאים . 

ואחר הדברים האלה שכתבנו בתשובת זה הפרק הנוכחי, נם פה תם 
במחלקה השלישות ממאמר הכולל , הלא יודה כל קורא מבין ואוהב אמת , כיהמתכר 
הזה רק בעלילה בא , ובעצמו נבוך ומבולבל, ומנהגו בכל הספר הזה כמנהג קצת 
כותבי חדשות (צייטונגם-שרייבער) שקבלו על עצמן ‏ (חלף השכר הנתן למו, 
ומתפרנסים מזה) להודיע יום יום חדשות ונצורות , ויהיו מחזיקים החדשות הללו 
באָנען אחד וחצי נייר, ‏ ומה יעשה זה הכותב כשאין עמו בפעם הואת או בפעם 
אררת להגיד דבר חדש, אז מוכרח הוא לכהוב מן הבא בידו אף יאסוף שקרים 
מפי השמועה , ולפעמים ידע בנפשו ששקר הוא , ואם כתב שקר פעם אחת , אז יהיה 
לו אח"ז לכתוב כמה עלים בהתנצלות על דבריו הראשונים , ובין כך וכך תעבור" 
השנה וקכל שכר מחרש . 

ויש לדמות ג"כ מעשה זה המחבר ומלאכתו אל הליוועראַנט , אשר התחייב- 
א"ע בעת קרב להעמיר יום ביום אל שרה קרב לאנשי החיל לחם ובשר שורים , 
ולהוליהם לחם לבן חם ודבש וצרי וכדומה יום ביומו , והוא קוה שבנקל ישיג. כל: 
אלה במועדם ובזמנם , והיה כי יראה אח"כ שהמלחמה כבדה , ובכל הככר וסביבות: 
של המלחמה שממנו קוה להשוג כל צרכו, אין כל, אז הוא מטריף את אנשי החול' 
מן הבא בידו לחם סובים נקודים וכיוצא בו, ועושה כל הזיופים ופסלנו , ואגשי התי* 
לרעבונם הגרול , יבלעו כל אלה בתאוה עזה , ולא יבקרו בין טוב לרט . גם יודע להלון". 
נגד כל רוח המשגיחים, לשחרם ולעור עיניהם, והעת עת מהומה היא . בי ןז 'כך: 
הליויעראנט זה יטלא שק בספ, ככה המחבר הזוז קבל עליו להעמיר עו'ות ומאמרים. 
מהתלמוד, ולטגנם בשמן מלוצתו, שרחנו ותלמודנו | טלא על תסלה = זברי 
הבלים , ויתענגו הקוראים מתנגדינו במטטמים חללו שיכין לפניוזם וזמייבר הזה,. 
המשיבים נפשם, והמשטה כל לבה , וכאשו תא אל מלשכתו זו, ווחיא מי כל הככר: 
הזוז שרותזטו ותלמודנו בנוייט עליו, כל תכואתו וכל פריו אשר בו ובסביביו , אינפ" 


ו 
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כפי אשר קוה ודמה בנפשו , לשבור בהם רעבון האנשים אשר שכרוהו, ולעשות: 
להם מטעמים כחפצם, ראה בי אין מענה בפיו , ואין בכחו להרשיע את הצדיק ;" 
ולמפש את החכם, לואת בחר לקהת מן הבא בידו ולסלף דבריהם, ולעור עינ' 
קוראיו , להברוהם במזון מקולקל , והמה לרעבונם יבלעו כל אשר ינתן על פיהם לא 
ירקרקו ראשונה, לא ישימו היטב עיניהם במזון הזה , אם הוא מזון נקי, מזון המבריא, 

אך מבלי בחון וראות יפערו פיהם , ויאמרולו : הלעיטני נא מן האדם האדם הזה ! 

ובין כך קבל הוא שכרו במיטב הכסף, ויפנה למו ערף , וימלא שחוק פיו ויצחק, 
בקרבו , ויעבור ואיננו . 


מ.מ.ב .1 


(והיא מחברת האחרונה) 


לפרק מא , טומ"ע מא, בדבר כמה אגדות בתלמור . 


כתב המחבר וז"ל: כבר חרצו אומר וכו' והגליתי את בני לבין האומות: 
(ברכות ג' א') , עכ"ל . 

זיל קרי בי רב דחד יומא ויאר עיניך , כי מליצות כאלה רבו כמו רבו בכל: 
ספרי התנ"ך : יושב בשמים ישחק ה' ילעג למו (תהלים ב'). וכן הפסוק הזה עצמו 
שמזביר פה: ה' ממרום ישאג ממעון קרשו יהן קולו שאג ישאג על נוהו הידר. 
כדורכים יענה (ירמיה כ"ה) , וכן: אהלי שרד וכל מיהרי נתקו ואינם , אין נוטה 
עוד אהלי ומקים יריעותי (שם י'), על כן המו מעי לו (שם ל"א) וכדומה. וכבר: 
הורו לנו חכמי התלמור בדרך כלל (ברכות ל'"א): ,דב רה תורה כלשון בני 
אדם", וכן ממש דברו חכמי התלמוד . וכבר נהגו חכמי התלמוד פעמים רבות 
בכמה מאמרים כאלה להוסיף מלת ,ב ב יכ ול" המורה על הפרת הגשמיות ,,לשכך 
את האון" להעיר את הקורא על בטול ההגשמה במאמר המדובר (וכבר התעורר- 
על זה גם הכורי) , ואין מהצורך שיוסיף התלמוד בכל מאמר ומאמר טלת ,בכביב ל" 
וכדומה , לעורר על הפשטת הגשמיות , אבל על הקורא להבין מעצמו בכל טקוס , 
אהר שכבר נתן לו כלל זה בכמה מקומות , ואמרו (הגיגה ט"ו) : אין לטעלה לא ישיכה- 
.לא ערף (ר"ל פרוד) ולא עפוי (ר"ל חבור) . 
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וזה לשון חז"ל (מכילהא פרשת יתרו) : ,ויעל עשנו כעשן הכבשן לשכך 
האזן מה שהיא יכולה לשמוע, נותן לבריות סימן הניכר להם , כיוצא בו : כאריה 
ישאג (הושע י"א) וכי כי נתן כח בארי אלא הוא, והכתוב טושלו כאריה אלא אנו 
מכנין ומדטין אותו לבריותיו כרי לשכך את האזן מה שיכולה לשמוע, כיוצא בו: 
וקולו כקול מים רבים (יחזקאל מ"ג) , וכי מי נהן קול למים אלא הוא ואתה מכנה 
אותו לדמותו לבריותיו לשכך את האון" עכ"ל . 

זה לשון הרמב"ם (מורה חלק א' פרק מ"ו) : ,וכבר אמרו (חכמי התלמוד) 
"ל מאמר כולל רוחה לכל מה שמראים אותן התארים ההט הג שמים כלם אשר 
יזכירום הנביאים, והוא מאמר יורה לך שההכמים ז"ל (באגדות ומררשות) לא עלה 
בדעתם ההגשמה כלל (במליצותיהם), ולא היה אצלם ענין ישבש או יספק שום ארם, 
ולזה תמצאם בכל התלמוד והמדרשות נמשכים כפי פשוטי דברי הנבואת 
לרעתם , כי דבר זה בטוח הוא בו מן הספק , ואין פחד עליו מטעות בו בשום פנים, 
אבל הכל על צד ההמשל, והורות השכל לנמצא . וכאשר התודע ההמשל שהוא 
יתעלה המשל כמלך, צוה ויזהיר ויעניש ויתן שכר טוב לאנשי ארצו, ויש לו עבדים 
ושמשים יודיעו מצותיו לעשותם, ועושים לו מה שירצה לעשותו, הלכוהם גם כן , 
כלומר יעשו ההכמים (מחכמי התלמוד) על זה המשל בכל מקום, וידברו לפי מה 
שיתחייב מזה ההמשל מן הרבור והמענה והחזרה (ר"ל החרטה) בענין, ומה שינהג 
זה המנהג מפעולות המלכים, ובזה כלו הם בטוחים שלא יספק זה ולא יבלבל , 
והמאמר הזה הכולל אשר רמזנו אליו הוא אמרם בבראשית רבה: גדול כחם 
של נביאים שהם מדמים הצורה ליוצרה שנאמר (יחזקאל א') ועל דמות 
הכסא דמות כמראה אדם *) כבר בארו כי אלו הצורות כלם אשר ישיגום הנביאים כלם 
במראה הנבואה. ומה נפלא מאמרם גדול כחם כאלו הראו על עצמם עליהם השלום 
שהענין ההוא קשה עליהם , רי כן יאמרו (חכמי התלמוד) לעולם כשיקשה עליהם 
מאמר שנאמר , או פעל שנפעל ויש בנראהו גנות וכו': כמה רב גובריה וכו', ורב 
גובריה הוא גדול כח, וכאלו הם אומרים מה גדול מה שהוצרכו הנביאים לעשותו . 
בהיותם מורים על עצמו יתברך בענינים הנבראים אשר בראם, והבן זה מאר. כבר 
פרשו ובארו (חכמי התלמור) על עצמם הנקותם מאמונת הגשמות , ושכל צורה 
ותכונה שיראו (הנביאים) וכו' דמו את הצורה ליוצרה ?) כמו שאמרו חו"ל , ומי 
שירצה לחשב רע עליהם (ר"ל על אגדות חכמי התלמור) אחר אלו המאמרים על צד 
הרע ולחסד מי שלא נראה ולא נודע ענינו אין היזק עליהס זכרונס לברכה בזה" עכ"ל 
הרמב"ם . וגדולה מזו הלא ראה המחבר הזה עכ"פ את דברי המפרשים על אגדה 


+ ) ויפס סעתיקסו סמעסיק 5"95 | (ועיין גס. כפילום גכעק סמולס) : ,פיי גללססעט 
וסגניס פסן זייטען דעל פרספעטטן וולר עס , דלסס זיס דעס כילדנער דפס כילד סיינעס פפן 
סיסס ערש550טכטן דינגעם סנדיכטעטטן" וכו'. 

) וזסו סעסקסו סג"ל: = ,זי דיכטעטען דעס טעפפעל עטוופס פפן פיסס. געט56- 
סענעס קן". 
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זו שבתלמוד ברכות שמזכיר, המבארים אותה כראוי שהיא משל ומליצה , והוא 
בשאט נפש עוצם עיניו וכאלו לא ראה ולא ידע, ומשים את נפשו כשואל לתומו. 
| הלא מעשה נבל הוא ! . 


כתב המחבר ו"ל : ,יעמדו נא מליצי התורה שבע"פ לחפש דעת ותבונה 
במאמרים האלה וכו' וכו' לעשות הרבה דברים בפעם אחת" עכ"ל . 

כל השאלות והתימות. הללו יוכל המחבר לשאול על תורת משה שמחלקת את 
הזמן של ה' יתברך על ימים, ומה ליימים ומה לי הלקי היום. התורה הלא מספרת 
הבריאה , ואמרה. שביו הראשון עסק ה'במלאכה זו, וביום השניאחר גמר הראשונה 
עסק במלאכה אחרת , וכן הלאה ששת ימים רצופים , ומדוע לא עשה כל המלאכות 
הללו ברגע אחת, וכיצריך לו זמן קצוב לכל דבר בפני עצמו וכו' ? כאשר התעוררו 
באמת על זאת חכמי התלמוד ע"ה ואמרו : ,והלא במאמר אחד יכול להבראות"? 
(משנה ראבות פרק ה' משנה א') ') גם נראה מהמאמר הזה דאבות שהזכרנו 
שלא היו נעלמים מרבותינו חכמי התלמוד כל הטענות הללו שמציע פה המחבר 
ברבר שפתים ובארך לשון, והם אמרו כל זאת באומר קצר , שפתים ישק כנאוה 
לנקיי הדעת . 


כתב המחבר ו"ל + ,כי יוצר כל יושב כל הלילה וכו' המתנחם על אשר עשה 
וכו' כי אין בו לא שנוי ולא תמורה וכו' בין אלהי הרבנים ובין האלהים אשר הגיד. 
משה והנביאים" עכ"ל . 

הבו נא הנה את ספרי משה והנביאים ! ונראה, האם לא נמצא שם : וינחם 
ה' כי עשה את האדם בארץ ויתעצב אל לבו וגו' כי נחמתי כי עשיתים וגו' (בראשית 
1'), ואח"כ אחר המבול כאשר הריח ה' את ריח הניחוח מקרבן נח, נחה בזה דעתו, 
וכאלו התהרט הפעם על חרטתו הקודמת , אך מה שעבר כבר אין להשיב , ע"כ 
מבטיח שלא יעשה עוד כמו שעשה , לא יביא עור מבול, אך פן ישכח הבטחתו 
זו , לזאת שם לו אות שלא ישכח , ונתן הקשת בענן לזכור בו, כמו שנאמר שם : 
והיה בענני ענן וגו' ונראהה הקשת בענן וזכרתי את בריתי וגו' ולא יהיה עוד המים 
למבול וגו' והיתה הקשת בענן וראיתיה לזכור ברית עולם (שם פרשה ח' ופרשה ט') 
וכדומה הרבה למאות ולאלפים בתנ"ך, וכבר הזכרנו דברי חז"ל על זה וכיוצא בם, 
דברה תורה כלשון בני אדם, והנה חז"ל שהקדימו הכלל הזה בתלמוד , הלכו בעקבותיו 
בכל עניני האגדה . 

גם מי לא יראה מן הפסוק אהלי שרר וגו' שהזכרנו כמעט כל המליצה הזו של 
אגדה זו, וז"ל התנא דבי אליהו (פרק למ"ד) בהביאו פסוק זה ומסיים בזה"ל כביכול 
עשה את עצמו כאלו אין בו כח להציל ח"ו . 


- 


+) וזס (טון סמטנס כטלמות : , בעטכס מסמכום. (עטר פעיס וילמר נמ65 בכליסה) 63 
סעול  ,‏ ומס סלמוד ומר וסלס. במסמר ססד יכול נסככלום ? 090 (ספכע. מן סכעעיס. סמסכד'י) סם 
סעולס וכו" וליו סכר טוכ ללדיקיס" וכו" עכ"ל . 
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כתב המחבר וז"ל  :‏ ,אולם הרבנים לא לבד ידברו על ה' הועה וכו' וכו' כי גם 
לו כרבריהם כן הוא וכו' בכל זאת לא נוכל להצריק הגדוף אשר תכלכל החלטה 
הזאת ') כי כל רביע היום אלהים עוסק בתורה, וכל איש אשר יראת יוצרו על פגיד 
לא יעיז מצח לרבר עליו עתק בזאת הלשון גם בררך מליצה" עכ"ל. 

לפי דברי המחבר ופסק רינו בוה לא היתה יראת היוצר על פני משהוכפ 
הנביאים חלילה, שהמשילו את ה' לראם: אל מוציאם ממצרים כתועפות ראם לו 
וכן לאריה ולנשר , וכי יענה הירד כדורכים , וכן: ויקץ כישן ה' כגבור מתרונן מיין , 
וכן: עורה למה תישן, וכן: פורה דרכתי לברי וגו' ויז נצחם עַל בגדי וכל מלבושי 
אגאלתי, וכרומה, גם מה שמיחסים לה' עסקים פחותי הער* לרעתו, כגון שלקת 
ה' בעצמו ובכבודו אחת מצלעותיו של אדם ויסגר בשר תחתנה ויבן כמנה אשה, 
ויקח אותה והובילה לאדם , גם התעסק בעצמוובכבורו לתקן כתנות עור והלבישם ' 
וכן לצוות לאברהם שיקח לו (ר'ל לחשם) ענלה משלשת ועו משלשת ואיל משלש ונ" 
כמו שנאמר עם (בראשית ט'ו) ; קחה לי עגלה משלשת וגו' וכדומה לכאות 
ולאלפים . | 

וכן ויקבור אותו בגי וגו' ולא ידע איש וגו" (דברים ל"ג), וגדולה מכל אלה הוא 
ספר שיר השירים בכלל המרומז לדברים גבוהים ממדות ה' יתברך וממפעליו, והמשל 
בו הוא משל פחות מאר . 

ויאמר נא כל מי שיש לו דעה להבין רברי חכמים וחידותם ומשליהם , אם לא 
מליצה זו ,שה' עוסק בתורה" איננה מליצה יפה ומהודרת וכבודה  ,‏ ואין 
בה חלילה שום גדוף או בזוי, כי התורה היא קדש קרשים, וה' יתברך מתפאר 
בה, ונהנה. לנו בקולי קולות ובהכנות קרושות , וממש כמליצה זו אמר שלמה : הלא 
חכמה תקרא וגו' ואהיה אצלו אמון , ואהיה שעשעים יום יום , משחקת לפניו בכל עת 
וגו' (משלי ח'), עיין שם כל הפרשה על הסרר . וא'כ איזה גדוף יש בזה אם נלביש 
אוה רעיון קדוש ומחוכם מחכמת אלהות במליצה זו,,שה' עוסק בתורה"? ומה לי 
אם אומר כי ה' עוסק בחכמה או בתורה , היא התורה. והיא החכמה , והיא גם היא 
עצם השם יתעלה זכרו, כמו שהחליטו הפילוסופים האלהיים באמרם : הוא השכל 
והמשכיל והמושכל , הוא היודע והוא המרע ! ונשמע נא מה בפי החכמים המופלנים 
האלהיים , במה עוסק השם יתעלה, האם לא אומרים ממש דברי התלמוד אלו אלחים 
עוסק בהשבלה" (עיין דברי הפילוסוף. לעססינג בספר מארגענשטונרען להחכס רמיך 
פרק ט'"ו) . ווכול המחבר הזה ג"כ לבוא להתיצב בממה נפשך שלו לאמר, אם הוא 
ודע את המושכלות עסקו בם מאין תועלת, ואם איננו יידע אותן, אזדיש לו חסרון 
ויריעתו היא מוגבלת , וכל אחת משתי הרעות הדבר סרה על ה' . 

ועור אומר, אם היו חכמי התלמור רק טהעאֶלאָגען לבר , וכנהוג לרוב בכל 
הדתות , והיו מספרים לנו לפעמים איזו אגרות הרחוקות משכל הישר, היינו יכולים 





') 05 יוכל עלול. לגע פלדכל פספוכוס ופקליס ולעור עיכי סקורפיס, | כ5פו סוס זפק 
שפנדה דבר מוסלט | 
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להיות מסופק בהם, אולי אין להם שכל ישר והולכים כסומא בארובה אחר הקבלה 
:<בודם , ומאמינים בעבור זה דברי הבל והמתננדים לשכל הישר . אך כל אדם יודע 
שחכמי התלמוד שלנו היו חכמים בהכמות ומדעים ובחכמת המשפטים , ואלה 
> הבעלים בתלמוד המספרים לנו האגדות הללו , הן המה המדברים שם בתלמוד גם 
ביתר חלקיו, ‏ המדברים בענינים שכליים . ובפרט החלק הגדול שבו שהוא חכמת 
המשפטים (יורי) ונראה בדבריהם אלו ששכלם היה זך מאד ועמוק, וכשבא אחד 
מחבריהם לפעמים באיזו סברא שכלית ועיון דק, וכאשר ינכה כף רגל סברתו 
להציג חוצה מגבול השכל הישר כחוט השערה, אז כגבור לרוץ אורח ירוץ רעהו 
טמולו, וישלח כברק חץ שאלתו , ויפלח את סברתו זו לרסיסים, ולא יקח מאתו 
כל כופר אם יטעון טענה כל שהוא נגד שכל הישר וההיקש הטבעי, ואיך יתהפכו 
אלה ברנע אחת ובדף זה ממש ברברי אגדה , לאנשים משוללי השבל, ורורשים 
בעצמם הבלי הבלים, ושומעים מרעיהם ברוח שקטה הבלי שוא ומדוחים ] 


לפרק מב , טומ"ע מב , סמיכות > 


כתב המחבר וז"ל: ,וכן הוא דעת הרמב"ם באמרו: ומשה רבינו סמך וכו , 
זכן יאמר כי דור המלך סמך שלשים אלף ביום אחד" וכו'וכו' עכ"ל המחבר . 
המעיין היטב בספר ד"ה (א' ו' כ'ג) ימצא בפירוש שבחר דוד עשרים וארבעה 
אלף מן הלוים לנצח על בית ה' ושוטרים ושופטים ששת אלפים , וס"ה ל' אלף , 
ובחירה זו להתמנות היא היא סמיכה , ואולי נתן גם ירו עליהם, כי היא הסמיכה 
הנזכרת בתורה : ויאמר ה' אל משה קח לך את יהושע בן נון ונ וסמכת את ירך 
עליו (במדבר כ"ז) . וסמיכה זו היא רמז שיש לסמוך על זה האיש . 
כתב' המחבר וז"ל: ,יתנגד לדעת בעל הערוך וכו' בוה קריאת שס רב הוא 
-חלק מן הסמיכה וא"ב" ובו" עכ"ל . 
המחבר הזה הוא מדבר בכל הענין הזה רברי הבל, כי מי לא ידע ששמות 
התארים ישתנו. מזמן לזמן , ומקרא מלא הוא : כי לנביא היום יקרא לפנים הראה 
(שמואל א' ט' י"א). וכן הוא בענין הרב , לרב בזמן חבור התלמוד קראו לפנים 
זקן, חכם, (ולפעמים גם כהן , ובני רוד כהנים היו (שמואל ב' ח') , וגם עירא היאירי 
היה כהן ל זר (שמואל ב'כ') , ובמשנה : פלוני וכהן הוא ר"ל חכם ומלומד), ובזמן 
התלטור קראו את הזקן (ר"ל החכם) בשם רבן, רב, רביי, אבא, מר , ועיין היטב 
לעיל סוף פרק ב'. 
בחב המחבר ו"ל : ,ועתה פרה תלונת היהודים וכו' באמרם וכו" -כי 
דתם היא ישנה וכו' באשר כבר הוכהנו כי רת הרבנים היא חדשח" וכו' עכ"ל . 
נורע לכל קורא הספר ב"ח על הסדר, שכבר מאז לפני לדת משוחם 
שנים רכות כבר היתה המשנה . ואף הלל ושמאי היו קודם לרת משיחם ומכ"ש 
=ונות . 
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כתב המחבר חל : ,אולו ישיב לנו בעל התלמור כי הענין הזה עצמו 
יתנגר ג"כ וכו' וכו' בחשוף זרוע קדשו באותות ובמופתים ובפרט" וכו וכו' עב"ל 

כבר נודע ביהודה שאין האותות והמופתים אפילו לנביא ראיה ;| כי התורה 
אמרה : כי מנסה ה' אלהיכם אתכם ונו' (רברים י 6, ועייץ מה שכחב הרמב'ם על 
ענין הנביא והאותות אשר יעשה . 

ועוד וכי לא מספרים לנו המדרשים ואגדות שבתלמוד מהתנאים והאמוראים 
ג"כ נסים ונפלאות , ומהם שהחיו את המתים , ורבי יהודא הנשיא מחבר המשנה 
קם מן המתים בכל. ערב שבת, ובא לביתו תמיד והיה מקרש על הכוס לקדושת 
שבת , ואת ראו כל בני ביתו. ועבריו ומשרתיו, ער שנתפרסם גם לשכניתם , 
והמונים מעשיות כאלה מספרים לנו המררשים והאגדות שבתלמוד ממה שהות 
בזמנם בכל בית ישראל . וכן יספר לנו היוסיפון לרומיים על כמה מצוונים מחכמי 
המשנה הקדמונים שהיו בהם אנשים בעלו רוח הקרש, ומהם שהשתמשו בבת 
קול ומהם שעשו נסים ונפלאות - וכן מעירים הנוצרים בעצמן כמו שכתבנו לעיל. 

על כל מה שכתב המחבר בשני הפרקים פרק מ'ג ומ'ד כבר בטלנו דברון. 
בעור החונן לארם רעת במאמר הכולל . 


לפרק מה , טומ'ע מג, שלשלת הקבלה . 


א) יאמר נא המחבר, חלא כפ ספר ברית חרשה הוא רק מדברים שבע"פ. 
ודרך קבלה איש כפי איש , כי יוחר ממאה שנים אחרי זה נכתבו הדברים הללו,. 
וראשונה היה בע'פ, ויש ג'כ הפרש גדול לפעמים בין ספור לספור מכותב לכותב , 
וגם בהשתלשלות הדורות שמכפרים המשולחים בספריהם , וכבר כל חכמי הנוצרים 
עד היום עומדים עלוהם לפשרם , ועדיין לא עלתה בירם , כנודע לכל. 

ב) כבר אמרו שדברי הרמפ'ם בדבר הזה הוא רק השערה בעלמא, ולבןן 
חולקין עליו הרבה בסרר שלשלת הקבלה . 

ג) כבר אמרנו שכל התורה שבע'פ חמקובלת אינה אלא מדברי סופרים, ‏ 
וגם הלכה למשה מסיני אונם אלא מדברי סופרים (עיין ספר המצות להרמב'ם וסוף 
ספר אגרת הרמב'ם , ועיין מגיד משנה וכסף משנה הלכות אישות בתחלתה).. ובכל 


הלכה למשה מסיני שנמצאו בתלמוד מעטים המה בכמותם, וכבר דברנו מזה הענין. 


בכלל בספרנו אבני מלואום . 
ד) מה שכתב המחבר ול * ,ואם הגר פסול לסנהדרין וגם לבית דין. שפ 
ג' איך שמעיה ואבטליון היו יכולים להיות ראשים" וכו וכו' עכיש * > 7 | 
המחבר הזה בעניו לא ידע את \ התלמוד שאמרו אם אמו מישראל יכופ 
להיות דיין, וכן היו שמעיה ואבטליון פבני גרים היו ואמם מישראל , ועיין יבמות 
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(פרק החולץ) וקדושין (פרק עשרה יוחפין) ואלפס סנהדרין (פרק רביעי) . ועיין יוחסן 
ושלשלת הקבלה בערך שמעיה ואבטליון . 

ובענין הרבנות בכלל כבר כתבנו לעיל מה שיש בו די, ורבים מהחנאים 
אעפ"י שהיו עניים ברחו מגדולה זו, ואמרו בתלמוד : אוי לה לרבנות שמקברת את 
בעליה (פסחים פרק ז' וזולתו) . 
כתב המחבר וו"ל : ,איש הרוצה להיות גדול בקרבכם יהיה משרתכם" 
וכו' עב"ל . : 

כבר אמרו זאת בתלמוד תלמירי רבן גמליאל (והמה ר' יוחנן בן גודגדא ור' 
אלעזר חסמא) שהיו חכמים גדולים בתורה וככל חכמות חיצוניות, והיו עניים 
בתכלית העניות ולא דצו לקבל עליהם רבנות , ואמר להם רבן גמליאל (שרצה 
לתת להם רבנות) : כמרומין אתם ששררות אני נותן לכם עבדות אני נותן לכם, 
שנאמר (מלכים א' י"ב) : וידברו אליו לאמר אם היום תהיה עבד לעם הזה (הוריות 


דף " ע'א) . 


לפרק מו, טומיע מד, בדבר הנשים ומצותיהן. 


כתב המחבר \'"ל  :‏ ,אולם. ע"י הבזיון והקצף של דת גבוה הזאת וכו' ממאמרו: 
אל יאמר הריני עושה מצות התורה וכו' (הלכות תשובה י"א)" עכ"ל . 

א) המחבר לא ידע בעניו, שקודם מאמרו זה של הרמב"ם, שם (הלכה \') 
בפרק זה ממש וגם בהלכות יסודי התורה כבר נתן הרמב"ם גדרים אל יראה 
ואהבה , ואמר שאהבה (לה') לא תהיה אלא אחרי חקירה גדולה, עיונית במדעים : 
וא"כ יפה אמר פה הרמב"ם (כי הוא לשיטתו אזיל) שאהבת ה' לא: תוכל. להיות 
בעמי הארץ ונשים וקטנים (בי אלה אינם לא חוקרים .ולא פילוסופים) שמחנכים 
עותם לעבוד מיראה ער שתרבה דעתן (של הקטנים הללו) ויעבדו מאהבה.. 

וכבר נמצא מאמר מפורסם דומה לזה לפילוסוף קדמון שאמר ,לא יוכל לעבוד 
עלת: העלות ותחלת ההתהלות , אל | נביא הדור בטבעו, או פילוסוף המובהק 
במה שקנהו מן החכמה , וזולתם , עובדים זולתו". עכ"ל . 

כתב המחבר. "ל : ,,הראיתם כי הרמב"ם ישפיל את הנשים וכו' ונראה כי 
הנשים היו בעיני הרמב"ם כדגי הים" וכו' עכ"ל . 

יאמר נא כל מי אשר חננו ה בינה , היש היקש של שטות כמוהו; יען 
שהנשים באו פה בדברי הרמב"ם בסרר אחר לענין אהבת ה' עם עמי הארץ , 
ומצינו במקום אחד בתלמור מאמר ‏ גריי שעם הארץ מותר לקרעו כדג . א"כ יוצא 
היקש זה שהנשים מותר לקרען כרג ! ונפלאתי על המחבר הזה מדוע לא הוציא 
גם ההיקש הזה על הקטנים , שגם אותם מותר לקרעם כדג עפ"י התלמוד . יען 
שגם הקטנים באו פה ברמב"ם לענין אהבת ה' בסרר אחד עם העמי הארץ 
והנשים ? ו 
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ועוד מדוע יתמרמר המחבר הזה על התלמוד שבעיניו הנשים לפי דעתו , 
אינן חשובות כלל , מדוע לא יצרח מר על שלמה הטלך שאמר בפירוש בספרו 
הקהלת : ,ואשה בכל אלה לא מצאתי ? (קהלת ז') , ואמר שם : ומוצא אני מר ממות 
את האשה אשר היא מצודים וחרמים לבה אסורים ידיה וגו' , והחכם השלישי 
משבעה חכמי יון פיטאַקוס (21)0)3008) אמוי שהנשים כטו טים מתמידי השנוי. 

ועל דבר גוף הענין של עם הארץ לקרעו כרג , כבר השבנו לו בפרק הראשון 
מזה הספר מה שיש בו די 

גם אשאל את המהבר, אם באמת להרוג את ע"ה ולקרעו כדג (רק מחטת 
שאינו מלומד) הוא דין טתורה שבע"פ (כמו שאמר המחבר) והרמב"ם שהוא 
(לפי המחבר הזה) יסוד כל תורה שבע"פ , והוא אינו מזכירּ כלל בספרו יר החוקה 
דין זה להרוג את ע"ה ולקרעו כרג , ואדרבה הוא פוסק להלכה (הלכות עדות הלכה 
ג'), שע'"ה שהולך בדרך הישר הוא אדם כשר , ות'"ח שאינו הולך בדרך הישר הוא 
אינו אדם כשר , א"כ הרמב"ם מכחיש תורה שבע"פ , והרמב"ם בעצמו (כמו 
שמעתיק דבריו המחבר הזה בעצמו לעיל בפרק א') אמר בפה מלא, שהמכהיש 
בתורה שבע"פ הוא כופר ! 


כתב המחבר וז"ל : ,אולם האמת הוא כי הרמב"ם לא למר את הדעה הואת 
וכו %ף מבני מולרתו מחברי תורה שבע"פ אשר כן שחו את הנשים ער לפסול 
אותן לעדות" וכו' ובו" עכ"ל . 

גם פה עשה המחבר היקש זה של שטות , וכרי בזיון לטפל בו . 


א) מעתה נעשה ג'כ היקש כזה תורה , אם הכתוב מסדר בסדר אחד את 
האשה עם השורים והחמורים יתד בכתוב אחד בעשרת הרברות : לא תחמוד אשת 
רעך ועברו ואמתו ושורו וחמורו וגו' א"כ הנשים לפי התורה כשורים וכחמורים ! 


ב) הלא אמר התלמוד בפירוש שיש ענינים שהנשים כשרות לעדותת, כגון 
אשה שמת בעלה, להתירה עפ"י עדות אשה שתנשא לאחר. וכן אשה כשרה להעיר 
על סוטה שנטמאת שלא תשתה , וכן הוא הלכה בכל ספרי הפוסקים . , 


ג) הלא עינינו רואות בכמה ממלכות גם היום שאין מקבלין עדות של אשה, 
אפילו במסיחה לפי תומה ? 


ד) הקראים מתנגדי התלמור גם הם אמרו להלכה בפסקי דיניהם, שהאשה 
פסולה לעדות . והם סומכים בזה על המקרא דקהלת שהוכרנו: ארם אחר מאלף 
מצאתי ואשה בכל אלה לא מצאתי, "ומי לא יראה מזה שרין זה הוא קדום עוד 
לפני זמן התלמוד . וחכמי התלמור סמכו דין זה על הפסוק בתורה הנאמר בעדים : 
עועמדו שני האנשים" (דברים י"ט). ' 

ומצינו ביוסיפון לרומיים (קדמוניות לעברים ספר ד' קאפ' ח') שהנשים 
והעבדים לא נתנה למו שבועה ; הנשים מפני שדעהן קלה (לייכטזינניג) והעברים 
מפני שפלותן. והנה היוסיפון היה קורם חבור התלמור בערך ארבע מאות שנה 
מכלל שהיתה זאת בישראל מקדמוניהם, (ובאמת לא מצינו בכל התנ"ך שום רמז 
שהנשים נשבעו לפעמים . / 
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חולת אלה לא אדע מדוע חרר המחבר הזה חררה זו הגדולה שהנשים 
פסולות לעדות , כי טי לא ידע שהנשים בטבען רובן רכות הלבב וקלות. להאמין 
דברי חלומות וחזיונות שוא , ובדברים היוצאים מהיקש הטבעי, ותוכלנה לפעמים 
להעיר שראו שדים, או שראו מת עמד מקברו ! 

כתב המחבר ח"ל: ,כמו למשל במעשה בועז ורות וכו' ודוברי כזב סלה" 
עכ"ל . 

המהבר הזה דרך על במתי הויכוח נגד התלמ ד ואין לו מבוא כלל בתלמוד ; 
כי לפי התלמוד האשה נאמנת לומר מת בעלי, וכן הוא הלכה (עיין טור אבן העזר 
וש"ע אבן העזר סימן י"ז), וכן האשה שבאה ואמרה אשת איש הייתי וגרושה אני 
נאמנת (כהובות דף כ"ב, רמב"ם הלכות גרושין פרק י"ב הלכה א . 

כתב המחבר וז"ל : ,אולם הבזיון והקצף הזה על הנשים לא לבד ימצא וכ" 
בפסול אותן למנין עשרה בתפלה וקדושות" וכו' (עד סוף הפרק). 

א) נראה נא בכתבי הקדש האם בחרו בנשים לענין כזה ? הלא נמצא אצל 
בועז ורות שאמר הכתוב : ויקח עשרה אנשים מזקני העיר וגו' (רות ד' ), ולא לקח אף 
אשה אחת למנין עשרה . 
| ב) יאמר המחבר אם הנוצרים בוחרים הנשים לעשות על ידן איזו עשיה 
בבית תפלתם ? ואם האשה מותרת אצלם לעשות מה מכל צרכי הכהן? (ועיין 
לעיל פרק ג' שדברנו מזה הרבה), (ואל ישיבני המחבר מהפאבסט יואן שהיה אחר - 
ליאון הרביעי שהיה נקבה ? כי הרבר הזה היה בטעות , וע'כ אין להביא ראיה 
מזה) , וידוע שאצלנו כל איש ישראל לענין העבודה והמצות בבית הכנסת הוא 
כמו כהן הנוצרי בבית תפלתו שלא יעשה כ'א הכהן . | 

וכל כך מרוחקות הנשים מן העבודה בבית תפלתם של הנוצרים, שאפילו 
הכחן הנוצרי (שהוא רק עבד לבית התפלה) כבר הוא נפסל מעבודתו ומכהונתו 
אם יקח לו אשה אפילו ע"י קדושין, כנודע מן הקאטאָלין, ‏ זה מורה שלא זו לבד 
שהאשה עצמה פסולה לעבודה בבית התפלה , אלא אף בעלה , אעפ'י שנשאה 
לו בהיתר, הוא נפסל על ידה מן הכהונה והעבורה . 


ג) לא ידע המחבר שאצלנו הנשים חייבות בכל המצות עשה שבתורה שאין 
הזמן גרמא, ומוזהרות על כל לא תעשה שבתורה, וחייבות בתפלה, וגם עבדים 
חייבים בתפלה וכמו שכתבנו לעיל פרק ג' באריכות בשם התלמוד), ועל כן יש למו 
מאז ומקדם בכל תפוצות ישראל עזרת נשים, ר"ל בית מיוחד בבית הכנסת של האנשים, 
ומתפללות תמיד עם הצבור, ובפרט בשבתות וימים טובים, ונעתקו להם ג"כב כל 
נוסהאות התפלה לכל השנה ללשון המדוברת . וגם בהיות המקדש על מכונו בבית 
שני מצינו שהיתה למו עזרה הנקראת ,עזרת נשים", כנודע מן המשנה, ולכבוד 
הנשים עשו אז במוצאי יו"ט של חג שמחה רבה לכבוד ה' בעזורת הנשים , והיו 
הנשים יושבות מלמעלה והאנשים מלמטה, כדי שלא יבואו לירי קלות ראש , וכבר 
מספרת המשנה מן שמחה זו שעשו אז להלל לה' , שלא היתה שמחה כמותה, 
(סוכה פרק ה') . : 
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וכן האשה עולה למנין השבעה קרואים בתורה , ותלמוד ערוך הוא (מגלה רף 
כ"ג) , וכן הוא להלכה בכל ספרי הפוסקים, וגם לקרות בתורה בצבור לא אסרז 
לאשה שם בתלמוד אלא מפני כבוד הצבור . גם מחוייבת האשה לשמוע קריאת 
התורה בשבת (תלמוד מגלה דף כ"א ע"ב , ומסכת סופרים), ובעבור זה תקנו חכמי 
התלמוד להעמיד מתורגמן בשעת קריאת התורה שיתרגם לע ם הארץ ולנשים, 
עיי"ש בתלמוד מגלה בד"ה תנו רבנן בתורה אחד קורא, ועיין רש'י שם (ומכ 
אלה בטלין ומבוטלין כל דברי המחבר הזה מה שכתב בפרק ג' שהנשים אסורות 
ללמוד תורה) . ואמרו בתלמוד להלכה שהאשה כשרה לקרות את המגלה (להוציא 
את האנשים) (מגלה פרק ב' משנה ד' ותלמוד ערכין בתחלתו), וכן כשרה האשת 
להקריא את ההלל לאנשים שאינם יודעים לקרות בעצמן (סוכ\: פרק ג' משנה י'). 

ד) ומה שכתב המחבר פה על כב וד אם, בבר בתבנו שם בפרק ג' כי 
שקר בפיו, וכי אין שעור וערך לגודל המורא והכבור שצוו חכמי התלמוד לאיש 
ישראל לכבר את הוריו, ויעיין הקורא לדוגמא בתלמור ירושלמי דפאה וקדושין . 
ובתלמוד בבלי מסכת קדושין והלכות כבוד אב ואם ברמב"ם , והלכות כיבור אב. 
זאם בש"ע יורה דעה המלוקטים מן התלמוד . 

ה) ועל דבר המנהג אצלנו שמתלונן המחבר הזה שהנשים אצלנו אינן מתפללות: 
ביחד עם האנשים, יאמר נא כל איש ישר וחכם האין המנהג הזה שלנו הוא מנהג 
כשר וישר ? וכי לא שמענו מפי נוצרים יראים וחסידים , שמהללים מאר המנהג הזה 
של ישראל , ויאמרו : הלואי היה גם המנהג הזה אצלנו ! 

חולת מה שכתבנו פה בפרק הזה כבר כתבנו מזה בפרק ג', יעיין שם 
הקורא . 


לפרק מו, טומ"ע מה, ברכת שלא עשני אשה, 


כתב המחבר וז"ל: ,אבל לא די הבזיון אשר התורה שבע"פ תבוז לנשים בדינים 
הנ"ל , אבל גם תצוה לאנשים לברך בין ברכות היום את הברכה אשר חיא קללת 
הנשים ביתר שאת וכו' שלא עשני אשה, ולנקבות ,ברוך אתה וכו' שעשני כרצונו* 
ובר עביל.- 

המחבר אשר התאמץ כמה פעמים להראות שהתלמוד אוסר לנשים לקרוא 
בספרים , וכה הוא. מוכרח להודות עכ"פ שנשים חייבות בתפלה לפי התלמוד. ועתת 
נשיבהו על דבריו ונאמר ; 

ברכה זוף ,שלא עשני אשה" אינה בעבור בזיון הנשים ; אך יען שהאשה רו 
חייהחיי צער, צער דם בתולים ודם נרח , צער הריון ולדה והנקה וכדומה , ולפעמים 
יש בהריון ולדה סכנת נפשות , וכמו שנאמר בתורה : ,אל האשה אמר הרבה ארבה 
עצב ונך והחנך ב עצב תלרי בנים ואל אישך תשוקתך והוא ים של בך, 
(בראשית ג') , ועל יתרון הטוב שיש לזכרים על הנקבות באלו הדברים, מברכק 
ברכה זו ,שלא עשני אשה", כי האדם מצווה לברך על כל יתרון טובה שיש לו על 
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זולתו , ואולם האשה בברכתה ‏ שעשני כרצונו" באה להצדיק את חדין ולהודות לת'. +. 
אף על הרעה הזו ; כיכן צוה התלמוד (ברכות נ"ר ע"א) בררך כלל לכל אדם מישראל 
שיברך על הרעה כשם שמברך על הטובה . ובברכה זו תודה האשה שאינה מתרעטמת 
חלילה על מעשה ה', אולם מקבלת באהבה רצונו הקדוש . 


ועוד הלא יש פחיתות לנקבה הזכר עפ"י התורה, שלא זכתה אותה לרשת 
מנחלת אביה כהזכרים '), גם עשתה התורה את הזכר למושל ואדון על אשתו כמו 
שאמר ה': ,והוא ימשל בך" כמו שהזב-נו, ואמר המשורר :,כי הוא אדוניך והשתחוי 
לו" (תהלים מ"ה), ואף כי היתה בת מלכים. וכן נקרא האיש לאשתו בתאר ,בעלי 
שהוראתו ,אדון ומושל", וכן קראה שרה את אברהם אדון: ,ואדוני זקן" (בראשית י"ח) . 

וכן נראה גלוי מהתורה שהנקבה היא פחותה בערכה מן הזכר (ויקרא כ"ז) , 
בי הזכר מבן חמש ער עשרים, ערכו ע שרים שקלים , והנקבה ע שרה, ומבן 
עשרים עד ששים, הזכר ח מ ש ים שקליםוהנקבה של שים, ועוד כאלה נמצאו 
בתורה . 


וכן ביסודי הלשונות מצינו שהנקבה פחותה במעלה מן הזכר , ובכל מקום 
שירצה העברי לפעמים להשפיל מעלת איזה זכר ישתמש אצלו בלשון נקבה, כנראה 
מן: הכתובים, כמו : עשיתן ‏ תועבה (יחזקאל ליג) ובהפך כשבא להראות מעלת איז 
נקבה, ישמש הכתוב לנקבה זו בלשון זכר : עשיתם חסד (רות א'), וכנודע בספרי 
הדקדוק, וז"ל הרד"ק בפירושו (ליחז אל א' פסוק למ'ד): מה אמלה לבתך זכר לב 
בקבה ? לגריעות , עכ"ל הרד"ק : וכ בלשון הערבית כשרוצה הערבי לגנות איזה 
דבר, יתארהו בלשון נקבה, עיין אַלקאָראן (הוא תורת הישמעאלים שורה . זו .117) 
זכן בלשון רוסיא ופולניא התאר לזכר בסימן נקבה מורה הגנות והבזיון (עיין ספרי 
שרשי לבנון מחברת א' שרש כמר הערה ב'), וישעיהו הנביא כאשר רצה לדבר 
בגנות השופטים בזמנו קרא ואמר : ,עמי נוגשיו מעולל ונשים משלו בו" (ישעיה ג') . 
ונלמד עוד מדבריו שהנשים בעיניו כקטנים , הרי אומר ראשונה : נוגשיו ‏ מעוללי 
זממש כמו שמזכיר התלמוד תמיר ביחד הנשים עם הקטנים (שמתלוצץ על זה 
המחבר שלפנינו) ומצינו בתורה :יה רשות. לכל אב למכור את בתו לחברו 
לאמה , גם ראינו שכל איש לקח בכסף את אשתו מאביה, ואף אם לפעמים לא 
מצא הוא חן בעיניה, והיה איש נמאם , ולא מצינו בתורה שימכור איש את בנו 
על זה האופן . 


נם נראה שסכום המקח של קבה שמכרה אביה היה סכום קטן בערך ; כמו 
שמציגו אצל הושע (ג') ,ואכרה לי בחמשה עשר כסף וחמר שעורים ולהך שעורים*) / 





) ועל פי סקי סכומייס סקדמוניס סיס סוכ (עסות ‏ ₪6 סנקכס ליוכט (עיין +96ו]0ו13. 
ככך "ד קחפ' י"ל כסעכס). 
= = ) וכמונים ם"כ וכלנוסס, סין סכסף סנסן 6כיס לק קנש (דככיס כ"כ) ככדי יס 
על סרסעיס ₪(ס יזידו (עטוס. מעטיס כלנס, 
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היוצא לנו מכל הג"ל שעל היתרונות שיש לזכר על הנקבה, צריך לו לברך 
לה' על כל הטובות הללו. : 

ובכל זאת לענין שכר טוב לעולם הבא כבר אמר התלטוד (ברכות י'ז) וטכואר 
יותר בילקוט ח"ל : ,הני נשי במאי זכיין ? וכו', גדולה ההבטחה שהבטיחן הקב"ה: 
לנשים (ר"ל לעה"ב , עיין המהרש"א שם) יותר מן האנשים , עכ"ל . שאלו נא את פי 
הנשים בעצמן , אם לא יאמרו לכם שהמ, מקנאות (זיא בעניידען) את הזכרים, 
וחושבין א"ע זאת לרעה שנולדו נקבות . 

ושא נא עיניך קורא נעים וקרא בפיך מה שכתב זך הרעיון החכם הגדול 
הנוצרי קאָנט (+ם83 .ג1) בספרו הנכבר (991 .₪ 06 וז"ל : 

,ווענן דער פערפיינערטע לוקסוס האֶךְ געשטינען איזט, זא צייגט זיך דיא: 
פרויא נור אוים צוואַנג זיטזאַם , אונר האָט קיין העהל צו ווינשען, דאַסס זיא ליעבער 
סאנן (םמ313) זיין מאָכטע, וואָּ זיא איהרע נייגונגען איינען גראָססערן אונד פרייערען 
שפילרוים געבען קאָננטע ; קיין מאנן (מםג31) אַבער ווירר איין ווייב זיין וואָללען* 
עכ"ל . ומי לא יראה פה ממש מה שטברך אצלנו הוכר ‏ ,שלא עשני אשה"! 
ְגם חכמי יון הקדמונים חשבו את הזכר במעלה יתרה נגד הנקבה , וסופרי 
היונים הקדמונים יספרו לנו על החכם דיאָגענעס (63מ12:066) שפעם אחת ראה: 
איש יפה האר מסלסל, ויאמר אליו : הלא תבוש להבזות המתנות היקרות אשר 
חננך יוצרך 1 הוא ברא אותך זכר, ואתו תתאמץ להיות נקבה ? עכ'ל. 

גם אם ברכת הבנים היא הגדולה שבברכות הכוונה רק על וכרים , ראה בן 
סירא אומר : בת לאביה מטמון שוא . 


לפרק מז, טומיע מו , רבוי הנשים + 


כתב המחבר בתחלתו "ל : | ן ההבדל וכו' וכו' אשר עשתה עמהן דתת 
המשיחית" עכ"ל . 

א) לא ידע המחבר שהראשון בעולם שאסר לעמו לקחת יותר מאשה אחת 
היה צ א ראָא סט ער (ע201088)6)ומאז ועד עתה כל מאמיניוה ג ע ב ר י ן (0.10014) 
אינם לוקחים כ"א אשה אחת . וצאֶראָאַסטער המחוקק היה כארבע מאות שנה לפני 
לדת משיחם ! 

ב) מהמחבר הזה נעלם שהטעם העיקר שלכחו הקדמונים נשים הרבה מגמתם: 
היתה להרבות בנים, בכדי להיות בטוחים מן האנשים הפראים שהיו אז כחיתו שרה,. 
ואם רבוי הבנים היום לתושבי עיר י השב למשא כבר מפני גורל ההצטרכות, אולם 
בימי קרם לברכה יחשב , כי המה עברו ש"ותיהם וכרטיהם, רעו צאנס ובקרם , שמרו 
סקניהס וקנינם, כיכל בני אדם היו אז ק עוברי אדמה ורועי צאן, ,וגם היום אצל 
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בני הכפרים האכרים רבוי הבנים לברכה יחשב) . גם היה רבוי הבנים להקדטונים. 
לעזר ביום קרב , בלחמם עם בני אדם שנניהם (ועם החיות הרעות כי רבו אז) , 
וכמו שאמר המשורר אלהי : ,אשרי הגבר אשר מלא את אשפתו מהם, לא יבושו 
כי ידברו את אויבים בשער" (תהלים קכ"ז) , ואיך תקוים ברכה זו, אם לא ע"י רבוי 
נשים אשר יקח איש . וזה הטעם שלקח יעקב כמה נשים בכרי שיקוים בו דבר ה' 
ברבוי בנים. 

יוליאס צעזאר היה משלם שכר טוב לאלה האנשים אשר הולידו הרבה בנים, 
גם הקיסר אויגוסט היה משלם שכר טוב לאלה, והיה מעניש בעבור זה את האיש 
אשר לא נשא אשה כלל, ומצינו שלא הניחו בכמה מדינות את חשוכי בנים לשכת 
בשער המשפט , ואשר היו לו בנים הרב הושיבוהו בראש בשער המשפט; גם 
האיש האכר שהיו לו יותר מחמשה בנים , היה פטור ממס ומכל נתינות. טל כ י 
פרס היו בוחרים בשנה ימים מיוחדים, | בהם היו מחלקים מתנות לכל איש. אש 
הוליד בנים רבים (136 .6 ,1 .2 11621000%). ברומא היו מדרגות הנבוד והמשרה 
והשררה הכל לפי רבוי הבנים (87 .1% .+58 [107604). 

ג) בזמן יציאת מצרים היה רבוי הנשים ליהודים דבר הכרח מאד , כי השליכו 
המצרים בנילוס את הזכרים של ישראל ונתי בו מאד הנקבות, ובמדבר מתו במגפות 
הרבה זכרים מאר, וגם אחר זה כל זמן יהושע והזקנים והשופטים ובית ראשון ושני 
היו עושים היהודים מלחמות גדולות ומתו רבים מהזכרים במלחמה , ונשארו הרבה 
נקבות בתולות ואלמנות , גםהיתה כלל האומה מזמן יציאת מצרים עד גלות בבל זגם 
אחריו כלם רק עובדי אדמה , כי שרות רבים היו לנחלה לכל איש מישראל , והיה 
מההכרח להרבות בנים לעבודת האדמה, כילכל בעלי עבְודת האדמה רבוי הבנים 
הוא תועלת גדול , וע"י זה היו יכולים למעט בקנין עבדים לעבודת שדיהם וכרמיהם . 
אך בזמן סוף בית שני, שעבודת הארמה פסקה מעט מעט אצל היהודים, וגם אחה 

חרבן ביתר, כבר פסקו היהודים להיות אנשי חיל , וחדלו להיות לוחמים, לכן 

מזמן הזה לא מצינו שיהיו ליהודים נשים רבות , ואדרבה מצינו בתלמור לפעמים 
שמסירו לפי הומו מאיזו נשים של הנאים ואמוראים, מצינו תמיד רק אשה אחת לכל 
תנא ואמורא , וגם מצינו ליחידים מהתנאים שהיו פנוים כל ימיהם "ולא נשאו אשה 
כלל , ועור זמן רב קודם לדת משיחם התחילו היהודים להרגיל א"ע שלא יקחו יותר 
מאשה אחת , ובפרט דלת העם, זולת קצוז עשירים מופלגים ובעלי חאוה . ונוסף לזה 
מצינו בכל התלמוד והמדרשות פעמים אין מספר שמוהירים באזהרות גדולות לאיש 
הישראלי למעט במשגל , ונודע מאמרם ז"ל היקר ,קרש עצמך במותר לך", ולמעט 
ברבוי הנשים אצל היהודים , אח"כ הסבו גם הקיסרים טלכי רומא , כי מצות הקיסרים 
הללו היתה הוקה שלא יקח איש יהודי יותר מאשה אחת , עיין .11800003 .606 .008 
.6 . -א1 .201100) 0120168280 7056286 611מ1880) .8 .116 1 .זסטו1 

ואמרו בתלמוד שתכף אחר חרבן הבית דמו הכמי ישראל בעצמן לגזור 
גורה שלא יקחו היהודים ‏ נשים כלל , טפני הצרות והשמדות שהיו למו , אך ראו 
שאין יכולים לעמוד בגזרה זו, וזה לשונם  :‏ ,משחרב בית המקדש דין הוא שנגזור 
על עצמנו שלא לישא ולא להוליד בנים אלא שאין גוזרין גזרה על-הצבור" וכו', ונראת 
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מזה שהיו עכ"פ ממעטים ברבוי הנשים , ואוז'ז כאשר באו אל אירופא והיו להם ג'כ 
שמרות אחר שמרות , קם רבינו גרשון ונתן חרם על מאה שנה שלא יקחו יותר 
מאשה אחת , והטעם היה ג"כ רק בעבור השמרות והצרות שרבו, אך על יתר 
הארצות שלא היו ליהודים שמרות כאלה ל נתן רבינו גרשון החרם הזה ') גם לא 
נתן התרם כי אם עד סוף אלף החמישי, ולא לעולמים ?) עור תדע כי לא קבלו 
גזרתו זו של רבינו גרשון רוב הגולה, ח"ל הגאון מהר"מ אלשקר בתשובותיו 
(סוף תשובה צ"ה): ,רוב הגלות לא קבלו (את חרם דר'ג בענין רבוי הנשים) עליהם 
מעולם לא אז ולא היום כגון בגלילות ספרד ובמערב ובכל המזרח" עכ"ל 3) גם לא 
היתה בכלל גזרתו היבמה , ומותר לו ליבם לקחת את יבמזעו אעפ'י שיש לו כבר 
אשה (עיין לקוטי מהרי"ל הלכות חליצה) . 

ומה נקל היה לרבינו גרשון להוציא לאור מחשבתו ; מפני שעור קודם זמנו 
(כמו שכתבנו לעיל) כבר לרובן היתה רק אשה אחת , זולת לעשירים מופלגים בעלי 
התאוה, ‏ וזה היה אחר מרבבה , וע"כ נקל היה לו לתת החרם . ראם לא כן לא היה 
רשאי רבינו גרשון מדין התלמוד לגזור גזרה זו מטעם שאמרו ,אין גוזרין גזורה על 
הצבור אלא אם כן רוב הצבור יכולין לעמוד בה", שלרוב הצבור לא היתה לכל אחר 
כ'א אשה אחת . 


כתב המחבר ו"ל : ,הלא היא אמריה תאמר : נושא אדם כמה נשים וכו' רמב"ם 
הלכות אישות (י"ר ג') וכו', וכן גם בטור א העור וכו', זולתי כי שם (ר"ל בטור אבן 
העזר) נוסף עליו (ר"ל על רברי הרמב"ם): עצה טובה לארם שלא יקח יותר טר' נשים, 
ובו' עכ"ל. . 

טח עיניו מראות , או בכוונה מסמא את עיניו ועיני קוראיו, כישם ברמב"ם 
בפרק הזה ממש בהלכה ד' תכף אחר כלות דין זה הלכה ג' (שמעתיק פה המחבר) 
כתב שם הרמב"ם וז"ל : לפיכך צוו חכמים (ר"ל חכמי התלמור) שלא ישא אדם יותר 
על ד'נשים אעפ"י שיש לו ממון הרבה, עכ"ל הרטב"ם , והוא מדברי התלמוד יבמות 
(פרק החולץ דף מ"ד) , ונראה לי הטעם מדוע דוקא ד' נשים ? מפני שכן מצינו ביעקב 
אבינו (ובגטרא שם אמרו טעם אחר כי הוכי רלימטינהו עונה בחדש). מעתה יראה נא 
הקורא איך המחבר הזה פרש רשת על ספרי היהודים ומעלה בחכו מן הבא בידו , 
אבן וחול , וקורא בקול , ראו! את הלויתן נחש בריח לכדתי בתרמי. = 


') רכינו גכטון 5לפסי סיס , | ולס פדקדק סמל6 טסיס ממם כסססנם זמן סקלייפטנע 
(טמקוכס ספסי(ס מלכן 5לפת) מנקקכפו ככיס. מסנופליס (לכת לפת יכוטליס , וכנכקס ספמידו 
(כלרפת וכעכי מסכנן) ‏ 56פי פנפיס יסודיס, = \זס. נללס טסיקס סכס טנקן ככיכו גרטון ₪9 סחכס 
סזס, ודוקס כמקוס סניכקן . 

+) ועיין סיטכ מענין סמלס דכ"ג כסטוכום סגלון מסלי"ק (שכט כ"ל) ומס סהכימ 
בטס סכםכ"ס . | 

3) סגסון מסכ"מ 5(שקל. סי בעלך ם' שנס (5לף סטטי 
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= ולא אבוא להשיבו על כל רברי חלומותיו שבפרק הזה בפרטי פרטים, כי כל 
טענותיו הבל ורעות רוח , אך אשיבהו בכלל על גוף הענין מה שטוען על רבוי הנשים - 
בכלל, ומביא לו ראיה מן התורה שרק אשה אחת מותרת לאדם ולא יותר מפני 
שנאמר : אעשה לו עזר כנגדו , ואמר שמלת עזר הוא יהיד, וא'כ רק אשה אתת 
במשמע , עיו"ש בדבריו . 
המחבר הזה לא יבין לשון בני אדם ומכ"ש לשון הקדש . מעתה אם נאמר : איש 
כמתנת ידו (דברים ט'ז) הכוונה רק מתנה אחת מפני שנאמר בלשון יחיד? וכן ולפני עור 
לא תתן מכשול (ויקרא י"ט) הכוונה רק לעור אחד, אבל לשנים ויותר מותר לתת מכשול? 
וכן : כי יפלא ממך דבר למשפט וגו' וקמת ועלית וגו' (דברים י"ז), הכוונה רק 
על דבר אחד צריך לעלות ולשאול השופטים, מפני שנאמר בלשון יחיד, אבל אם 
יפלאו בעיניך דברים רבים אסור לעלות ולשאול , ואפור לשמוע מפי הכהנים הפסק 


דין ? וכן: לא תעשה כל מלאכה וגו' ובנך ובתך וגו' ובהמתך וגרך (שמות כ') ומשמע 
ן ּ 
שרק בן אחר וכו' ובהמה אחת דוקא . 


וכן : לא תראה את שור אחיך או את שיו ודהים והתעלמת וגו' (דברים כ"ב), 
וכן: וירדו כל ישראל הפלשתים ללטוש איש מחרשתו ואת אתו ואת קררומו (ש"א י"ג) , 


הכוונה ג'כ רק היחיד ולא הרבים ? וכן: ויקח יהושע את עכן וגו' ואת שורו ואת 


חמורו ואת צאנו (יהושע ז').. 
עוד מביא המחבר ראיה לדבריו ממה שנאמר : על כן יעזב איש את אביו 


זאת אמו ודבק באשתו, ולא לדבוק בנשים רבות , עיי"ש בדבריו . על ענין זה בכלל 


נדבר להלן בפרק מ"ח אי"ה באריכות , ופה נשיבה לו רק דברים אחדים ומענין 
תשובתנו הקודמת , ונאמר: שאין הכוונה של התורה במאמר הזה למצוה, רק הוא 
נתינת טעם, ודברי כותב התורה הם (שמוסיף טעם על האמור לעיל מזה שהאשה 
הראשונה יצאה מצלעו של האדם הראשו) ואמר שבעבור זה מצינו שטבע האדם הוא 


שעוזב אביו ואמו ואינו מתרבק אלא באשתו; גם אין הכוונה על אשה אחת דוקא, 


הלא אנחנו רואים שברא ה' בעולם מספר הנקבות יותר הרבה ממספר הזכרים, 
וכמעט על זכר אחד יהיו ארבע נקבות, ואם נאמר: שהיתה כוונת ה' בבריאת האדם 
שתהיה לו רק אשה אחת, היה בורא סכום הזכרים כסכום הנקבות ? וכבר אמרו 
חכמי הטבע שסכום הנשים שש פעמים כמספר הנקבות בעולם, וא"כ שש נקבות 
לכל זכר , ואם היתה אסורה יותר מאחת , היה ה' מזהיר בתורתו על הוספה זו. גם 
מצינו שהנקבות בערך חמשים שנה לימי חייהן תעמורנה מלדת , לא כן הזכרים 


שמולירים אף בזקנותם , ולמה ניתן להם זה הכח ? ועור שממליצה זו על כן יעזב 


וגו' לא נשמע דבר אחר רק שבן אדם כרוך אחר הנקבה ואוהבה , ואין הכוונה על 
המספר היינו אשה אחת אולם על המין, ובפרט לאלה הנשים אשר יקח לו ויתרגל 
עטהם ויקנה לבבם ולא יעזבם . לא כן שאר בע'ח שאחר הזווג ינטשם--ואם ד"מ סופר 


אחד המהלל ומשבח בספרו העסק בעבודת האדמה יותר מכל מפחר שבעולם, אז 
ייסיים ג"כ בוה הלשון : ,על כן יעזב איש את מסחרו וידבק בשדהו", האם הבוונה 
שירבק רק בשרה אחד ? אך הכוונה שיעזוב. המסחר ויקנה לו שדות , ובפרט שכבר 
:אמרנו שפה בכתוב לא יעזוב אינו מצוה כ'א מעם לטבע הארם. 
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ועוד לי ראיה ברורה שתאר א ש ה פה אינו כ'א המין ; כי נאמר גם אצל הבהמות: 
מכל הבהמה הטהורה תקח לך גו' איש ואשתו וגו' (שם ו') . והנה רבהמות לא שומרות 
האישות , ומזדווגות מן הבא בידם, ונקבה אחת משמשת עם הרבה זכרים, ודרך 
משל השבעהזוגות אלה שהביא נח להבה איש ואשתו, הכי היתה לאיש ואיש אשה 
מיוחדת ? וכן לכל אשה ואשה איש מיוחר ? אך האמת שאיש ואשתו הכוונה במינם, 
ור"ל זכר ונקבה, וכן ודבק באשתו פי' במינור"ל בנקבה, ואין הכוונה אשה אחת 
דוקא , והוא כמו ואהבת לרעך כמוך , שהכוונה רע אחר או שנים וכן יותר ויותר. 
וכן : לא תחמוד אשת רעך ועברו ואמתו ושורו וחמורו , וכן : לא תעשה כל מלאכה 
אתה ובנך ובתך עברך ואמהך ובהמתך וגרך אשר בשעריך , שכלם כתובים 
בלשון יחיר . 

ומי לנו גדול מאברהם ויעקב שנשאו למו נשים יותר מאחת ? וכן דוד המלך , 
וה' אמר לו בעצמו ,אם מעט ואוסיף לך כהנה וכהנה"? וכן שלמה וזולתו מן גדולי 
ישראל . וכן יהוידע הכה (שהיה צדיק) לקח ליואש שתי נשים בבת אחת . כמו 
שנאמר : וישא לו יהוידע נשים שתים (ד"ה ב' כיד), ואם היתה זאת איסור היה 
עכ"פ יהוידע נזהר בוה מבלי תת מכשול לזולתו ? וכן באו דינים מפורשים בתורה 
ברבוי הנשים, ד"מ: כי תהיין לאיש שתי נשים וגו' (דברים כא) וכן יבום שהיא מצוה 
לקחת אשת אחיו המת , ואפילו עשר נשים יבמות יחר מעשרה אחים שמתו בלא 
בנים , והאיש אשר לא רצה ליבם צותה התורה להעמידו לפני הזקנים שידברו על 
לבו שישאנה, ואם בבל זאת לא יחפוץ צותה התורה לכיישו ברבים וחלצה ונו' 
וירקה בפניו וגו', גם משפהתו בכלל תתחשב למשפחה בזויה (רברים כ"ה) . וגדולה 
מזו הלא התורה עצמה אסרה באיפור גדול אשת אחיו אחר מותו אם היו לו בנים, 
כמו שנאמר (ויקרא כ') : ואיש אשר יקח את אשת אחיו נדה היא ערות אחיו גלה 
ערירים יהיו . 

ומה שטוען המחבר שבעבור שלקח למך שתי נשים על כן נעשה רוצח, וגם 
אברהם אם לא היה לוקח את הגר בעצת אשתו לא היה מביא אומת ישמעאלים 
לעולם, וכל צרות יעקב לא היו כ"א בעבור שהיו לו נשים רבות , וכי לקח הנשים 
הרבות רק מרשעת לבן הארמי ומאולת בנותיו , עיי"ש בדברי המחבר . 

בכל הטענות הללו נמצאו הבלים וכסילות כמספר האותיות שבהן, אך 
נשיבהו על קצתם, לקיים: ענה כפיל וגו . 

א) מה שטען על למך שנעשה רוצח בעבור שלקח שתי נשים , מי הגיד לו 
זאת ? וכי נביא הוא המחבר הזה ? | ו 

ב) הלא אדם הראשון לא היתה לו רק אשה אחת ומדוע הטא חטא גדול 
והביא צרה וינון על כל באי עולם ? ועדיין לא נתקן ההטא '). 


') כי סקננס סיתס מימום ססדס וקון ודלדכ סגמים 9 ססכן וכוכם. ספיס ילכל למס , 
ימזק מופה הותך סעדיין 52 נקקן סקטל , כי 69 נללס טוס תקון . 
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ג) לפי דבריו אלה של המחבר נראה שהיה לוט יותר צדיק וחסיד מאברהם ,. 
כי לא הותה ללוט רק אשה אחת , שנאמר : ויאיצו המלאכים בלוט לאמר קום קת 
את אשתך וגו' ותבט אשתו מאחריו (בראשית י"ט) , וכן המן בן המדהא צורר 
היהודים היה צדיק וחפיד יותר מאברהם ויעקב דוד ושלמה וזולתן , כי לא היתה: 
לורק אשה אחת , שנאמר : ויבא את אהביו ואת זרש אשתו וגו' והאמר לו זרש 
אשתו (אסתר ה . 


ד) לא אדע ולא אבין מדוע ולמה כועס המחבר הזה כל כך על ישמעאל בן 
אברהם ועל כל עמו רבבי רבבות אנשים ונשים ושף , אשר ברכו ה' להרבות זרעו 
ולתתו לגוי גדול (בראשית י"ז), גם שלח ה' מלאכו לפניו במדבר לרווהו מים לצמאונו? 
נעלם ממני מה עשו הישמעאלים להמחבר הזה ? האם בעבור שגם הם נמולים ? או 
בעבור דהם ? הלא מחוקק הישמעאלים לא היה מזרע ישמעאל כי אם מזרע בני 
קטורה אשת אברהם מצד אביו, ומצר אמו היה מזרע היהודים , כי אמו יהורית 
היתה מזרע ישראל ? (ועיין לעיל סוף פרק כ"ח) . 

ועוד, הלא המהבר הזה צועק ככרוכיא בפרקים הקורמים על שנאת הדת , 
ואמר שלא ירעו הקדמונים מהרות הדעת , ועתה מצאה שנאת הדת חן בעיניו, 
עד שנתהפך לצר ואויב לחלק היותר גדול ממין האדם אשר על פני האדמה + 

גם שכח המהבר מה שהתלוצץ על היהורים שמקללים את המן וטוען מה 
שטוען (עיין לעיל פרק ז'') וכן על מה שפותחים הרלת בליל פסח ואומרים שפוך 
חמתך וגו' (עיין לעיל פרק ט"ז) ? 

ויותר פליאה על המחבר הזה מדוע ישנא את ישמעאל בן אברהם, והלא 
לא היתה לו כי אם אשה אחת ? כמו שנאמר : ותקח לו אמו אשה מארץ מצרים 
(בראשית ב"א) , ולא מספר לנו הכתוב שלקח ישמעאל עוד איזו אשה . 


ה) ומה שמתנבא המחבר שמשה לא לקח כי אם אשה אחת , מנין לו? והלא 
הכתוב אומר שהיתה לו עור אשה כושית , ולפי עדות היוסיפון לרומיים היתה עוד 
אז צפורה קיימת ? וכי המחבר הזה יותר בקי בקדמוניות מהיופיפון אשר היה כהן 
ומשוח מלחמה סופר ומלומד בקדמוניות אפם זולתו ? 


1) המהבר הזה מעיז פניו לדבר באבות הקדושים על רבוי הנשים שלקהו, 
דברי רשע ועזות, ומדוע לא למר מקדמונים חכמי הנוצרים היקרים שמדברים 
מענין זה של האבות בדי כבוד באימה וביראה , ומתנצלים עבורם על רבוי הנשים. 
שלקחו , ולא אזכיר פה רק מאמר אחד ודי יהיה לסכור פיו של המחבר הזה. 
והמאמר הזה הוא לקדמון וקדוש לנוצרים אויגוסטינוס (פטמ8פטפַט4) ו"ל לפי: 
ההעתקה האשכנזית : ,ריא פאטריארבען האבען בייא פיללען ווייבערן איינע גענויערע. 


) וסוני מטעס זס עומד סמסכל לימין סמן , | מפני עסמן סיס. 5דיק לדעתו, כי 52 סיתס 
גו רק 5קס חק , 
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קיישהייט ‏ בעאָבאַפטעט אלס פערשיעדענע קריסטען , וועלכע נור. איין ווייב 
האַבען" עכ"ל . 

ז) אשאל את המחבר הזה , אם כפי דבריו שרק אשה אחת היתה בשר מבשרן 
ועצם מעצמיו של הבעל . מעתה אם מתה אשתו ראשונה היה ראוי שיהיה אפור 
לו לאדם לקחת אשה אחרת ? וכן הלאה אם מתה השניה ? 

ח) גם לפי דעת המחבר הזה היה ראוי שגם אלמנה שמתה בעלה תהיה 
אסורה להנשא  ,‏ כי איך תנשא זו לאיש אחר שלא נלקחה מצלעו ואינה בשר 
מבשרו ועצם מעצמיו ? : 

ועוד הלא כבר בררנו לעיל שהנקבות בעולם שש פעמים במספרן מן 
הנקבות , ויורנו נא המחבר מאיזה צלע יצאו החמש נקבות הנותרות על הזכר ? 

והאמת שלא בא הענין הזה בתורה מספור זה המשלי, שהאשה לקוחה 
מצלע האיש , רק להורות שהאשה הנשואה לבעל, היא לו קנין, וכל זמן שהיא 
תחת בעלה זה היא שייכה רק אליו כחלק גופו, ואסורה אז לכל ארם שבעולם , 
ובהפך הבעל שהוא קנ ין ע צטו מותרת לו כל אשה שאין לה בעל , אעפ"י 
שכבר יש לו אשה. 

ט) ומה שטען המחבר הזה שהתורה לא צותה בפירוש על יותר מאשה 
אחת ; כי רעה היה (היתה) בעיניה להתיר זאת , עיי"ש בדבריו . אדרבה יען שלא 
נאמר בתורה בפירוש איסור לרבוי הנשים, זה אות שהוא מותר . גם צוחה התורה 
להמלך והזהירו שלא ירבה לו נשים, ומשמע די באר שמותר לו כמה נשים, אך 
לא הרבה, ומי שאינו מלך מותר לו אפילו רבות ‏ . וכן מצינו אצל יהוירע הכהן 
שלקח ליואש שתי נשים בבת אחת , ואם היה יואש בעצמו לוקח לו שתי נשים 
היינו יכולים לומר שיצרו תקפו עליו וחפץ בשתי נשים, אך יהוידע הכהן לקת 
ליואש שתי נשים , ויהוידע צדיק וחסיד היה , ומרוע נתן לוולתו שתי נשים? 
ומה לו ולצרה הואת להיות מסית אחרים לדבר איסור , גם עבר על לפני עור לא 
חתן מכשול . מכאן נראה שיותר מאשה אחת היתה לא לבד מותרת אולם דבר 
ראוי ונכון , ואולי גם מצוה, להרבות בנים , ואולי תהיה האחת עקרה או תלד 
בנים מעט , והשם ברך את האדם לאמר : פרו ורבו ומלאו את הארץ , ואח'ז לנח 
ובניו עור הפעם , ולאברהם ויצחק ויעקב ברך עור הפעם שיפרו וירבו מאד. 

ועוד אם נעיין בתורה נמצא כמעט מבואר שרבוי הנשים למצוה תחשב 
בעיניה', כי נאמר: וישמע אלהים אל לאה ותהר ותלר ליעקב בן חמישי, ותאמר 
לאה נתן אלהים שכרי אשר נתתי שפחתי לאישי ותקרא שמו יששכר (בראשית ל'), 
הרי שקבלה על זה שכר! 

י\ אם כדעת המחבר הזה שבזמן מתן תורה היתה זאת אין ברירה שלא 
לאסור רבוי הנשים מפני הרגל העם לרבוי הנשים , היה מההכרח עכ'פ בומן 
מאוחר. היינו בזמן הנביאים האחרונים שיעיר ה' על פיהם את העם פעם בטעם 
שלא יקחו יותר מאשה אחת כי הטא גדול הוא, כמו שעשה עם הקרבנות 
שהוריע להם ע"י הנביאים פעם בפעם שלא יחפוץ בזבח כלל , רק רוח נשברה , 
ושמוע מזבח טוב . ומצינו שעור דבר יותר קשה מרחוק רבוי הנשים, קיימו וקבלו 
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עליהם עם ישראל בפקודת גדולי ישראל אחרי שובם מגלות בבל . חנה כל אדם . 
יודע שיותר נקל לאדם להעמיד את עצמו מרבוי הנשים ולהסתפק באשה אחת / 
מאשר יקבל על עצמו לגרש מעליו את אשתו האהובה עם בניו הנולדים לו אשר 
נפשו יתן בערם; ובכל זאת כיון ששמעו מפי עזרא הכהן שצוה להם לגרש הנשים 
הנכריות והילרים שילרו למו, קמו ויגרשום. כמבואר בעורא ובנחמיה. 


לפרק מח, טומ'ע מז , גרושין, 


כתב המחבר "ל : ,,בהופיע אלהים" וכו' עכ"ל . 

טרם אבוא להשיב את המחבר , אומר: שהטענות הללו שטוען זה המחבר 
בפרק הזה , כאלו הוא בא בחדשות, ירע הקורא כי טענות ישנות ובלות המה, 
שכבר עבשו פרודותיהן, וכבר טענו זאת מתנגדים קרמונים, וגם בזמננו המומר 
כל בי (ש6צ010 .11 .2) בספרו ע8)6מםמ]1 .1828 .080 .6 066 .2 אשר 
מלא ספרו דברי הבל ורעות רוח . 

ועתה אבוא להשיב לדברי המחבר שלפנינו ואומר: 

במשנה תורה מצינו מצות גרושין בפירוש , באמרה: ,כי יקח איש אשה 
ובעלה והיה אם לא תמצא חן בעיניו כי מצא בה ערות דבר, וכתב לה ספר כריתות 
ונת[ בידה ושלחה מביתו" (דברים כ"ד). הנראה מזה די גלוי שלא לבד שלא 
תחשב התורה הגרושין לחטא ואכזריות , אולם תצוה על זאת ; ולא נבוא לחקור 
פה באיזה אופן צותה התורה ומתי, כי זה יבואר אי"ה במה שיבוא. 

והננו שומעים אנחנו הטענה שטוענים והמחבר זה עמהם, שמשה ?א כתב 
מצוה זו של גרושין , כי אס בעבור קשה לבבם של ישראל אז בזמנו 
שרצו בכך, אבל באמת אפור לגרש את אשתו בלי זנות, והמגרש את אשתו 
והיא תנשא לאהר , האיש הזה אשר ישא גרושה זו, נואף הוא, וגם המגרש 
כשיקח אשה אחרת הוא ג"כ נואף , הן הן תוכן דבריהם, וא"כ לפי רעתם התירוק 
ההורה הגרושין או רק בהכרח , ושלא לרצונה , ומי יתן וילמדוני דעת איך יצווור 
שתתיר התורה דבר איסור, והתורה צותה ראשונה: ,לא תנאף" וחייבה מיתה על 
נאוף אשת איש ? ועוד גדולה מזאת באמרם שהמוסיף אשה על אשתו הראשונה 
הוא נואף, וכמו שנראה מרְברי המחבר הזה בפרק שלפניו, וא"כ לפי דבריו 
יפלו חלילה וחלילה אברהם ויעקב ודוד ושלמה תחת העול הזה, ותחת שם 
התאר הזה, וא"כ גם רוב בניהם שיצאו מחלציהם אינם בנים כשרים, חלילוז 
וחפ! וגם רוב בני דוד כלם , המובחרים מאת ה', נפסלים הם ורעם, ורע 
זרעם עד המשיח, אשר נקוה עליו לצאת מחלציו? גם הבין בל אוכל אם. 
כדבריהם , היתה עכ"פ מחובת החורה לאסור להמגרש ליקה אשה אחרת ועל איש 
אחר לקחת את הגרושה שנתגרשה מבעלה הראשון , וכן לאסור על גרושה א 
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שלא תנשא לאחר , והתורה אמרה אחר זה : ויצאה מביתו והלכה והיתה לאיש 
אחר וגו'? גם עינינו רואות שהנוצרים היום מגרשים נשותיהם בגט אף ראין דבר 
זנות , ובודאי יש להם על מה שיסמכו ; כי הדבר הזה נעשה אצלם , בהסכמת ראשי 
דתיהם, החרדים מאד לקיים כל דברי מחוקקם . וראינו שגס המגורשות מהם תנשאגה 
לאחרים , וכן המגרש ישא אחרת , והכל בהפך רבריזה המהבר , הנראה די גלוי שהוא 
וכיוצא בו הטוענים טענות הללו, לא ירדו לעומק כוונת מחוקקי הנוצרים . וגדולה מזו 
עינינו רואות הלא הקיסרים והמלכים והנסיכים אשר מדקדקים עמהם מאר ברבר 
הנשואין שיהיה על צד היותר ישר וכשר , ושלא יצא מהלציהם חלילה שום זרע 
שיש בו שמץ משמץ פסול, רק זרע כשר בתכלית הכשרות ; והנה ראינו שהקיסר 
פעטר הגדול גרש את אשתו ולקח אחרת , והכל בהסכמת כהניו . וכן הקיפר נא- 
פּאֶלעאֶן קבל רשיון מאת הפאפא דרומא לגרש את אשתו ראשונה יועפינע , 
שהיתה מיוחסת ואשה כשרה מאר, ולקח אשתו השניה בת קיסר עסטרייך . 
וכל זה וכיוצא בו הכל בהפך דעת זה המחבר והנלוים אתו הבאים בטענות 
נגד הגרושין. והסופר הנוצרי הצרפתי דעפפינג (6מ1קק226) בספרו דברי הימים 


ליהודים (חלק שני פרק ") אמר , שמצא כתוב איך הפאפא מרומא במאות . 


המאוחרות נתן רשות ליהודים בארץ איטאליא , שאם אין לאיש יהודי בנים מאשתו 
רשאי ליקח לו עוד אשה שניה על אשתו הראשונה , כשכר איזה סכום כסף 
שיתן זה המגרש. ועוד יספרו לנו כותבי ספרי ד"ה שבמאה הי"א התיר הפאפא 
-מרומא לשר אחד נוצרי (ששב מארצות המזרח עם היילותיו טן מלחטת הקרייצ- 
ציגע) לקיום שתי נשים ביחד , אחת שהיתה לו בביתו מכבר טרם הלך לארצות 
המזרח , ואחת שנשא בארצות המזרח, אחר שעשתה עמו ועם אנשי חילו טובה 
רבה ועצומה שם בארצות המזרח , בתנאי שיקחנה לו לאשה , וכן עשה, לקחה 
והביאה לביתו , ובבואה עמו לביתו, נודע לה שיש לו עוד אשה מכבר בביחו, 
ובא הדבר לפני הפאפא, והתיר לו לקיים את שתיהן ביחר. ואף שנראה שהיתה 
זאת הוראת שעה , עכ"פ היה להפאפא על מה לסמוך. ובאמת כל ראש הגדול 
העומד על השגחת כל רדת ודת, לו הכח לפסוק הלכה לפי חוות דעתו, כי הוא 
יושב על כסא מחוקקו , וכמליצה הנזכרת האמורה על הפופרים והפרושים ,שה ם 
יושבים על כסא משה". וכן צותה התורה לשמוע אל השופט אשר יהית 
בימים ההם, ומחויבים לסמוך על דבריו ומשפטיו וקבלהו אשר בידו , והבאור 
"הרחב אשר לו בכל מאמרי התורה והחקים , ולו הותר הוראת שעה , ולו 
רשות להקן תקונים , הכל כחוות דעתו הרחבה, ואעפ"י שנראה לפעמים להעם 
זההמון לפלא והעדר הנכון ונגד הרין--וכל זה נהוג ג"כ בכל אומה ולשון מתוקנת , 
מבעלי הדתות . 


וראיתי אמנם לעורר פה על דבר אחד והוא: מה שאומרים הנוצרים 
-שהגרושין נתנו מאת ה' בהפך רצונו, הוא ממש כדברי המדרש רבה והבאים 
אחריו הרמב"ם וכדומה , בענין הקרבנו ת, והספרי בדבר היתר אשת יפת תאר ו 
ועכ'פ נראה שגם טחוקקי דת. הנוצרים מסכיטים לזה, שיש בתורת משה איזח 
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צוואות שאעפ"י שנראים מהמקרא שכך וכך נצטוו, מכל מקום לדין והלכה אינם 
כן, ואין ספק שזה הסור במצות הללו וקבלתם האמתית היו מפורים להנביאים 
הראשונים והאחרונים וראשי הכהנים וראשי הסופרים (איש מפי איש ער משה 
רבינו ששמע מפי הגבורה), וא"כ נראה מזה רי ברור שהיתה קבלה ומפורה 
השמורה בעל פה ליחידי סגולה אלה , ולפעמים אף מסורה וקבלה נגד הכתוב . 
לכן אין רחוק לפי זה שאמר ה' למשה לכתוב בתורה ,לא חבשל נדי בחלב אמו", 
ובעל פה אמר לו ,בשר בחלב" , וכן ,עין תחת עין" בכתב , ובע'פ אמר לו ממון" 
וכיוצא בו . ומה להתיר דבר איסור (כגון גרושין לרעת חכטי הנוצרים) שהוא 
כמתיר נאוף , ומכ"ש בבשר בחלב, שאינו אלא לאסור דבר המותר . 

ונרויח עוד. מן"הענין הזה , שלא בתורת משה לבד (שהוא יסוד כל הדתות) 
כך, שיש אם למקרא ואם למסורה, ולפעמים הקבלה בהפך ממה שכתוב , אבל 
גם בספרי מחוקקים אחרים , שנבנו על דת משה, היו נהוג מנהג זה , כמו שמצינו 
הלכה למעשה בענין הגרושין הנהוגים היום אצל הנוצרים, וכמבואר לעיל , ואן 
ספק שיש לגדוליהם העומדים על כסא הרת קבלה ומסורה בע"פ ברברים הללו 
וכיוצא בם, הנראים להמון כסותרים הרברים הכתובים בב"ח, כגון בענין הגרושין 
שהזכרנו, וכן בהיתר אכילת דם ונחנקים הנהוג היום אצלם נגד הכתוב למו, ויוכל 
להוות שכוונת מחוקקם היה באיסור הגרושין, ‏ כרי למעט מנהג זה , וכמו שהמציאו 
חז"ל כמה רברים בכרי למעט הגרושין כמבואר אה"ז, או היתה זאת ממחוקקם או 
תלמיריו רק הוראת שעה. 


ונשוב הפעם אל ראש דברינו, שמן התורה כפי הנראה גלוי ממנה במראה 
ולא בחידות , הגרושים המה מצוה או עכ"פ רשות ') אך באיזה הנאי ואופן יוכל 
האדם לגרש את אשתו, לא נוכל לדעת בהשקפה ראשונה, כי בראשיתו נאטר ,אם 
לא תמצא חן בעיניו" ומשמע אפילו היא כשרה וצנועה צדקת וחכמה ויפה אולם 
בעיניו לא תמצא חן, וזה יוכל להיות ברבר כל שהוא, כגון שאינה יכולה לעשות 
לו מטעמים כחפצו, או דבר אחר יהיה מה שיהיה אפילו דבר קל . 


ובספר בן סירא (ב"ה ל'ד) נאמר: ואין (אנתתך) לא איהה בתרך, בסרך 
קצץ הב לה ושריה מן ביתך , ר"ל אם אשתך איננה נמשכת אחרי דעתך, קצוץ 
בשרך ותן לה והשליכה מביתך , ופי' ,קצץ בשרך" מפני שנאמר : ,והיו לבשר 
אחד" ונאמר : ,,עצם מעצמי ובשר מבשרי", עכ"פ נראה מזה שגם בזמנו (והוא 
היה זמן רב קורם חבור המשנה כמה מאות שנים) כבר היתה עצה זו הגונה לגרש 
את אשתו אם איננה שומעת בקול בעלה, וגם פה אינו מפורש במה איננה שוטעת 
בקולו , ומשמע בכל מה שהוא נגד רצונו ודעתו, אפילו כל שהוא , יגרשנה . 


') ולמ פמס מלד על סקכסי בעל סטכול סכופר. מכתכ כספכו. (כדכול. 53 יסיס (ך 
בס"כ 15 ול" ועיין חוד מלדכי פרק ג') | מסגדוקיס לסכו סגלוטין, ‏ עיי"ם . וס9ל סנדוקיס 
סיו מודיס ומקיימיס סולם מעס דכליס ככתכן ? ולינס מומעיס. כל דכלי קכנס . 
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מן החלק הראשון מהכתוב שבתורה כבר ראינו שכיון שלא מצאה חן 
בעיניו תהיה מה שתהיה, יגרשנה; ואחר זה בחלק השני מן הפסוק הוסיף לאמר 
כי מצא בה ,ערות דבר" ולא נרע הפעם אם החלק הזה השני הוא פירוש על 
הקודם ,אם לא תמצא חן בעיניו" , כאלו אמר: ומה היא לא תמצא חן בעינו ? 
,א שמצא בה ערות דבר . והנה הפעם לא נרע ג'כ מהו ערות דבר ? אם הכוונה 
של ערוה היא ,זנות" או ערוה הכוונה ,,מאוס" (האָסליכקייט) כהברו בפרשה 
שלפניה (דברים כ'ג) וכסית את צאתך \יי' ולא יראה בך ערות דבר , שהכוונה 
שם ,דבר מאוס", ולא מפרש לנו הכתוב פה אצל גרושין מה זה המאוס לא 
איכותו ולא כמותו, ואם הוא .דבר הנמאס אצל כל אדם , או רק בעיני בעלה 
היא נמאם, וא'כ הוא ממש ,לא תמצא חן בעיניו", ומה לנויא'כ לחלק השני מן 
הפסוק ,כי מצא בה ערות דבר" ? כי המאוס הוא העדר החן, וחן הוא הערר 
המאוס. על האשה האהובה והחמודה בעיני בעלה יאמר הכתוב : אילח אהבים 
ויעלת חן (משלי ה') , ועל האשה השנואה בעיני בעלה יאמר הכתוב : ואשת 
נעורים כי תמאס (ישעיה נ"ד) ועוד מרוע לא אמר הכתוב ,דבר ערוה"? ואם יש 
איזה הפרש בין ערות דבר ובין רבר ערוה ? כל הספקות הללו. וכיוצא בו הביאו 
את רבותינו החכמים לחקירה בדבר הזה, ויען שדבר ההולה בשקול הדעת אי 
אפשר שלא תרבינה בו הדעות , ועל בן נמצא שלש דעות בזה בין בית שמאי ובית 
הלל ורבי עקיבא , והנני אי"ה אחר זה לבאר באריכות דעת כל אחר הבנויה על 
אדני ההגיון וחכמת הלשון ושקול דעתם . 

ומה שאמר המחבר הזה וזל : ,,כי מי פתי יסור הנה לשמוע אל הבל ישן וכו" 
וכו' אלו ואלו דברי אלהים חיים" עכ"ל. 

על שאלה זו ששואל המחבר הזה מי פתי וכו', נאמר שמהמון פתאים 
מגדולי חכמי ישראל שהמחבר הזה אינו כְדאי להתיר שרוך נעלם, נזכיר פה רק 
אחד מן האחרונים והוא הפילוסוף הגדול מענדעלסזאהן זצ"ל בספרו הנכבר ,ירושלים", 
ומה נאמר ומה נצטדק אם גם הפילוסוף הגד * הזה מענדעלסואהן בקהל הפתאים 
ינוח , ולא נתן ה' לב לדעת וכליות להבין כי אם להמחבר הזה שלפנינו 1!! והנני = 
שואל לכל מי שיש לו מוח בקדקרו , אם ד"מ קרה איזה דין ומשפט , שאינם יכולים 
הדיינים למצוא בספרי הטשפט אשר לפניהם את דבר המשפט , ונתחלקו הדיינים 
בשקול רעתם , האחר ידמהו: לרין זה וזה הנמצא בספרי המשפט (קאָריקס), 
עפ"י שקול דעתו, ולפיהו יצא הבעל דין חייב , והשני ידמהו לדין אחר הנמצא 
כתוב על ספרי המשפטים, עפ'י שקול דעתו, ולפיהו יצא הבעל דין הזה זכאי , 
מאת רואוּת עינינו יום יום בכל בתי המשפט ואפילו בהיותר חכמים ונבונים, האם 
לא נאמר על שני הפסקים (דעקרעטען) הללו : אלו ואלו דברי ספר 
המשפטים (קאַָרעקם) ? 

ועתה נחזור לעניננו הראשון שמדברי ההורה (ולא נזכיר פה עמה גם הבן 
סירא) יראה די באר שמותר לגרש את אשתו, ומצינו עודי בתורה (שם) : ושנאה 
האיש האחרון וכתב לה ספר כריתות, הרי | אם שונא אותה יוכל לגרשה . ומצינו 
שד צתורה שהערר הגרושין יחשב לפעמים לעונש גדול מאר, הרי מצינו בתורה 
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שקנסה לאיש המוציא שם רע על אשתו שלא מצא לה בתולים (דברים כ"ב) גם 
למי שאנס את הבהולה (שם) ששניהם אינס יכולים כל ימי חייהם לגרש את נשותיהן > 
הללו בגט '), וא"כ נראה מזה שהעדר הגרושין לעונש גדול יחשב , ויבין מזה ההפך 
שהגרושין למי שירצה לגרש אשתו לטובה רבה תחשב לו ?) כי אם לא מצאה 
חן בעיניו ואין דעתו נוחה הימנה , הלא יחיו חיים מרורים חיי צער ואין נחת, כעס 
ומכאובים יהיו כל ימיהם, וכמליצת רבותינו ז"ל בענינים כאלו: ,אין אדם דר 
עם נחש בכפיפה" . והיטב מאד ירדו בית הלל לעומק כוונת התורה בפכוק הזה 
שהוציאו ממנו שאפילו בדבר כל שהוא יכול לגרש את אשתו ; והנה לא באו 
בית הלל לתת עצה קָאיש הישראלי לאמר לו : לך וגרש הלאה מביתך. את 
אשתך אם תמצא שהקדיחה לך את הבשילך! כי מי שהוא אוהב את אשתו 
אהבה רבה ונפשו קשורה בנפשה , לא יגרש את אהוכתו זו החמודה אף אם 
תעשה לו לפעמים כמה רעות, כי על כל פשעיה נגדו תכסה אהבתו, ומוטב לו 
ונקל לו לשאה המון רעות ממנה , מלהיות נפרר ממנה פרוד עולמי , כי אהבתו 
אליה עזה, וגם חייו יתן כפרה ; וכן לא יביט אם יתנו לו אשה אחרת יפה כלבנה 
המורתה . ואם ימצא איש כזה אשר לא מצאה אהבת אשתו קן בלבו, ואך ' 
שנואה היא בעיניו , ובעד נזיר עדשים הערבים לחכו ימכור אהבת אשתו, כעשו בעד 
האדום האדום את בכורתו הקדושה, ויקללגה ויכנה בער רבר קל שבקלים שלא 
עשתה כרצונו , אפילו הקדיחה לו עדשיו, ותמיד כל היום אך הגרושין בפיו 
(והוא היה באמת יכול לקחת לו עוד אשה אחרת הטובה בעיניו, ואף אשה זו 
השנואה יקיים אצלו , ובכל זאת הוא חפץ לגרשה מביתו, ולא יכול להביט עליה) 
באופן זה אין טוב וחסר מזה כי אם שיתפרדו זה מזה בגט , ולכן אם קדוח התבשיל 
כבר לחטא גדול יחשב בעיני בעלה זה, לאיש כזה התירו בית הלל לגרש את אשתו, 
והוא על פי החכמה והתורה ; כי מה בצע אם לא תתיר התורה לזה לגרש את אשתו, 
מי יודע כמה רעות יעשה לה הבעל הזה המקפיר אפילו על דבר קל כזה, כי זה 
אות שישנאה שנאת מות , וכמה יהיה יורד לחייה למען הפטר ממנה , וכמה מהזנות 
יעשו שתיהן , ואין עדות כעדות החוש והנכיון , שהבעל שעונא את אשתו או 
בהפך , הוא רועה זונות, או ידבק באחרת ויוליד עמה בנים, וכן אשה זו , 
ומעשים כאלה הננו רואים יום יום אצל אלה שאין הגט נוהג בהן. 

וכן הוא דעת רבי עקיבא שאמר אפילו אם טצא אחרת נאה הימנה, כי רי 
עקיבא אינו נותן עצה לאדם לגרש אשתו מכוערת ולקחתה תמורהה אשה יפה , 


') וסמלו מז'ל (כקוכום פלק ג' מסנס ס') ספילו סיס | סגכית סו סומס סו מוכס 
מחין , 6סור (נלטס  ,‏ 596 לס זינתס 6סכ סנטולון . 

+) ועוד מכל (סוניס מן סכפוכיס סלו טסגלוטין כפוכס יוכלו <סיום סף חס סטקו 
עס וכעלס ורק מפני שסין דעסו גומס סימנס טלס סמלס מן כעיניו 5כד , דלס סמל ומכ 
טדוקס מטוס זמום. יכל (סולי ספ סססו , וכלעדי זכום 5 יוכל לגרטס , ס"כ מזסכס זקס מל 
יוכל כסלקס נסמלס כסנס , כי 695 קזסכס זו לס יוכל פים (טלה 5 6סתו 035 ס"כ זינתס ? 
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אך כוונתו ג"כ אם ימצא איש כזה אשר ישנא אשתו זו , אז מוטב לו שיגרשנה 
מלבוא להטאים גדולים . 

ובעבור זה מצינו להרבה נוצרים חכמים גדולים ועצומים, ומהם מדיניים 
(פאַליטוקער) גדולים , שמשבחים מאר את מנהג הגרושין , ומתנצלים טא עבורהו * 
עראַסטוס (פגוחו85ז0]) , מילטאָן (ח2]1160), טהאָמאַסיאוס (₪3ופהחזסו! ]') , באַהמער 
(09ו201) וזולהן חכמים אנשי השם מהנוצרים , ובפרט החכם המופלג מאָנטע- 
סקיע (108010100מ310), והוא טוכיח באגרוהיו הפרסיות ואמר שלא מצא עם ומרינה" 
בעולם מאושרת ומוצלחת כאלה אשר בנקל נוהג בהן הגרושין, עיין שם טעמו 
עמוקו . ומזה הלא נראה שכל חכמי הפילוסופים הנוצרים מסכימים עם בית הלל . 

ואף שהתירו הז"ל לגרש את אשתו (אם ירצה אף בער דבר קל) בכל 
זאת העמידו חז'ל בכל התלמוד למצוה רבה מאד , החלה על כל ארם מישראל, 
שיהיה רודף שלום בין איש לאשתו, וכן אנו רואים יום יום בכל תפוצות ישראל 
שמשתדלים מאר לקיים מצוה זו, ועושים שלום בין איש לאשתו . וכן מוטל על 
הבית דין כשבא זוג לפניו איש ואשתו ורוצים להתגרש זה מזו , להשהדל ראשונה 
בכל מאמצי כה לעשות שלום ביניהן , וכן נוהגין. וכמה המצאות וכמה חומרות 
וטרדות תקנו חכמי ישראל בכל דור ודור בכדי למעט הגטין , ושמע נא מה 
שמצאתי בלקוטי מהרי"ל (הלכות גטין) וז"ל :,,מנהג קהלות שפייר"א , ווערמייש"א , 
מגנצ"א (2מ2137 ,פע \\ ,6768ק5) במדינת רינום (ם161) תקנת רבותינו 
ז"ל הקדמונים כשיתנו גט באחת מהן , שישלחו מקודם לכן לשתים האחרות להסכים 
עמהם, להנתן הגט בהסכמהם בהיתר , ופעם אחת היה ועד להקהלות במגנצ"א 
וכו' ואיקלע להנהן גט שמה , ולא רצה מהר"י סג"ל להקל על הזוג שיסכימו אותם 
שהיה שם בשליהות אחיהם משתי הקהלות על הועד , אך הצריך את הזוג 
לשלוח שליח מיוחד להביא ההסכמות ממקום הקהלות , כי אמר עיקר התקנה 
לא נתקנה מעיקרא רק להחטיר על הזוג להרבות הוצאה , אולי ירע בעיניהם להוציא 
ויבטל הגט, עיי"ש הרבה ענינים ‏ כאלה , ופעם אחת אירע שנתחרט הזוג כאשר 
תרע עינם על ההוצאות ונתפייסו ועשו שלום ביניהן", עיי"ש במהרי"ל . 

וכ"כ גדול השלום בין איש לאשתו , עד שהתירו למחוק השם. מפני השלום 
הזה, וחז"ל הפליגו מאד במצוה: זו לעשות שלום בין הזוג, וגם הפליגו מאד ‏ על 
המגרש אשתו הראשונה ואמרו (סנהדרין כ"ב ע"א) המגרש אשתו ראשונה מזבח 
מוריד. עליו רמעות שנאמר (מלאכי ב') : זאת שנית תעשו כסות דמעה את מובח ה' 
בכי ואנקה מאין עור פנות אל המנחה ולקחת רצון מידכם, וכתיב : ואמרתם על מה 
על כיה' העיר בינך ובין אשת נעוריך אשר אתה בגדתה בה והיא חברתך ואשת 
בריתך" וכל זה עשו חז"ל לאיים ‏ ולהפליג בכדי שלא יפרצו בנטין , גם אמרו שם: 
,במה קשים גרושין שהרי דוד המלך התירו: לו ליחד ‏ ולא התירו לו לגרש (אחת =" 
מנשיו)" ואמרו (גטין דף צ') : אם בלבו לגרשה ויושבת תחתיו מהו ? קרי להו: אל 
תחרוש על רעך רעה והוא יושב לבטח אתך (משלי:ג') , 

ומה שטוען המחבר הזה שנשינו אינן ‏ חשובות אצלנו. לפי התלמור , שקר 
ענה, כי בפירוש אמרו בתלמוד (יבמות פרק הבא על יבמהו דף ס"ב) וז"ל : תנו 
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דַבנן האוהב את אשתו כגופו והמכבדה יותר מגופו עליו הכתוב אומר וידעת כי 
שלום אהלך וגו' (איוב ה') עכ"ל, ואמרו (בפ"ב דקרושין):,אסור לארם לקדש אשה 
עד שיראנה שמא יראה בה דבר מגונה (ר"ל אחר הנשואין) ותתגנה עליו , והתורה 
אמרה ואהבת לרעך כמוך" עכ"ל . ואמרו בתלמוד (ב"ט דף נ"ט) : אמר רבי חנינא 
לעולם יזהר אדם בכבוד אשתו שאין הברכה מצויה לארם אלא בשביל אשתו, אמר 
להו רבא אוקירו נשייכו כי היכי דחתעתרו (כי הברכה מצויה שם) עכ"ל. ואמרו 
בתלמוד (חולין דף פ'ד) : יכלכל דבריו במשפט (תהלים ק"ב) לעולם יאכל אדם 
וישתה פחות ממה שיש לו, וילבש ויכסה כמו שיש לו, ויכבד אשתו ובניו יותר 
ממה שיש לו, עכ"ל. ואמרו בתלמוד (בבא מציעא שם) : א'ר לעולם יהא אדם זהיר 
באונאת אשתו (ר"ל שלא יצערנה אפילו ברברים), עכ"ל . ואמרו בתלמוד (סנהדרין 
דף כ"ב): ,אמר ר' שמואל בר נחמן לכל יש תמורה חוץ מאשת נעורים שנאמר ואשת 
נעורים כי תמאס (ישעיה נ"ד), מתני לה רב יהודה לר' יצחק בריה אין אדם מוצא 
קורת רוח אלא מאשתו ראשונה שנאמר יהי מקורך ברוך ושמח מאשת נעוריך" 
(משלי ה') , ואמרו בתלמוד יבמות ס'ג : ,רבי חייא הוה מצערא ליה דביתהו, וכי 
הוה משכח מידי צייר ליה בסודריה ומיית לה ניהלה, אמר ליה רב והא קא 
מצערת ליה למר ? אמר ליה דיונו שמגדלת את בנינו ומצלת אותנו מן החטא" , 
עכ"ל , ועוד אמרו : איש המכה את אשתו עבירה היא בידו כמכה את חברו, ועודגדול 
עונשו מהמכה את חבירו, משום דבחברו אינו מחויב בכבודו, אולם באשתו חייב : 
בכבודה לכבדה יותר מגופו, עולה עמו ואינה יורדת עמו, לחיים ניתנה ולא לצער , 
ועונשו גדול ממכה את חכרו, כי היא יושבת לבטח עמו, ודמעתה מצויה וכו' וכו', 
אם היה רגיל להכות את אשתו יש כח ביד בית דין ליסרו ולהחרימו ולהלקותו בכל מיני 
דרוי וכפיה , ולהשביעו שלא יעשה עוד, ואם אינו ציית לרברי הב"ר י"א שכופין אותו 
להוציאה בגט (אם תרצה היא) ובלבד שמתרין בו תחלה פעם אחת ושתים ואומרים 
לו: דע שאין מררך בני ישראל להכות נשותיהם ומעשה רשע הוא , ו"א דאפילו אשה 
רעה היינו שקללתו בחנם או מזלזלת אותו והוא מוכיחה בדברים ואינה משגחת 
עליו, בכל זאת אסור להכותה, וי"א אם הוכיחה שלא לולזל אותו ושלא לקלל אותו 
בחנס , מותר להכותה, ואם אינו ידוע מי הגורם הוא או היא, אין הבעל נאמן לומר 
עליה שהיא המתחלת , מפני שכל הנשים בחזקת כשרות , ולכן ב"ר מושיבין בין 
הזוג הזה אנשים אחרים לראות בשלמי הרעה הזאת (עיין שלחן ערוך אבן העזר 
סימן קנ"ד) . , 

ועתה יערוך נא הקורא דברי רבותינו אלה שהזכרנו עד הנה עם דברי המחבר 
הזה אשר דבר סרה על רבותונו בענין הבעל ואשתו . 

מה שאמר המחבר , שמחוקק הנוצרים אמר, שמה שהתירה התורה לאיש שתי 
נשים ויותר לא היתה זאת מרצון ה' יתברך אולם ראה שקשה להפרישן מזה וכו' . 

דברי מהוקקם הוא ממש דברי המדרש בויקרא רבה, ודברי הרמב"ם , שאמרו 
על הקרבנות ג"כ כדברים האלה, ודמיון זה אמר הספרי לענין היפת תאר שהותרה 
במלחמה שלא דברה תורה אלא כנגד היצר , ועיין רש"י שם בפרשת תצא , ומסכים 
גם כן עם דברי התלמוד ,אין גוזרין,גוָרה על הצבור אא"כ רוב הצבור יכולים לעמוד 
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בה" ומסכים ג"כ עם דברי התלמוד ,מוטב שיהיו שונגן ואל יהיו מזידין", ומכאן נראת 
גלוי שמחוקק הנוצרים הלך תמיד דוקא בררכי חכמי המשנה בלמודיו . 

מעתה יוכל להיות שמה שהתירו המשולחים של ישוע הנוצרי להגרים שנספחו 
להם כל מאכלות האסורות ונדה, ופטרם ממילה ציצית ותפלין וכדומה , היה מחמת 
אין ברירה מן הכלל שהיה בידם וביר מחוקקם ,אין גוזרין גזרה על הצבור" וכו" 
, מוטב שיהיו שוגגים" וכו" וכדומה מהיסודות שהיו בידרם מן הכמי המשנה, וכן נראה 
באמת מן ספר הב"ח כמו שכתבנו בספרנו אפס דמים , עיי"ש בהערה שכתבנו 
לדברי ר' יעקב עמדין, והבאנו שם דברי הב"ח שאמרו הזקנים בזה"ל : ייטיב לרוח 
הקדש ולנו לבלתי העמס על הגרים וכו', עיי"ש . 

ועתה אבוא לפרש די באר יסוד דברי התלמור הללו ברין הזה של גרושין 
ואומר : . 

זה לשון המשנה (והוא מהספרי פרשת תצא) , בית שמאי אומרים לא יגרש ארם 
את אשתו אלא א"כ מצא בה דבר ערוה שנאמר כיימצא בה ערות דבר, ובית הלל 
אומרים אפילו הקדיחה תבשילו, שנאמר : כי מצא בה ערות דבר , רבי עקיבא אומר 
אפילו מצא אחרת נאה הימנה , שנאמר : והיה אם לא תמצא חן בעיניו" עכ"ל המשנה 
(סוף גטין משנה האחרונה) . 

ועתה שמע נא דברי הגמרא שם המברר כוונת משנה זו, וזה תוכן דברי 
הגמרא ע"פ דרכי הגיונה ובאורה האמתי : 

הנה נודע לכל חכם ומבין לשון עברית שמלת ,כי" בעברית יש לה כמה 
הוראות שונות, וכפי שכללם התלמוד בארבע הוראות כוגיות (ראש השנה פרק א' 
והן:א) כמו אם, ב) כמופן, ג) כמו רק, ד) כמו מפני ') . מעתה נבוא אלי 
באור ,כי" בפסוק הזח ,,כי מצא בה ערות דבר" שלפנינו, לאיזו הוראה נפנה פה , 
והנה לדעת בית שמאי ובית הלל מלת ,כי" שלפנינו הוראתה , מפני", כאלו נכהב : 
והיה אם לא המצא חן בעיניו , מפני שמצא בה ערות דבר, וא"כ החלק השני הזה 
,בי מצא בה ערות דבר" הוא כבאור ונותן טעם לחלק הראשון ,אם לא תמצא 
חן בעיניו", וא"כ לפי זה לא יוכל אדם לגרש את אשתו רק בעבורערות דבר, ולא 
באופן אחר. ואולם לפי דעת ר' עקיבא תורה מלת ,כי" שלפנינו כמו ,אם" כאלו 
נכתב כזה : והיה אם לא תמצא חן בעיניו, והיה אם מצא בה ערות דבר, וכתב 
לה ספר כריתות , ור"ל בין שלא תמצא חן בעיניו, ובין שימצא בה ערות דבר , יוכל 
לגרשה . וא'כ לפי רעת ר' עקיבא יוכל לגרשה אפילו מטעם הראשון היינו מטעם 
העדר החן, ויוכל להיות שאשתו יפה מאד ויעלת חן , אך בעיניו היא מכוערת , ומהעדר 
החן חפץ באחרת יפה ממנה , אף שזו האהרת היא פחותה ביופי מן הראשונה אר 
ככוערת , אך בעיניו היא יפה ובעלת חן ?) . ומה נעשה עם איש כזה אשר 
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') וז" : כי מסמם בסרכע (מונום + סי, דלמס, 056 , דסס. 
סכולס (קקת לו סכס יפס , = 001 לס פסכס לו קסוכס (פס סנטולין. סמס כדין). וכ 
חר ככירום ‏ כקוכס : וקית בסביס סשת יפ תלכ ולקקק וגו', וכן סיו נסי קככסס ינקק ויעקב 
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בחר באהרת ואשהו כבר מגונה בעיניו, מוטב לו לגרשה, מלעשות כל עול וכלי 
פשע ; ראה דבר נפלא שר" עקיבא חשש תמיר לדבר הזה , כי ידע רוע יצר לב האדם , 
וע'כ מצינו (בתלמוד שבת דף ס"ד) וז'ל : זקנים הראשונים אמרו (שהנרה) לא 
הכחול ולא תפקוס ולא תתקשט בבגדי צבעונין, ער שבא ר' עקיבא ולימר, א"כ 
:אתה מגנה על בעלה ונמצא בעלה מגרשה וכו', עיי"ש בתלמוד: 

אך מה היא הוראתו של ,ערות דבר" הנאמר פה, לא ידענו ג'כ, בי לא יוכל 
להיות שערוה פה היא זנות ממש ובעדים , אם כן קשה איך התירה התורה בפסוק 
-שאחריו שתנשא גחושה זו לאיש אחר, כמו שנאמר שם : והיתה לאיש אחר גגו' , 
-גם משמע משם שאם נשאה בעלה הראשון בחזרה אחר הגרושין אם עוד לא נשאת 
לאחר , היא מותרת לו, ואיך מותרת לו או לאחר ? הלא מנאפת היא ! כי זנתה החת 
אישה ונתחייבה מיתה? וא"כ נראה מזה גלוי שלא היתה כוונת התורה בתבות הללו 
,ערות דבר" אל זנות ממש ובעדים, כ"א הוראתן כמו ערות הארץ (בראשית מי'יב) 
-שהכוונה בו גנות וחסרון , וכמו: לא יראה בך ערות דבר (דברים כ"ג) , שהכוונה שם: 
ידבר מאוס, כי שם מדבר על צאת האדם ') . ועתה ראה איך דקדקה המשנת. 
באמרה : ,,בית שמאי אומרים לא יגרש אדם את אשתו אלא א"כ מצא בה דבר ערות. 
שנאמר: כי מצא בה ערות דבר, עב"ל המשנה , ראה לא אמרו בית שמאי כלשן 
-הכתוב ערות דבר, כי אם מהפך התבות ואמר דבר ערוה שנאמר : כי מצא בה 
ערות דבר ! ,והנה לבית שמאי הכוונה בו כמו דבר ערוה , ר"ל דבר שאינו הגון - 
כגון עזוה ופריצות יתרה וכדומה , העלולות להביאה לידי זנות טמש; זה הבינו 
בית שמאי מתבת ערוה , שהיא העיקר אצלו, ותבת דבר סמוכהלו, אולם בלי 
דבר שאינו הגון אסור לגרשה . טענה זו של בית שמאי היתה טענה חזקה רק אז אם 
היה כתוב בתורה דבר ערוה, והיה ערוה עיקר, כמו : דבר בליעל (תהלים מ'א) , 
שפירשו דבר של בליעל שמלת בליעל עיקר, אבל ערות דבר כתיב | וא"כ בטלה 
דעת ביה שמאי בעבור זה, אף שבאמת נמצא: בהנ"ך לפעמים שיתהפך הסומך 
לנסמך והנסמך לסומך , כמו: אלמנות חיות (שמואל ב' ב') תמורת חיות אלמנות , וז'ל 
-הרר"ק בשרשיו שרש פשת : ,,בפשתי העץ (יהושע ב') ופירושו בעצי הפשתים, כי 
עדיין היה בקנה שלו והוא יקרא עץ , וימצא בסמיכות הזה בלשון הקדש , כי פעמים 
"שוב הסומך נסמך והנסמך פומך , כמו : תולעת שני, ואת שני התולעת, והוא כשיתכן 
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כל אחד מהם סומך ונסמך , והכל לפי הענין והבאור" עכ"ל הרד"ק . זאת היחה כוונת: 
בית שמאי . אך לבית הלל הכוונה ערות רבר ממש כמו שנאמר בתורה ערות דבר. 
א"כ ,,דבר" עיקר, ומשמע רבר כל שהוא, ותבת ערוה טפלה לו, ויהיה כמו: לא 
יראה בך ערות דבר (רברים כ"ג) שהזכרנו שהכוונה בו מאוס, או כמו: ערות הארץ 
(בראשית מ"ב) שהזכרנו שהכוונה בו חסרון, וא"כ אפילו אם הקדיחה תבשילו , היינו 
אם יחשוב" לה בעלה זאת לחפרון, יוכל לגרשה, ומכ"ש שיוכל לגרשה בער רבר 
ערוה , או דבר , ור"ל לא לבד בעד דבר ערוה אלא אפילו בעד ערות דבר . ובית 
הלל ידע היטב שערות הוא נסמך מן הנפרר ערוה, לא כמו שמתלוצץ עליו המחבר- 
הוה שלא ידע זאת, ובפירוש אמרו שם בתלמור שאמרו בית הלל ,ואלו נאמר דבר 
ולא נאמר ערוה" וכו'. עיין שם בתלמור ותראה שרבריו של התלמוד אלו נובעים 
מהספרי (פרשת תצא) בפסוק הזה: והיה אם לא תמצא חן בעיניו, ועיין שם היטב. 
בספריי, וחראה כי טעות קל נפל בש'"ס בדפוסים שלנו, ‏ אך מה היא הפריצות 
הנכללת בתבת ,ערוה" ? דבר זה מבואר אח"ז בגמרא שם , והנני להעתיק כל רברי: 
הגמרא על הסדר, למען יראה הקורא ג'כ איך המחבר הזה שקר מדבר, והוציא 
לעז על חכמי התלמוד שהקילו לגרש וכו כבוה הנשים קל מאר אצלם , וז"ל הגמרא 
שם בדף הזה (הוא דף התשעים) : ,אם בלבו לגרשה והיא יושבת תחתיו ומשמשתו 
(עיין אלפס) מהו ? קרי עליה (רבא) אל תחרוש על רעך רעה והוא יושב לבטת 
אתך (משליג') . תניא היה ר' מאיר אומר כשם שרעות במאכל כך רעות בנשים , 
יש לך ארם שובוב נופל לתוך כוסו זורקו (את הכוט , או יינו שבתוכו) ואנר 
שותהו, וזה מדת פפוס בן יהודה שהיה נועל בפני אשתו ויוצא (ר"ל בכדי שלא 
תדבר עם שום זכר , וזהו דבר שאינו הגון עיין רש'י) , ויש לך אדם שזבוב נופל לתוך 
כוסו וזורקו (את הזבוב) ושותהו (את הכוס), וזהו מדת כל אדם, שרואה 2% 
מדברת עם אחיה וקרוביה והזכרים) ומניחה , ויש לך אדם שובוב נופל לתוך המחוי, . 
מוצצו (את הזבוב) ואוכלו, זה מדת אדם רע שרואה את אשתו יוצאת וראשה פרוע 
ובו" ופרומה משני צדריה (שבשרה נראה) ורוהצת במקום שבני אדם (זכרים \ רוחצים , 
זו מצוה מן התורה לגרשה, שנאמר : כי מצא בה ערוה דבר וגו'. כי שנא שלח 
(מלאכי ב') ר' יהודה אומר שנוא המ שלה, ולא פליגי הא בזוג ראשון הא בזוג שני , 
(ר"ל .בזווג ראשון לא יגרש אלא משום דבר ערוה, ובזווג: שני ינול לגרשה אפלר 
בעבור שישנאה) דאמר ר' אלעזר כל המגרש אשתו ראשונה אפילו מזבה מוריד' 
עליו רמעות שנאמר (שם בכלאכי) וזאת שנית תעשו כסות דמעה וגו' והיא חברתך 
ואשת בריתך , (ושם נאמר : ובאשת נעוריך אל יבגד כי שנא שלח" גו' עכ"ל 
הגמרא דגטין . 

והרשב'א ז"ל (בתשובותיו סימן י"ח) כתב : שבעבור זה אין מברכין ברכה על" 
הגט (כי כל מצוה צריכה ברכה לפי התלמוד\ ; מפני שיש גרושין שהם בעבירה, 
עכ"ל הרשב'א , ואחר כהבי זאת מצאהי לקדמון רב מהרשב"א, והוא רבינו יוסף 
בן פלט (בתשובתו שהשיב לר' אברהם אב ב'ד) שכתב ח"ל : אין מברכין על 
הגרושין ? דשנוא המשלח ואית ביה עבירה, ואם נפשך לומר ליברך על הנך נשר 
דמצוה לגרשן וכו' ? ויש לומר דלא פלוג וכו' וכו . 
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+במסכת .ערובין (דף כ"ב ע"ב), נראה בפירוש שרק אשה רעה מצוה לגרשה , 
ודוקא אם אין לו בנים ממנה, אבל אם יש לו בנים ממנה אפילו היא רעה אין 
לגרשה , עיי"ש בר"ה תנו רבנן שלשה דברים מעבירין את האדם (ובזה בטלין 
דברי המחבר שכתב שהתלמור איןלו רחמנות על הבנים). יבמות (פרק ההולץ) : 
תניא ר' אליעזר בן יעקב אומר לא ישא אדם אשה ודעתו לגרשה שנאמר : אל 
תחרוש על רעך רעה וגו' , ומצינו לחז"ל שבאם שונא את אשתו ורוצה לגרשה 
בעבור שנתנוולה ונעשה מכוערה, הוא חטא גדול בעיני ה' (בהפך דעת המחבר 
הזה שאמר שהז"ל צוו לגרש אה אשתו אם מצא אחרת נאה הימנה) , וז"ל הבראשית 
רבה : אמר ר' יוחנן בשעה שעלו ישראל מן הגולה נתפחמו (ר"ל נשחרו) פני 
נשותיהן מפני ההמר*, והניחום ונשאו נשים נכריות , והיו נשי ישראל מקיפות 
את המזבח ובוכות , הוא שמלאכי אוטר : זאת וגו' כסות רמעה את מזבח ה'בכי 
ואנקה , אמר הקב"ה : משגזלתה וחמסתה ונוולת יפיה 1 ואנה אתה משלחה ? עכ"ל 
המדרש , ועיין שם עוד דברים יקרים בענין הזה . 


כתב המחבר ו"ל : ,לא יתכן אשר יוצר האדם נתן חלק אחר ממינו וכו' הן 
לו משפט העול הזה היה ניתן גם לנשים כח לגרש גם הנה את בעליהן וכו', אבל 
לא כן הרבנים גם בזה יטלפו צרק לאמר אם לא תמצא חן בעיניו, מלמד שאינו 
מגרש אלא ברצונו, ואם נהגרשה שלא ברצונו אינה מגורשת , אבל האשה מתגרשת 
ברצונה ושלא ברצונה (הלכות גרושין א"ב) ובכן האשה ובניה"ובו' עכ"ל . 


א) אמת הדבר שכן נראה גלוי מן התורה מן הפסוק הזה אם לא תמצא 
חן בעיניו, אולם רבינו גרשון והרבנים הקרמונים הטילו חרם שלא לגרש אשתו 
בעל כרחה, וז"ל השלחן ערוך (אבן העזר סימן קנ"ד סעיף פ'א) : הרב המסדר את 
הגט צריך שישאל את פי האשה אם היא מקבלת הגט ברצונה , עכ"ל . 


ב) מה שכתב המחבר הזה שאין האשה יכולה לגרש את בעלה עפ"י 
התלמוד ,' שקר ענה, אולם יסוד מונח מחכמי התלמוד (באופנים ידועים אשר 
נסדר להלן) שהאשה יכולה לכוף את בעלה ע"י בית דין שיתן לה הבעל גרושין . 
(כי האשה לא תוכל לכתוב לבעל גט, כי התורה אמרה בפה מלא'ונתן לה ספר 
כריתות , וא"כ הוא הנותן את הגט לה, אך לא בהפך) . 


והאופנים הללו שהאשה יכולה לכוף את בעלה ע"י בית דין לגט, רבים 
המה בתלמוד ומסודרים גם ברמב"ם מלוקטים ‏ מן התלמוד , ונשלשו מסודרים גם 
בשלחן ערוך אבן העזר סימן קנ"ד, ואעתיקם הנה, למען יראה הקורא איך המחבר 
הזה מנקר עיני קוראיו . 


א) הבעל שנולד לו ריח הפה או ריח החוטם, או שמלאכתו לקבץ צואה, או 
שמלאכתו בורסקי וכדומה , ואשתו תחפוץ להגרש ממנו בעבור זה , בית רין כופין 
אותו לתת לה גט ולתת לה כתובה . 

ב) אם הבעל נעשה מוכה שחין, והיא תחפוץ להגרש ממנו בקבור זה, ב"ר 
כופין אותו להת לה גט וגס כתובה . 


ספ 


ג) יש אומרים דאם בעלה המיר דהו, כופן אותו לתת לה גט , ו"א 
כל זמן שאין מעבירה על הדת ואִין מכשילה בדבר האסור לישראל אין כופין 
אותו . 

ד) מי שיהיה רועה זונות ואשתו קובלת עליו, ותהפוץ להתגרש ממנו בעבור 
זה, אם יש עדות בדבר שראו אותו עם מנאפים, או שהודה, יש אומרים שכופין 
אותו להוציאה בגט . : 

ה) הבעל שאומר איני זן ואיני מפרנס  ,‏ בית דין כופין אוהו לפרנס אותה , 
זאם אין לו במה לפרנס אותה ואינו רוצה להשתכר כפועל בכרי להרויה ולזונה 
ובעבור זה היא תחפוץ להתגרש ממנו, יב"ר כופין אותו לתת לה גט מיד, והכתובה 
חוב עליו, וכן הדי אם אינו רוצה לשמש . 

ו) הבעל שרניל לכעוט ולהוציא אשתו מביתו המיד , והיא תחפוץ בעבור זה 
להתגרש ממנו, בית דין כופין אותו לחת לה גט . 

ז)) הבעל שנקטעו שתי ידיו או שתי רגליו, ‏ או נסמא בשתי עיניו 
אחר הנשואין , והאשה תחפוץ בעבור זה להתגרש ממנו, י"א שכופיו אותו 
להוציאה בגט . 

ח) הנכפה, והאשה תחפוץ להתגרש ממנו בעבור זה, י"א שכופין אותו 
להוציאה בגט, ויש אומרים שאין כופין אותו להוציאה בגט , אך אין כופין גם 
אותה להיות עמו . 

ט) האשה שטוענת שתרצה לקחת גט מבעלה מפני שהיא הפצה להוליר 
בנים , ואומרת שהוא גורם , וגם שהתה עמו עשר שנים ולא נתעברה, אפילו 
יש לו בנים ‏ מאשתו ראשונה , כופין אותו להוציאה, ויתן לה כתובתה, אך לא 
תוספת כתובה, ויחזור לה נדוניתה מה שהכניסה לו, ובכל גוונא שירוע שהוא עקר, 
והיא מבקשה להתגרש ממנו , כופין אותו . 

י) אם ירוע שהאיש רוצה לילך לארץ אחרת , ישכיעוהו שלא ילך, ויכפוהו 
שקודם שילך יגרש אותה לזמן (אם היא החפוץ בכך) . 

יא) אם הבעל מוכרח לברוח ממקומו מפני סכנת נפשות , כופין אותו לגרשה 
(אם היא ההפוץ בכך), כי היא אינה צריכה ללכת אהריו (כי לא התנה עמה 
לפני הנשואין) . / 

הן אלה קצות האופנים הללו שזכרו רבותינו ע"ה שהאשה יכולה לכוף את 
בעלה לגט ; ובכלל אמרו (שיכולה האשה לומר מאוס ‏ עלי בעלי וכופין אוהו ליהן 
גט (רמב"ם הלכות אישות פרק י"ד הלכה ח') ורבריו נובעים מן התלמוד כהובות (דף 
ם"ג) ועיין תשובות מהר"ט אלשקר השובה ע'ג. = 

כתב המחבר וז"ל : ,מה מאד נשתנה הרעת הזאת מלקח הורה ה' , בה 
נאמר : זאת הפעם עצם מעצמי ובשר מבשרי וגו' על כן יעזב איש את אביו ואת אמן 
ודבק באשתו והיו לבשר אחד , בזה הוגד וכו' אבל מבלי לחשוב להפרר ממנה' וכן' 
וכו' עכ"ל . 

המחבר הזה לא ירע מאי קאמר, כי הפסוק הראשון ,זאת הפעם" אינו רברי 
ה' כמו שחשב המהבר הזה, אולם דברי אדם הראשון , והפסוק השני ע"כ יעוב הוא 
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דברי כוחב התורה, ולא בא כותב התורה פה לצוות בזה , כי אם יגיר הטעם מרוע 
האדם בטבעו האוהב מינקותו אביו ואמו אהבה חזקה , ובכל זאת הוא עוזב. אביוואמו 
אח"כ כשתזרטן לו אשה אחת אשר היא אהובה בעיניו ויזדווג עמה , וזו היא המליצה 
והיו לבשר אחד , והיא לשון נקיה. ובאמת טבע זו ממש אינה דו;א אצל בני ארם , 
אולם גם בבהמות וחיות ועופות ודגים כאשר יגדלו יעזבו אמותם וירדפו אחר נקבות 
להתדבק עמהן ויהיו לכבשר אחד בעת שהמה נזקקים זה לזה ; אולם בזה הוא ההברל , 
לבהמות וחיות ועופות צין אהבה תקועה בלבם, ואולם בבני ארם יש אחבה כי 
הוא המין הפגוליי , וע"כ הוא בוחר באשה אחת או יותר , ואינו רוצה לעזבה ; ולכן 
כל זמן שאהבהם תקועה בלביתם המה לא יתפררו, אך אם בזמן מהזמנים הבוא 
איוה שנאה בלבותם תמורה האהבה , אז יתפרדו זה מזו, ויבחרו למו אהבה אחרת ; 
ובאופן זה צותה התורה שיתגרשו ע"י גט דוקא, כי אם תהיה הפרוד בלי גט ובלי 
פרסום ב"ר וכדומה , אז יגיעו מזה הרבה קלקולים, ד"מ: כאשר הנאף אשת איש 
תוכל לאמר לבעלה הלא אהה כבר גרשתני , וכדומה. 

כתב המהבר וז"ל : אולם האכזריות והקצף היוצאים מלקח התורה שבע"פ 
להבזות בלי חמלה את הנשים, עוד יתראו ביתר שאת בדינים אשר למטוז, מי שנתחרשה 
אשתו הרי זה מגרשה בגט וכו' , הלכות גירושין י' כ'ג וכו'" עכ"ל . 
= | המחבר הזה בעלילה בא ומעתיק מהלכות גרושין " כ"ג מן הרמב"ם (שאינו 
אצלנו פסק הלכה) אך מרוע אינו מעתיק גם דברי הראב"ד שם שמשיג בטוב טעם 
על דברי הרמב"ם אלה *), כי הרמב"ם כתב כאן בטעות שלא כדברי התלמוד. 
מדוע לא העתיק המחבר דברי התלמוד, וז"ל המשנה (יבמות דף קי"ב\: ,פקח 
שנשא פכחת ונתחרשה, אם רצה להוציא יוציא, אם רצה לקיים יקיים , נשתטית לא 
שוציא" עכ"ל המשנה . ואמרו שם בגמרא (דף קי"ג) "ל  :‏ ,דבר תורה שוטה מתגרשת , 
מידי רהוה אפקחת בעל כרהה, ומה טעם אמרו (ההכמים) אינה מגורשת ? שלא 
ינהגו בה מנהג הפקר" עכ"ל הגמרא . ונראה מזה שהגמרא הקילה יותרר, ורק התורה 
החמירה , והתירה לגרשה מ'מ (ועיין בהערה שניה אהר זה) . 

ועכ'פ היה לו להמחבר להעתיק הפסק דין בזה מן השלחן ערוך אבן העזר 
(סימן ע' וסימן קי"ט), וז"ל הש"ע (סימן ע') שהזכרנו: ,,הנושא אשה ואח'כ נשתטית , 
(הבעל) חייב לזונה ולרפאה" עכ" 

האין זאת עול ורשע לחייב את התורה שבע"פ בכלל, ברבר הנמצא בה בהפך 
מן הקצה אל הקצה ? 

ואחר עשותו את כל העול הגדול הזה , ומנקר את עיני הקוראיםם, אז שלח פיו 
ולשונו, ומתכסה בכנפי ההסידה , וכאלו רוח מרברת מתוך גרונו ; וכבר ראה הקורא 
דרך המחבר הזה, כאשר ידע בנפשו כי בנה בנין שוא על אדני ההו, אז ירחיב 





') "ל סכסכ"ד טס (כד"ס ולינו קייכ (כפלוסס וכו'): ,וס כפ כפולס סיס למס ₪2 
יס סייב לכפסותק" וכו' עכ"ל סכסכ"ד  .‏ ועוד כסכ סלסכ"ד טס (כד"ס ופס גלטס \כן'). וז" : 
סוס כיודעס לטמור גטס , עכ"ל סלסכ"ד . 
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גרונו , יפשוק שפתיו ויכביר מלין, למען גנוב לב הקוראים, ומנהגו כמנהג כתני 
המולך להרעיש בהפים, וז'ל : הן למודים יותר מתנגדים לרבר אלהים ולדעת ארם 
וכו' וכו'(עד סוף העמוד). 

דבריו 2 של המחבר פה , ואשר לפניהם ולאחריהם על משפטי התלמוד 
בריני איש ואשתו, הכריחוני הפעם , 5 תפוש את המחבר הזה בשקריו, להעתיק 
פה משפטי הת 5% ברבר איש ואשתו , והזכיות אשר לאשה מאישה עפ"י התלמודד, 
ואשר נקבצו ובאו מן התלמוד לספרי האלפס ולספרי יד החזקה (הלכות אישות 
מפרק י"ב עד סוף פרק מ') , ונשלשו גם בפסקי הלכות בשלחן 0 אבן העזר, 
וז"ל : ,אלו הן הדברים שחייב האיש לעשות 0 , ליתן לה מזון וכסות ועונה ') 
ועיקר כתובתה, לרפאותה בהליה, ולפרותה אם נשבית, ק3ורה = נזונית 
מנכסיו , ווושבת בביתו אחר מותו כל זמן אלמנותה, ות בנותיה שהיו לת 
מבעלה זה נזונות אחרי מותו ער שיתארסו"וכו' (אבן העזר סימן ס"ט) . 

כיצד חייב במזונותיה ? אוכלת ושותה ממה שהוא אוכל ושותה , ואם כל בני 
שפחתה רגילים בגדולות (ר"ל לחיות כאחד השרים) צריך להנהיגה כן . 

כמה מזונות פוסקים לאשה ? אפילו הוא עני והיא עניה מבית אביה, מחויב 
לתת לה לחם שתי סעודות בכל יום, ופרפראות לאכול בה הפת , ושמן מן לאכילה 
ולהדלקת הנר , ומעט יין לשתות , אם מנהג המקום שישתו הנשים יין , ואם היא 
מניקה נותנים לה יין בכל מקום, ובשבת יתן לה שלש סעודות מאלה המאכלים האמורים 
לעיל , וצריך להוסיף עליהם בשר או דגים , גם יחן לה בכל שבוע מעה כסף 
לצרכיה . במה דברים אמורים בעני שבישראל , אבל אם היה עשיר הכל לפי עשרו , 


ואם עניגדול הוא שלא יכול ליתן לה אפילו לחם, והיא הפצה בעבור זה להתגרש 


ממנו , בית דין כופין אותו לתת לה גט , וכתובתה חוב עליו ער שתמצא ידו ואז מחויב 

שלם לה . והייב הבעל להשכיר א"ע כפועל לזון את אשחו לפי כבודה , אף שיש 
לו ליתן לה מזונותיה בצמצום, כי כן כוהב לה בכתובהה ,ואנא אפלח ואוקיר" . 
כסות כיצד ? חייב ‏ ליהן לה בגדים הראוים לה בימות הגשמים ובימות החמה , 
והכל כמנהג המדינה, ובכלל הכסות שהוא חייב ליהן לה כלי בית ומדור שיושבת 
בו, והמדור לא יפחות מן ד' אמות על ד' אמות , ותהיה רהבה חוצה לו, ויהיה 
להדרה בית הככא חוץ ממנו, ומהייבים אותו ליהן לה ג'כ תכשיטים , הכל כמנהג 
המרינה , וכל זה רק בעני שבישראל , אבל אם הוא עשיר מחויב להת לה כל הדברים 
הללו לפי עשרו , ואם קצרה ידו לתת. לה אפילו כעני שבישראל והאשה חפצה בעבור 
זה לההגרש ממנו , בית דין כופין אותו לתת לה גט , והכתובה חוב עליו עד שתמצוג 
ידו (אבן העזר סימן ע"ג) . הבעל שמצוה לאשתו שהדבר בפני אנשים דברים 
שאינם מן המוסר לנקבה ל מפיה ו לההבזות על ידי זה, וכיוצא ברברים 
הללו , יכולה היא לכופו בדין שיתן לה גט (שם 


') כקולס 52 מנינו רק טלט 95 ,,טלכס | כסותס ועונסס" ופירבו כו מזון כסות ועונס, 
וכל יתל סזכיות סגזככום. (סלן כולן. קקנום סכמי סתלמוד . 
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פדיונה כיצד ? נשבית חייב הבעל לפדותה , ואינו יכול לומר לה הרי גטך 
וכתובתך ופדי את עצמך , וכופין אותו על פדיונה ואפילו אין לו אלא כדי פדיונה . מי- 
שנשבית אשתו והוא במדינת הים, בית דין יורדין לנכסיו ומוכרין בהכרזה , ופודין 
אותה (ש"ע אבן העזר סימן ע"ח) . האיש והאשה שנשבו שניהם , היא קודמת. 
לפריון מן האיש (ש"ע יורה דעה סימן רנ"ב). כהן שנשבית אשתו אע"פ שנאסרה 
עליו (מהיום), מחויב הבעל לפדותה ולהחזירה לבית אביה, ואפילו שמקום אביה 
רחוק ובמדינה אחרת, ושם מגרשה ונותן לה כתובתה (שלחן ערוך אבן העזר- 
סימן ע"ח) 

רפואתה כיצד ? לקתה חייב לרפאותה (ש"ע אבן העור סימן ע"ט) . האשה 
שחלתה חייב הבעל לרפאות אותה עד שתבריא. ראה שחחולי ארוך ויפסיר ממון 
הרבה לרפאותה ואמר לה הרי כתובתך מונחת או רפאי עצמך מכתובתך או הריני- 
מנרשך ונותן כתובה והולך , שומעין לו ') , ואין ראוי לעשות כן מפני דרך ארץ 
(רמב"ם הלכות אישות פרק י"ד הלכה י"ז) . ודברים אלו של הרמב"ם ,מ פני ררך 
ארץ" למד מדברי הכמי התלמוד בספרי (פרשת תצא) אצל רין יפת 


') סקוספוס יוס עוכ (כקוכות פלק ד' מטנס ס) כסכ כעס ססוספוס , סטעס מס 
מפני ססרפופס ככלל | מזוטום , | וסמזונום תמולס מעטס ידיס , = פד כלן סוכן וגו עיי"ם. 
בסוספות יו"ע . 

סמנס ₪ סכין דכליסס ; כי 6ין סמזונום סמולם מעטס ידיס, פו(ס. כספך מעטס ידיס 
סמוכם סמזוכוס , וק סספס יכולס (ומל. סיני | כזונית ‏ וסני עועס , = 6כל סכע? 65 וכל פומכ: 
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סכל (דעסי טעס מקר (ז , | כי מן סתולס נללס די | כפכ טרטפי סבטל לגרט 6 
סטסו מטעס ,5ס 65 ממ 65 מן כעייי", וגס ₪5 מוקס ססוכס מסכע? יקן לספקו 
כלטר ינכפס סיזס סך ממון וכדועס  ,‏ 530 יוכל לנכטס 055 כוס, כי סין סכפוכס. מדטולייקס . 
מעפס 5ס קלקס ספתו וסול הפן לפס , נלספס ממן ספוכס ‏ כטטי לעטום כן, ‏ כי גס זס נופפ. 
מק ,5ס 3 תמ5 מן כעיניו", יען כסלול כולס (נרפס כפסלסס , | מסתמל ₪ ולסכ סוס . 
כי קפס סיס 6וסכ פוקס, = 16 65 סיס עופס על דעסו כלל (גככס. כטסלקס , ומוטכ סיס לן 
לסכול ממנס סככס על ויגון מלנכטס , סכי ינכטו מכיתס 0קכ סו סקס 5ם פכי כטנס. סטכ 
יססכו , מס יקנו ? כי מרוכ ססכסס ומקמ(קס <פלי כטנס , יסכנו כל :ער מכטולס , וגס נפטוסס: 
יסנ סמוכסס . וקכמי ססגמוד פססטו וס פן יקלס סיט כזס טר יכפס. (גכט 6ססו כטפספס , 
ומס סעפס עניס זו סקוענית וסדלס ? 5ו קדמו וסקטו כתוכס לספס , ולמלו סעעס: (כדי 
ם! יסיס כק5 כעיכיו ל בכ טס", מעקס לס נותן לס סכעל כטקלקס 5 כסוכקס,. 
מדוע 6 יכול (נכטס ; כי עתס קסיס 02 כמס (ססכפלום עכ"פ . וס"כ. עטו מכמי ססלמוד עמס 
טוכס גדולס כזס סססילו (ו פגכט. על סופן זס , וסט ננים סדכל כמו טסוט , סייו טכסס 5 יתיכו עו 
למפס קס מלקס , וסוס 62 יקסכ פוקס , ₪ז תגיע (ס. מע כפולס ומכופלח כטלס סקגכט , כיי 
ססיכס וסטנסס. סעפס סכל , וכפרט סיכ סכטל למסו , וכיקוד כססיס מוכלם כסכן דופס. 
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האר במלהמה שנאמר שם: והיה אם לא חפצת בה ושלחתה לנפשה בגט , ואם 
היתה חולה ימתין לה עד שתבריא , קל וחומר לבנות ישראל" עכ"ל הספרי. 


מקום שדרכן (של הנשים) לארוג, אורגת ; לרקום , רוקמת ; לטוות צמר או 
פשתים , טווה ; ואם לא היה דרך נשי העיר לעשות כל המלאכות האלו, אינו כופה 
אלא לטוות הצמר בלבר. היה לבעלה ממון הרבה אפילו היו לו כמה שפחות אינה 
יושבת בטלה בלא מלאכה , שהבטלה מביאה לירי זמה. יש מלאכות שהאשת 


עושה לבעלה בזמן שהם עניום , ואלו הם: מטהנת , ואופה, . ומכבסת , ומבשלת, > 


ומניקה את בנה , ונותנה תבן לפני בהמתו. אם הבעל עשיר שיכל לקנות לו שפחות , 
פטורה מכל מלאכה , אפילו להניק את בניה . 


אלו המלאכות הנזכרות לעיל שהאשה מחויבת (לעשות) אין מחייבים אותה 
אלא א"כ דרך משפחתו ומשפחתה לעשותן (ש"ע אבן העזר סימן פ') . מתה האשה 
בחיי הבעל, חייב הבעל לקברה ,: ולטפל בכל צרכי קבורתה, ובכלל זה האבן 
שנותנים על הקבר , וכן חייב הבעל לעשות לה מספר וקינים כדרך כל המרינה , 
ואם דרכה להספיד בחלילין, לא יפחות לה משני חלילין ומקוננת , אפילו עני 
שבישראל . ואם היה עשיר הכל לפי כבודו, ואם היה כבודה יותר מכבודו, קוברים 
אותה לפי כבודה, שעולה עמו ואינה יורדת עמו. לא רצה הבעל לקברה, ועמד 
אחר וקברה, ב"ד מוציאין מכעלה ונותנים לזה . היה בעלה במדינה אחרת , ב"ר 
*ורדין לנכטיו ומוכרין בלא הכרזה, וקוברין אותה לפי ממון הבעל ולפי כבודו 
ולפי כבודה (ש"ע אבן העזר סימן פ"ט). עיי"ש בש"ע על הסרר , ועיין ברמב"ם 
ותלמור כל רבר במקומו. 


> ואף אשה שנתגרשה כבר מבעלה , ואפילו כבר נשאת לאחר , ואפילו כבר יש 
לה בנים מבעלה השני, אם אשה זו ירדה מנכסיה והיא עניה ודלה או חולנית 
ויש כח בבעלה הראשון לתת לה עזר בממון וכדומה, צוו חכמי התלמוד שיתן לה 
בעלה זה הראשון יר עזרה ולהושיע לה ולמצוה תחשב לו , וכן מצינו הלכה למעשה 
באהד מגדולי הכמי המשנה והוא ר' יוסי הגלילי (עיין ווקרא רבה וילקוט ישעיה 
סימן שנ"ב) עיי"ש כל המעשה על הסרר ונפלא הוא . ועיי"ש עוד מעשיות ומאמרים 
כהנה טובים וישרים בענין הזה, ולרובם לא העהקתי פה . וע'ז הביאו הז"ל הכתוב 
ומבשרך לא ה תעלם (ישעיה נח). והגאון הגדול מהר"ם מרוטענבורג כתב 
בתשובהו השובה פ"א וז"ל : מקובלגי שיש יותר להחמיר בו במכה את אשתו 
מבמכה את הברו וכו' והעושה יש להחרימו ולנדותו ולהלקותו ולענשו בכל מיני 
רדוי ואף לקוץ ידו אם רגיל בכך, כי הא דרב הונא קץ ידא, אפילו בבבל אף ע'ג 
דאין דנין דיני. קנסות בבבל ב'ר מכין ועונשין שלא יקילו ראשם בכך עכ"ל, ‏ = 


כהב. שלטי הגבורים על המררכי ובב"ק סוף פרק החובל) בשם גדולי רבותונו . 


חז"ל : הקורא לאשתו זונה במריבה מלכין ליה (ר"ל סופג את הארבעים) ומתרינן ביז 
דאי קרי לה זומנא אחריתי יוציא ויהן כתובה, עכ"ל . ונראה לי רי ברור שכל דין זה 
הוציאו מן הגמרא : ,הקורא לחברו מכזר כופג את הארבעים", וכל דיני אדם לחברו 


כהע 


נוהגין בין האיש ואשתו , כידוע וכנראה לעיל כמה פעמים . ובפירוש אמר ה' יתברך 
(ע"י מלאכי) והיא חברתך . 

בסוף הפרק הזה וכן באמצע הפרק הזה מדבר המהבר הזה על האכזריות 
בענין הגט בהפרר איש מאשתו והבנים מאביה או מאמה , עיי"ש . | 

ואשאל : את המחבר ממעשים בכל יום שאנהנו רואים, היינו איש עברי 
אשר לו אשה ובנים והוא ממיר דתו ויתנצר , ואשתו ובניו החרדים אל דתם עומדים 
בדתם , ואשתו זו אוהבת את בעלה אהבה עזה, והוא בהתנצרותו יקח לו אשה 
אחרת נוצרית , ולא גרש את אשהו הראשונה אשר היתה עצם מעצמיו ובשר מבשרו , 
ובכל זאת הכהן הנוצרי נותן לו חופה וקדושין עם האשה החרשה הנוצרית, ואיך 
יפריר הכהן הנוצרי את אשר חבר אלהים ? וכי לא כך הורהו מחוקקו: ,את אשר חבר 
אלהים לא יפריד אדם ביניהם"!! 

וכן אשה עבריה אשר בעלה אוהבה מאד, ונם יש להם בנים , והיא מניחת 
את בעלה ובניה ותתנצר ותנשא לאיש נוצרי בלי גט מבעלה הראשוז, ובכל זאת 
הכהן הנוצרי נותן לה חופה וקדושין , והלא אמר מחוקק הנוצרים בפה מלא שאפילו 
המגרש את אשתו בגט והיא תנשא לאחר , האיש אשר ישא את הגרושה הואת נואף 
הוא, ואשה כי תעזוב אישה ותנשא לאחר , נואפת היא (מרקוס י') , ואיך א'כ נותן 
הכהן הנוצרי קדושין לנואפים ? ואיה החמלה על בעלה ועל בניו הקטנים . מעשיות 
כאלה תקרינה פעם בפעם שהנוצרים העשירים צעירי הימים יארבו לנשי ישראל 
היפות והצעירות בימים, וירבו חנף שקר וידברו בשפת חלקות , יפתו וישתדלו 
בפתוים ובפזור ממון ותכשיטין, עד שיפתו אותן להנשא להם , כי נשים דעתן קלות , 
ויען שאסור למו לקחת אותן לנשים בחופה וקדושין בהיותן עבריות , לכן יפתו אותם 
להתנצר , ובכל זאת הכהן נותן למו קדושין !. 


לפרק מט, טומ'ע מח, מאכלות "האפורות , שהיטה, 
בשר בחלב ויין נסך, 


הקדמה כוללת לפרק הזה ולפרק נא. נב. נג : נד. 


בפרקים הללו מדבר המחבר מדיני שחיטה ומאכלות האסורות 
ואיסור יין נ סך (ובאמצע היינו בפרק נו"ן מפסיק בענין אחר), ומוכיח המחבר 
בחמשה פרקים הללו שחכמי התלמוד והרבנים הוסיפו חומרות יתרות ודינים בענינים 
הללו מדעהם, באכזריות רבה , ועל כן מעניש ה' את ישראל בעוני ולחץ ובמצוקה 
וחרפה, ויתנם למשסו ולבוזים, על אשר מקיימים חורה זו של הרבנים הורת 
הבלי שוא, ובזה מחללים את שם ה' ותורת משה , ועוד טענות ומענות כאלה 
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שוען המחבר הזה. וטרם נשיבהו על פרטיו, נקדים פה הקדמה אחת ונאמר : 
החומרוה וההוספות ודקדוקים בדברים הללו שאמר המהבר שהמה 
המצאות בדויות מאוחרות מן חכמי הגמרא והרבנים שאחריהם , שכר ענה המחבר , 
ומהעה את הקורא בהעדר ידיעותיו וברוע לבבו, כי רובן מן ההוספות והחומרות 
והדקדוקים הללו נושנות הן מאר מאר לפני חכמי הגמרא, ולא נולדו על ברכיהם 
ומכ"ש על ברכי הרבנים המאוחרים להם . הסופר היוני אריסטיאה (41136608.) בספרו 
מהעתקת ע"ב זקנים את התורה לתלמי המלך (0₪5 1111801610 00101608 ) 
יספר לנו במסיח לפי תומו ואחר ששאל כמתטיה את פי אלעזר הכהן הגדול (אחיו 
של שמעון הצדיק) על רבר החקים ומאכלות האסורות שבתורת משה) ואמר בזה 
הלשן : ,האיסורים הללו שבתורה נשמרים מאה היהודים 
בתוספת דקרוקים" עכ"ל . זה היה קודם חבור התלמוד בבלי בערך ש ב ע 
מאות וששים שנה (760)! ואחרזה כאשר שמעו אריסטיאה ויתר חכטי יון 
מפי אלעזר הכהן הגדול את טעמי החקים הללו , ומדוע היהודים חררו כל כך לקיימם 
בהוספות וחומרות יתרות , מצאו הטעמים הללו חן רב בעיני חכמי יון הללו ויענו 
ויאמרו : ,וש חכמה צפונה במצות חקי היהודים" עיןשם. 

גם מצינו שם באריסטיאה (41136005.) שהזקנים הללו המעתיקים בקשו מאת 
המלך מקום חוץ לעיר בכבדי להתרחק מן בעלי חיים הטמאים (כן 
מספר זאת גם החכם הגדול פילון בספרו מחיי משה (ספר ב') '), ונראה מזה שהאמינו 
אלה שהבעלי חיים הטמאים מטמאים אף את האויר , ולא נזכר כלל בתורה הרחקה 
זו שהבעלי חיים הטמאים מטמאים כלל, רק נבלתם אמרה התורה שמטמאה , 
ודוקא במגע , ואם נאמר יען שעסקו אז ברבר קדושה בהעתקת התורה , גם זאת 
נראה כחומרא יתרה, ובפרט שישבו בעת העתקהם בבית מיוחד . 

ואם יהיה כדעת המחבר שלפנינו האומר שהמוסיף בחומרות כאלה מסיר 
מבני ישראל השנחתו של השי"ת, וה' יענשם ויהנם למשטה בעבור זאת ; א"כ 
מרוע עשה אז ה' ע"י הזקנים הללו המעתיקים נסים ונפלאות רבות ? ולעם ישראל 
בכלל הגיעו אז מזה טובות רבות וחפשיות , כעדות הסופר היוני הזה אריסטיאה 
.וכערות הרבה סופרים זולתו כגון פילון ופלאוויאוס, ובפרט מהנוצרים הקדמונים 
הקדושים להם, ואין קץ להכבוד הגדול והיקר המופלג שעשה המלך תלמי ושריו 
אל הזקנים הללו כנודע ?). 


') פינון זס סיס לפני מכור. ספ(מוד עלך קמש מפוס טניס. 

3 דע מכל סמעעס סוס סמסופל מלליסטיפס סיוני, מקוכל נופליס כסוספס על ספלי 
ספנ"ך , כין יפר ספליס סנוספיס סנקלסיס לפוקדיפי . ונס זו( 5כיסעיפס סיוני מספכיס ל 
ספעטס סוס ככוס. סופליס | נסמניס מקדמוניס יסודיס \יוניס , | וגס מסקדוטיס ‏ <ונכיס וכסטי 
כנסיס ם(סס (קיר5ען פעטעל) , כנון105מ11801שנו\. כספכו עיר ס36סיס (1261 217118+6) 06) 
ספר. 18 ויוסטיניוס מסכטייר כספכו סמזכיר 25 סיוניס .02001486 ם1 .1811 1103ם10841) 
(.17806) 80 הולקן , גס סיכענעלוס (1608008) . 

וספינו קפס ככפס לומל טפין סמסככם סזקת מעטס ידי סכיסטיפס זס , וכק סיזס. סופל 
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ושמע נא קורא נעים עוד דבר אחד ; ביוסיפון לרומיים (קדמ ניות ספר י"ב 
פרק ג') (3 .6 ,411 ,2 .11666 .1ק1030 .צג1'1) נראה שהיהורים מאז ומקדס לא 
אכלו שמן של גוים, כי נהגו בו איסור, ולזאת קבלו מן הגימנאַזיאַרפען אז כסף 
תמורת שמן, עיי"ש ') . זה היה עוד בזמן קלעאָפאַטראַ (616008418) המלכה, וממש 
הזמן הזה של העתקת התורה לתלמי שהזכרנו , בעוך יותר משבע מאות שנים 
לפני חבור התלמוד . ובאמת שמן של גוים שיהיה אסור לישראל לא מצינו כלל 
בתורה . 

מכל אלה וכיוצא בהם נראה ברור כשמש בצהרים, שרוב מן החומרות 
והוספות ודקדוקים חללו במאכלות האסורות כבר היו מקובלות באומה הישראלית 
מאז ומקדם (לפני הבור המשנה ומכ"ש הגמרא), בעוד הופיע רוח הקדש בבתי הדינים 
של ישראל, ולא שהמציאו חכמי התלמוד מרעתם . 

גם נלמד מזה עוד דבר אחד, והוא : שתכמי התלמוד בזמנם השתדלו לכצוא 
היתרים לכמה חומרות ואיסורים שנהגו בישראל מימי קדם, והם דברים שאין יסורתן 
בתורה , ואין רוב הצבור יכולין לעמוד בהם , וחקרו והשתדלו ונמנו וגמרו להתירן 
ער שהכמי הקראים מונין בזה את חכמי התלמוד ואומרים שררך חכמי התלמוד 
תמיד להקל באיסורין . 

וכל הנ"ל הוא ההפך מהקצה אל הקצה ממה שכתב המחבר הזה, מרוע 
לבבו נגר חכמי התלמור ע"ה, ומהעדר ידיעתו בקדמוניות ומהעדר ידיעתו ביסודי 
התלמוד ושיטתו הכללית. 

וזה באמת לבוזוחרפה יחשב למחבר כזה הדורך על בטתי ירום הרי הויכוח, 
ברבר שאין לו ידיעה כללית . 


לפרק נא (נכללו בו ג'כ תשובות לפרק מם). 


המחבר הזה משתדל בפרק הזה (ובפרק מ"ט) להראות שהתלמוד והרבנים 
הוסיפו הרבה חומרות ‏ על מצות התורה בדיני השהיטה (ובהפך דברי הקראים 
האומרים עלינו בספריהם שאנחנו מקילים מאר בריני השחיטה , כדרכנו להקל בכל 


. 


> ועככי כסכ מוסס 5 עכ"פ כזס סין ספק כלל טכמקכלת סז0פ קדמוניס סיס מסד (כי סופליס 
קדמוני קדמוניס מזכיליס מופס) וככל נלפו כס ססומלוס סלו סיסלוס טסיו נסוגופ כסועס 
סיטכסלית זס יוקל סלכס מטכע מפום עשכס כלפני תכוכ ספכמוד !| 

*) וחכמי ססנמוד ספסכוניס סתיכוסו  ,‏ עיין ע"ז (דף ל'ס ע"כ) וטיין כמכ"ס (פכק י"ז 
סלכס כ"כ מסככום מסכלום סססוכוס) ועיין כסף מטנס סס , ועיין ספכנו כִים יסודס (75 94) כד"ס: 
"ל סמוסל לככ מכן? ממסס (דעכו"ס) וסי 52 כפיכנס עליך זקן ממכ, ולטלם עטוסי. ו6לל . 
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המצות שבתורה), ואמר המחבר הזה שאנחנו עוברים בחומרותינו על מצות 
התורה , 

ואני בעניי איני רואה בזה שום חטא נגד התורה, כי המחמיר בדבר מצות 
ה' מפני החשש וספק , אדרבה למצוה הלא ראוי שהחשב , כי מה רעה בוה שהתורת 
אמרה: ואכלת ושב עת וב רכת, ואנחנו קבלנו על עצמנו לברך אף על הכזית . 
התורה אמרה לא תגנוב , והם אמרו אפילו למיקט, גם לגנוב דעת הבריות וכדומה, 
ואם ד"מ איש הגר במדינה ומחמיר על עצמו בחקי המדינה בענין העכרת מכם 
וכדומה אפילו בספק דספק וחושש להזהר בהם בתכלית הרחוק , האם להטא יחשב 
זאת ? אדרבה לוריזות ולשבח הלא יהשב לו! ואם במצות המלכים החכמים בתקון 
המדינה כך, אף כי במצות ה'! וכן האיש המדקרק מאר בכל ההומרות באיכור 
גנבה וגולה וכדומה, ומתרחק מהם ער קצה האחרון, הלא למצוה החשב לו 1 
והנה ד"ט : באיסור גנבה וגזלה וכדומה מהמצות שבין אדם להברו, יש לו לארם 
משגיחים הרבה שמשגיחים עליו, וכל בעל קנין וחפצים שומר בעצמו מאד תמיד 
בעינא פקיחא את הונו מן החומסים והגנבים , ואם יגנבו או יחמסו ממנו איזה דבר, 
הבעל הבית בעצמו לא ישקוט ולא ינוח להוציא בכח הגנבה והגזלה שלו מיר חומסו 
וגונכו , וגנם יש מקום משפט בכל מקום, וגם הפאליצייא מעמרת שבעים ושבע 
עינים לשמור את אנשי מדינתה מחומפים וגנבים , ומיסרת בעונשים מופלגים את 
העוכרים הללו, ובכל זאת נמצאו תמיד גנבים וחומסים , ולו אחת ושתים יקרת 
שחטאם לא יתגלה כלל , ונשארה בידי הגנבים והחומסים הגנבה והגזלה . 

לא כן באיסורים הללו בישראל ממאכלות האסורות וכדומה, שאין לחם 
תובעין מבני אדם, ואין מקום המשפט של המדינה מענישים על זה , והפאליצייא 
אינם משגיחים על העוברים, ומה נקל יהיה לאיש החוטא מישראל לעבור על 
האיסורים הללו . 

לזאת היתה מחכמת חכמי התלמוד והרבנים , להעמיד בזה משניחים עכ"פ 
מקרבם, מראשי הרת והרבנים בכל מקומות אחינו ב"י שהם יפקחו על זאת , והעמידו 
שוחטים בכל עיר ומקום, עפ"י הסכמתם דוקא, וגם אנשים בודקים מהבקיאים בענין 
הזה, שיבדקו היטב , וגם הם נתמנים עפ"י הסכמתם של ראשי הדת , וע'י זה ישאר 
הדבר על מכונו, ולא יפרצו כ"כ גדר האיפורים, והחמירו בחומרות ותרות , למען 
ישאר עכ"פ העיקר על מקומו, ומצינו בתורה עצמה שהחמירה במצות המעשיות 
כאלה לפעמים יותר ממצות השכליות, ראה האוכל הלב או דם חייבה כרת, 
ובהתראה חייבה סקילה, וכן החמירה בעובר על שביתת שבת ועושה בו מלאכה, 
וחייבה סקילה , והמקושש שלקט מעט עצים בשבת צוה ה' בעצמו להמיתו במיתת 
ההמורה ,,סקילה", ולא כן בער גנבה וגזלה , ואפילו תהיה הגנבה אלפי אלפים 
דינרי זהב , ואפילו מת האיש הזה שנגנבה ממנו גנבה זו מהמת צער או מחמת 
רעב , דהיינו שגנב או גזל ממנו הלהם, ואף אם מהו כל בני ביתו ברעב מחמת 
ננבה זו, לא הייבו ה' כי אם לשלם כפל ולא יותר . וכן הנשבע לשוא בשם ה' 
אעפ"י שבזה הוא כופר בה' בפרהסיא ; כי הנשבע אומר בשבועתהו ,כמו שיש ה' 
נמצא באמת , כן אמת הוא שלא עשיתי זאת וזאת", ואחר זה נתגלה הדבר שנשבע 
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לשקר, והנה שבועת שקר היא כפירה בה' , והיא מעשרת הדברות . בכל זאת לא 
חייבה אותו התורה , כ"א להביא קרבן ולהתודות עליו (ויקרא ה') , ועכן עבר רק על 
דברי יהושע (והוא לא היה מחוקק) ונהנה מן החרם אדרת שנער וכדומה , והרה אף 
ה' בכל ישראל בעבור זה, ויפלו מישראל בעבור זה במלחמה כשלשים וששה איש . 
וצוה יהושע להמיתו בסקילה ושרפה אותו ובניו ובנותיו את שורו ואת חמורו ואת 
צאנו ואת אהלו ואת כל אשר לו (יהושע ז') . 

ואם נעיין היטב בתורה נמצא שלא היתה אכילת בשר בכלל למאכל יום 
יום, כי אם לפרקים וזמנים רחוקים, והיתה המיד נחשבת למותרות , וכן היתה 
בימי קדם אצל כמה אומות , .כי אכילת בשר מרבה רקבון (פיילניסם) בגוף הארם 
גם יש בענין הזה קצת אכזריות , והפרישות מן הבשר מארכת ימי האדם , וכבר 
העיר הסופר הקדמון שטרְאַבא (444 0) שעוד בימיו נזירי בשר בארץ הודו 
האריכו ימים ממאתים עד שלש מאות שנה , ועיין ספרי תעודה בישראל (צר 80 
בסוף הערה) . 

ושמע נא רברי החכמים מחכמי זמננו ומהם רופאים מופלגים מה שכתבו 
בענין הזה , ואעתיק לך לשונם , וז"ל : ,ניכט זעלטען איזט דיא בעהויפטונג דער אַלטען 
אונד ניירען, דאַסס פיללעס פליישעססען דאס דענקען שטאָרע, דען. גייסט 
טראָגע, דאס געמיטה צום צאֶרנע אונד צור האָרטע גענייגט מאַבע., אונד איבער- 
הויפט איין פערקעהרטעס וועזען הערפּאָרברינגע . פיללייכט דעססוועגען פינדען 
וויר בייא מעהוערען אַלטען פריעסטערשאַפטען, בעזאָנדערס אַזיענס , ענטהאלטונג 
" פאָם פליישעססען ; דיא הינדוס געניססען גאר קיין פלייש" (עיין מ 
.(101800/ .+ .6 .1 1827 .ת6ג)\ .670100מ:14681-1 .0606 .תז6פ11ה .+ 

עוד ראיתי להזכיר הנה מן העם הנודע בארץ הודו הנקרא בשם ב אנאניים 
(פמה1מ28) (עיין ספרי בית האוצר מחברת שניה צד 199 כי שם דברנו מהם 
ומתורתם הרבה) והם הנזירים מן הבשר כל ימי חייהם, ואינם מסתפקים עצמן 
כ"א בחלב , גבינה, אורז, זרעוני גנה ופרי עץ. 

וכפי הנראה כל כשרון מעלהם ותכונה נפשם הטובה אשר להם הוא בא 
מנזירתם מן הבשר : ולכן אעתיק הנה מכשרונם ומתכונת נפשם הטובה , מה שמביא 
בספר (.א1.6 .צם000)) הנזכר , ערך מ6מ18מ28 ח"ל : זיא) זינד איינע בעזאָנדערע 
קלאַססע אַָרער קאַסטע דער הינדוס, איז צייכנען זיך פּאֶר אַללען קלאַססען דורך 
דיא אויסאיבונג אַללער געזעללשאפטליכען טוגענדען אויס . עס איזט איינער איהרער 
הויפט-לעהרזעטצע , אללעס צו ליבען, וואַס אַטהמעט , אללען ליידענרען געשאָפפען 
בייצושטעהען, אבשייא פאֶר אַללעם בלוט-פערגיססען צו האַבען, אונד ניפט צו 
נעניססען וואַס לעבען געהאַבט האט . דיעוע פּאַרשריפטען ערפיללען זיא מיט דער 
מאָגליכסטען שטרענגע וכו וכו . דיא עאוראָפאָער בעדיענען זיך איהרער אלפ ראֶל. 
מעטשער , בוכהאַלטער מאַקלער א. ז וו, , ווייל זיא דיא בענגאַלישע שפראַכע גוט 
פמרשטעהען. אונד זעהר גוט צו אַללען געשעפטען צו געברויכען % עכ"ל . 
= = ומזה. נראה מהתועלת הגדולה המביאה הנזירות מן הבשר; ובאמת מי 
שיתבונן באחינו בני ישראל ברוב העולם ,. רובם אוכלים בשר 0 , ומהם אשר 
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לא יאכלו כל השבוע, כי יקר הוא מאד ; ואין ספק שכל כשרונם ותכונת נפשם הטובה 
יש לחלות בזה . 

גם לפי רעת חכמי הטבע היתה. אריכת ימים המופלגת בדורות הראשונים 
מארם עד נח, והוא בכלל מסבת הפרישות מן בשר, כי לא הותר למו הבשר ער 
אחר הבול כעדות התורה, ובהיות ישראל. במדבר נתן למו. השליו ומעט, וכאשר 
בקשו פעם אחת יותר מדי, נתן להם חדש אחד הרבה מאר, וזה היה נגדרצון ה , 
בי התלוגנו מאר ובערה בהם תאותם, וכן מכנה המשורר האלהי החפץ הזה בשם 
.תאוה" (ליירענשאַפט) , ו"ל : ,ויתאוו תאוה במרבר וגו' ויהן להם שאלהם וישלח 
רזון בנפשם" (תהלים קיו) , והכוונה בו על השליו, וכן חכנה התורה בכלל את 
,אכילת בשר" ,תאוה" כמו שנאמר: ,,והאספסף אאשר בקרבו התאוו תאוה וגו" מי 
יאבילנו בשר" \במדבר י"א) ונאמר : ,כי ירחיב ה' אלהיך"את גבולך ואמרת אבלת 
בשר כי תאוה נפשך וגו' (דברים י"ב).. וופה דקרק ההנא אלהי ר' אלעזר בן עזריה 
יתלמוד חולין דף פ"ר וספרי פרשת האה סימן ע'ה) וז"ל: ,לא בא הכתוב ללמר 
אלא דרך ארץ, שלא יאכל אדם בשר אלא לתאבון , יכול יקח בשר מןהשוק ? 
ה"ל וזבחת מבקרך ומצאנך (ר"ל אם יש לו בעדרו יקח ואם לאו לא יקנה בשוק) = 
הא אין אדם אוכל בשר עד שיהיו לו בקר וצאן , יכול יובח כל צאנו וכל בקרו (אם 
אין לו אלא שור אחד זבחנו) ? "ל מבקרך ולא כל בקרך , מצאנך ולא כל 
צאנך" עב'ל. . 

מן הטעמים הללו ועוד מטעמים אחרים וגדולים מאד (הנעלמים היום מאתנט = > 
היה נהוג באומה הישראלית כפי המפור בקבלה לראשיהם ותכמיהם , לרקרק מאר 
מאד בענין השחיטה והטרפות מרוב ההיזקים לגוף ונפש אשר יגרמו ביחוד בשר 
הבלתי מוזהר, וכנראה מן התורה שהזהירה לא אחת ושתים באזהרות רבות ומפליגות 
על אכילת דם שהוא היסוד של הבשר והחומר הגס שבו '), והזהירה על הנבלה 
והטרפה, ולכוונה זו של נותן התורה כוונו יפה: רבותינו הקדמונים ‏ זצ"ל לרקרק 
ברבר הזה בכל מיני דקדוקים, שלא יגיעולאיסור חמור מהתורה, גם להמעיט בין 
בני ישראל האות הבשר כפי האפשר, וטעמים כאלה וכיוצא בם לא היו באפשר - 
שיהיו נכתבים בתורה באר היטב , כי בכל מקום שהטעם לאזו מצוה או אזהרה 
גלוי, 'העם אינו נמהר, כי כל איש חכם בעניו , ויאמר אנכי מן הנזהרים, וארע - 
להשמר ולהזהר. שלא לעבור הגבול ?) (וכבר מצינו שהגדול שבחכמים חשב כן על | > 


)ונס מקוקק סטללי | כענמו = וטלוסיו | סוסיכו | מפד | על מכילת. דס , | כנלפס = 
כספל. סב" . | .4 
ל) וכעכול ‏ זס 5מ65 כפולס (פעמיס מנום ולזסרות. לים0ס3 =  ,‏ וככל זסס נמסהו מק 7 
לפטי סעס וטופטיו ;| ככדי (סעניס מן ססעון של ידעו זק ססוד, וכפו כדיניס טל ספכק 
כדכיס: טטוס. משס ליםל? 0 סמר לכל = יטרסל כ"פ. מסר לרסטי סמטום. (במדכר 3) ככדי ט(] > 
יזלועו ססמון כנדכיס 5 ידעו טיט סלופס (זס , = וכמו שדככטו מזס כסכיכות כספכנו סגוכסי , 
ועיין.'כמכ'[ כפילופו ‏ על סתוכס. טס כפכטס זו, וסמנל דכליס. טוכיס. וטכנייס. 
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עצמו, ונכשל בכמה מצות שנזכרים בהן טעמים בתורה) . ואין ספק כלל שהיו רינים 
רבים בשחיטה וטרפות בעל פה עוד מימות משה רבינו , ומסורים לחכמי דור דור 
וראשיה וכהניה . ודע שגם השמרונים (הנבדלים מאתנו עוד לפני התחלת בית שני) 
יש להם הלכות שחיטה מקובצות בספר מיוחד , כעדות הנוסעים החדשים . וכן 
הקראים מודים בשחיטה ובכל דיניוז, ולהם כמה ספרים בדיני שחיטה . ודעו נא וראו 
כי המה מדקדקים בשחיטה הרבה יותר מאהנו, עד שהחליטו בספריהם שאנחנו 
ו מקילים ביותר , ולהיות אכילת בשר באמת מן הדברים המותריים מני 
, ע'כ כאשר נהפשטו היהורים בכל קצוי תבל באין שוטר ומושל בקרבם, 
ונתרבה צורך אנשי העיר בכל מקום (בעבור הגרושים וההשמדות והעלילות) תמידד 
לכסף , ע'כ הניחו על הבשר הכשר בכל מושבותיהם ערך ידוע (אַקציז), ואז העשיר 
זרבה והדל ימעים נתינה זו , ומן אז (זה בערך שש מאות שנה), התחילו 
הרבנים לעשות יותר סייגים וגדרים והשגחות בכדי שלא ישחט איש פרטי בצנעא , 
שלא יאכלו קלי הדעת ופריצים שבעם בסתר בשר טרפה (כי בזול הוא) במקום 
שר כשר ושחיטה כשרה , וחששו להרבה רמאות בזה. ע"כ הרבנים מאז כגון 
הרשב"א והרא"ש חולתן מגדולי ישראל איש איש במקומו עשו גדרים וחרמות 
להשאר הדבר על יסודו וקיומו; וכל הגדרים ההם , אם הם לפעמים לרעה וסבל 
וטורח לאיזה יחיר, אבל צורך גדולותועלת רב הוא לכלל הקבוץ, וכל החששות שחושש 
המחבר הזה שלפנינו פן יהיה לפעמים לאיש אחר למשא כבר, מה בכך! ואם 
האיש הזה הוא באחר המקומות שאין שם שוחט , ויתאוה לאכול בשר , מן היושר 
והרין שיחסום האותו על כמה ימים מן הבשר , ואין לך מדה גדולה מזו שיחסום 
האדם האותו וירגיל א"ע לפרישות , ואם חולה הוא או מסוכן מחמת רעב, ואין 
לו כו אם בשר טרפה, אז מצוה לו לאכול לא לבר בשר טרפה אף חזיר , ואמר 
התלמוד בפירוש שלאנשי חיל היהורים במלהמהם היו מותרים לאכול נבלות וטרפות 
ובשר הזיר , עיין חולין רף יז ורמב"ם הלכות מלכים פרק ח' הלכה א' ב', וכתב 
-שם הכסף משנה שאין כוונתו במי שהוא מסוכן מחמת רעכון , דהוא פשיטא, 
ואפולו אינו מהלוצי צבא, אלא כשתאב לאכול ולא שכיה ליה היתרא באותה שעה 
אין צריך להמתין על היתרא, עכ"ל . 
ועתה נבוא אל פרטי דבריו בפרק הזה (הוא פרק נ'א). 
כתב המחבר ח"ל : ,,מי. אפוא ראה מעולם סכין או תער חד וכו' בלי בקעים 
דקים רבים? יואל נא החכם אחר בדקו את הסכין בלו מצוא בו כל בדק, ישוב יראה 
בו ע'י כלי הזכוכית המגדיל אה הגשמיים לעינים (מיקראָסקאָפ) הלא ימצא בי מעולם 
לא היה עוד סכין בלי פגימות, וידע כי כאשר התורה שבע"פ תשאל מארם את 
הנמנעות לא יצוייר כי מאלהים הוא" וכו' וכו' עכ"ל. 
שאלה זאת וההקש שהוציא מן שאלה זו שניהם דברי בורות וכסילות, ו 
ידוע לכל שהתורה אסרה ליהודי לאכול רמשים, מעתה ישאל השואל איך נוכל 
להזהר בזה הלא ע"י מיקראָסקאָפ בכל מאכל ומשקה נראה המונים רמשים , ואםהתורה 
תצוה על הנמנעות , א"כ זאת לעדה ברורה שתורת משה אינה מאת ה' ? אך האמת 
שהאדם מזהר רק לפי יכלתו ולפי ראות עיניו, וכמאמר התורה ,הנסתרות לה' 
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אלהינו והנגלות לנו ולבנינו" וגו'  ,‏ ועל כיוצא בזה אמרו חכמי התלמוד ,אין 
הקב"ה בא בטרוניא עם בריותיו", ואמרו על כיוצא בו: ,אין לדיין אלא מת: 
שעיניו רואות" . 

והנה על ענין השחיטה בכלל , כבר מצווים ועומדים בני ישראל עוד מזמן 
קבלת התורה , וכמו שיבואר במה שיבוא אי"ה . והטעם לשחיטה כבר הסכימו כל 
חכמי ישראל כרי שלא נמית את הבעל חי בצער ') אבל במיתה קלה , מפנר 
שנאמר (תהלים קמ"ה) ורחמיו על כל מעשיו, ואמרו חז"ל צער בע"ח דאורייתא 
היא, ומכללא איתמר שהמלאך גער על בלעם ,על מה הכית אה אתונך" (במדבו* 
כ"ב) , ולכן דקדקו חכמי המשנה גם בשחיטה שיהיה הסכין חר ובלי פגימה , 
והכל למעט הצער, מה שאין כן כשעורפים הבהמות או מכה בקורנס במוח, 
או ברקירה הנהוגה אצל החזירים, ולפעמים אינו יכול הטבח לשער להביא את. 
הסכין אל הלב , וישהה בוזמן רב . 


וכן היו הנוצרים הראשונים מדקדקים עפ"י צוזאת מיסדי דת הנוצרים (כמבואר 
בב"ח) שלא לאכול נחנקות ודם ונראה שנחנקות הוא כל טיתת בהמה בלא שחיטה 
ובאין שחיטה לא יצא הרם. 


ועכ'פ נראה מכל הנ"ל שהשחיטה לבהמות אינה המצאה מאוחרת כמו 
שחשב זה המחבר והדומה לו, אבל היתה מקובלת באומה ונהוגה עוד מזמן משה, 
וכל הלכותיה ודיניה הפרטים מסורות היו לחכמי המשנה מחכמי הסופרים והנביאים, 
ולא נצטוו בני נח כ"א על נחנקות ודם בדרך כלל, ולא על פרטיה והלכותית 
דיניה , שעל זה נצטוו רק עס ישראל , כהמון דינים והלכות זולתן, שלא נתחייבור 
בהן בני נח וכל גר תושב. 


עוד נראה לי ברור שמה שאמרה התורה (שם) ,לא תאכלו כל נבלה לגר 
אשר בשעריך תתננה (ר"ל במתנה) ואכלה או מכור לנכרי" אין הכוונה בתאר- 
נבלה אל פגורה , כי אם שנתנבלה בשחיטה, היינו שלא נשחטה כראוי על פי 
דיני השחיטה ; כי אם נאמר שסתם נבלה שאסרה התורה לאיש ישראל באכילה 
הוא דוקא שנפגרה , ר"ל שמתה מעצמה מחולי וכדומה , וורוע שבשר של פגורת 
כזה הוא מזיק מאד לאוכלו, יחלה או ימות, מעתה איך צותה התורה לתת את 
הפגורה הזאת אל הגר תושב , והתורה הלא הזהירה מאד להחיות את הגר תושב ?+ 
וכמו שאמרו בתלמוד חולין (פרק כל הבשר) וז"ל : גר אתה מצווה להחיותו (ר"ל 
לתת לו די מחיה אם הוא עני ולרפאותו ולחלל עליו שבת) וכמו שנאמר בתור: 
וכי יגור אתכם גר וגו' ואהבת לו כמוך וגו' (ויקרא י"ט), ונאמר: גר ותושב וחי עמך 
וגו' (שם כ"ה), ועוד ועוד כהנה וכהנה פסוקים בתורה המורים שהגר הושב הוא: 
-ממש כמו ישראל במה שבין אדם לחברו ; אין זאת כי נבלה זו אינה פגורה ,, 





') כימי קדס סיס נסוג כקנ 6ומום (סמים ססככנוק כמיתס סכזליס מ6ד , | וקוניפי 
₪ כסייס , וזקו סעוכום לכוכין סנזכר כמפנס . 
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זא'כ אם אין פגורה, במה היא נבלה? אלא על כרחך תאמר שנתנבלה לישראל 
מחמת שחיטה, היינו שלא נשחטה כרינה ') , ומזה שכתבנו ער הגה נראה כשמש 
בצהרים שהיו דיני שחיטה מזמן קבלת התורה , זולתה, ‏ גם דיני טרפה וכרומה, 
זלא נעשו יסודי הדינים הללו על ידי חכמי התלמור שהמציאום מרעתם, אולם 
קבלה היתה בירם עד משה רבינו ע"ה. ולהיות יסודם מתורה שבע"פ, על כן 
בדבר המסור מפה לפה זמן רב, אי אפשר באמת שלא יולרו בכמה ענינים 
ספקות בסעיפי הדינים', ועל כן נפלו בין החכמים לפעמים חלוקי דעות על פי שקלא 
זטריא ועפ"י שקול הדעת , כי לא כל החכמים מסכימים תמיר ברבר שקול הדעת , 
זלמען לצאת ידי כל הספקות , השתרלו לדקדק ברקדוקים רבים, ואולי יותר מן 
הראוי  ,‏ אך לשם שמים כוונו , בכדי שלא יפרצו גדר העיקרים והיסודות . ועל 
מאכלות האסורות בדרך כלל שהמחבר הזה מעביר אותן כלאחר יד,. וכי לא ראה 
בתורה כמה וכמה דקדקה בהן , והזהירה עליהן פעמים רבים , ובאזהרות אחר 
אזהרות , ולא עוד אלא שאמרה בכלל אצל אזהרת אכילת הבהמות הטמאות : והייתם 
לי קדושים כי קדוש אני , וכן: ואנשי קדש תהיון לי ובשר בשרה טרפה לא 
תאכלו (שמות כ"נ) . 


לפרק נב . 


הקבלה באזהרת ,לא תבשל גדי בחלב אמו" שהיא בשר בחלב , אין ספק 
כי חיא קבלה אמתית , כי גם הצדוקים ושהתחילו בערך זמן עזרא) גם הם מורים 
בקבלה זו , שלא נמצא בתלמוד בין הדברים שהיו מתנגדים הצרוקים על הפרושים 
ענין זה של בשר בחלב , וקרמונינו היו קרובים אל הלשון העברית , ואף שהיום 
נעלם מאתנו מליצה זו, ונראה כזר , הלא הרבה מליצות נמצאו בתנ"ך הנראות היום 
לעינינו לזרוח, אך בהיות הלשון על מכונה לא היו נראות בה הזרות האלה , כי כן 
היה ררך לשונה לדבר אז כך , ויוכל להיות שבימים ההם כאשר רצו להגיד : ,בשר 
בחלב" אמרו : ,גדי בחלב" , יען שאז האומות שאכלו בשר בחלב היה עפ"י רוב 
(גרי בחלב", ודבר הכתוב בהוה. וכן: וכי יגח שור את איש או את אשה ומת סקול 


') עוד כלמוד מן סענין סוס טכל מלכלות סלסומום מכפולס 6 נלמכו. מק י60₪ 
לכד. גס גלמוד מזס ממסכום ספסוכוס. סגעו מנד. ענמין פין כסס. דכ סמזיק (גוף , כי 5ו 
סיפס סתוכס פוסלס לכל | כני גם, ‏ ומכלן ללס סתילס גגויס. (סנס. ספומליס טפסכו ססזיפ 
מסמם ססוס טכלכטם סמזכם . ו 
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יסקל וגו' (שמות כ"א) , והוא הדין פרה, וה"ה חיה כגון כלב ואיל , וה"ה עוף: 
כגון תחמס או בת היענה וכדומה , ולאו רוקא נגח בקרנו , אלא אפילו בזנבווכרומה , 
וכן : וכי יפתח איש בור וגו' ונפל שמה שור או חמור (שם), וה"ה בבעל חיאחר, 
וכן נאמר בעופות הטמאים שאסור לאכול בת היענה , ולא אמר ,היענה" והוא הזכר, 
אך מסתמא לא אכלו האומות אז את הזכר ורק את הנקבה , כי בשרה רכה/. 
ודבר הכתוב בהוה , והוא הרין הזכר , אבל אינו מהצורך להזכירו כי לא יאכלוהן 
אף הגוים , וכן: אותו ואת בנו לא תשחטו ביום אחד , והכוונה בו על הנקבה, ולא: 
לבד השחיטה אסורה אבל גם אכילה, וה'ה באמרו פה לא תבשל , וה"ה אכילה . 
וכן: כי תראה את חמור אחיך או שורו נופלים בדרך והתעלמת מהם הקם תקים: 
עמו (דברים כ"ב), והוא הדין סוסו או גטלו או פרתו אלא שדבר בהוה כי שם 
היו משתמשים רק בשור ובחמור ולא בסוסים, ואם היה מחוקק כותב את ספרו 
התורה בארץ פרס היה כותב במקום שור וחמור אחשתרנים וכדומה , וכן ובשר" 
טרפה לא תאמלו , וה"ה בחצר או בבית , אלא שדבר הכתוב בהוה, וכן טרפה , 
וה"ה הנוטה למות או חולה ושבורה , כי שרש ,טרף" בעברית כולל זאת הכוונה,. 
עיין שרשים לרד"ק שרש טרף, וכן: כי הבנה בית חדש ועשית מעקה לנגך ולא 
השים דמים בביתך כי יפול הניפל ממנו (דברים כ"ב), והוא הרין אם לא בנת 
בית חדש אלא מהקן בית ישן, או אם לא בנה רק קנה, וכן לאו דוקא בית. 
אלא אף חנות, והוא הדין ג'כ אם עשה באר של מים צריך ג'כ שיעשה מעקה: 
מסתמא פן יפול הנופל , וכן אם יש לו בלב רע בתוך ביתו והוא מזיק בני אדם,. 
צריך לקשרו בחבל, וגם זה יובן במצות ועשית מעקה לגגך , וכן מכשפה לא תחיה: 
הוא הדין מכשף, וכן כי בשרה מצאה (אצל אנוסה) , וכן מקרה לילה , ה'ה למקרת. 
יום אלא שדבר הכתוב בהוה , וכדומה הרבה . 

ובאמת נפלא מדוע לא אמרה התורה פה לא תבשל גרי עזים בחלב אמו,. 
בי כן ררך הכתוב לפעמים להוסיף מלת עזים על גרי, וכאן היה מההכרח להוציא 
מן הספק, אין זאת כי גדי בלשון עברית סתם , הוראתו כל יונק רך מן העזים 


והצאן , כמו ,גור" הוא שם לכל יונק מן החיות הטורפות (עיין שרשים לרר"ק - 


וגעזעניוס שרש גור), וכן ,ער" לכל יונק מן הבהמות והחיות הטמאות שאינס טורפות 
כמו החמור שהוא בהמה ופרא שהוא מין חיה , ובלשון התלמוד גם היונק מן הסוס. 
נקרא כן , וכן אפרוח לכל צפור קטנה מאד בינקותה , מן כל העופות שבעולם , וכן גוזל 
לכל צפור קטנה מן כל העופות שבעולם, כן ,גדי"הונח לכל יונק מן הצאן והעזים, ואף אם 
נאמר שהשם גדי הוא דוקא מן העזים אף שאינו נזכר בו עזים , גם מזה אין ראיה שבשרי 
צאן ובהמות מותר לאכול בחלב, כי דבר הכתוב בהוה, כי מסתמא כן היה דרך האומות 
אז לאכול רק גדי עם חלב , ולא אכלו בשר אחר בחלב , מפני שהוא קשה להתעכל , 


ומסתמא לא היו נוהגין רק בחלב אמו, ע"כ מזכיר פה בחלב אמו, ומסתמא היהת" 


המנהג לבשל גם החלב דוקא , ולא לאכול גדי מבושל עם חלב בלהי מבושל ,. 
וע"כ אמר לא תבשל גדי בחלב אמו, ומסתמא לא אכלו הגדי צלי עם חלב , או- 
עם חמאה הנעשה מן החלב, ע"כ אמר לא הבשל גדי בחלב אמו, ודבר הכתוב. 
בהוה, לא ,תבשל" והוא הרין צלי, ,,בחלב" והוא הדין בחמאה , ,אמו" והוא הדין 
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בכל חלב וחמאה וגבינה וכדומה, ,גדי" והוא הדין כל ונק קמן בצאן ובקר, \ והוא 
הדין בשר של בהמות גדולות וכדומה , אלא שרבֶר הכתוב בהוה . 

ועוד מה קול הרעש הזה, בהחסר לאיש ישראל הִרְכבֶת בשר בחלב. למאכלו, 
האם בלא זה אין לישראל מה לאכול ? ואם תהיה לו זְאֶת לרפואה כי. יצוה לו ד"מ 
הרופא המומחה , או כי יהיה פקוח נפש אחר בזה , כגון שלא ישיג מאכל אחר 
בשום אופן וכדומה, אז מותר לוּ, כי פקוח נפש הוא ואין רבר העומד בפני פקוח 
נפש, וגם למצוה תחשב לו אז האכילה הזאת , וצריך לעיין היטב בשרשים ;וק 
שרש' גרה מה שכתב\בענין הזה, כי הרבה רברים טובים כתב שם. 


ועור נשוב ונתוכח עם המחבר הזה ונאמר: אף אם היה כל ענין בשר בחלב 
רק ספק, מההכרח הוא להחטיר בו בחומרא מופלגת ; יען מצינו שהתורה הקפירה 
מאד על אזהרה זו ,לא תבשל גרי בחלב אמו", שבאה באזהרה אחר אזהרה שלש 
פּעמים , ולא עשתה ₪ במצות אחרות הנראות לעינינו גדולות ממנה, כגון ,לא 
הלך רכיל בעמיך" ,לא תעמוד על דם רעך" ,לא תשנא את אחיך" לא הקום ולא 


= המור" ,ואהבת לרעך כמוך" (ופעם אחת אצל גר תושב ,ואהבת לו כמוך") שהוא 


יפוד התורה ועיקרה , וכדומה לאלה, וכל אלה לא נמצא רק פעם אחת בתורה . 
ומההקפרה זו הגדולה ראוי והכרח הוא שנדקדק באזהרה זו מאה ולהחמיר בה מפני 
ספק וספק ספיקא עד קצה כל חששא דחששא. 
וודמה נא בנפשו המחבר הזה ד"מ,, .אִם היתה.לוּ אשה: יקרה וחביבה בעיניןו" 
מאד , וילדה לו לזקוניו בן יחיד ילד ורך, זולק לא. היה. לו לא מן ולא בת , והיה"" 
הילד הזה אהוב וחביב בעיניו מאר, וכל נפשו ולבו רק על אשתו זו ועל בנה זה, 
ואם המות היא או בנה אפסה לו כל תקותן., - והילר הזה עודו. יונק שרי אמו , 
והוא בן חצי שנה  ,‏ ויהי היום ועבר דרך ערו ראש הרופאים שבעולם , ויקר 
מקרהו לעבור לפני ביתו , ורא לתומו את האשה הזאת היושבת בפתח הבית ומניקה 
את בנה זה , וכאשר התבונן הרופא הזה אל האשה ובנה , ויקדא הרופא אליה ויאמר: 
,לא יינק הילד מחלב אמו" וכה צעק שלש פעמים בזה אחר זה , ובאזהרות גדולות 
מא , ויטע הלוך ונסוע הרופא הזה לדרכו לארץ רחוקה , ויהי בערב בבוא האב 
הביתה ותספר לו אשתו כדברים האלה , והאב אשר חרד מאד על הרבר הזה, 
אין ספק שישים כל לבו להבין היטב הצווי הזה , ויחקור וידרוש בכל אות ותבה 
מן המאמר הזה , גם לא ירצה לסמוך על דעתו בדכר גדול כזה, אולם מתיעץ 
עם אוהביו ורעיו החכמים בדבר הזה , וכלט אינם מסופקים ברופא זה שהוא: ראש 
הרופאים וכי כל מאמרו הוא כדבר אלהים, ויבינו עם זה שבודאי תהיה סכנה:' 
גדולה ועצומה אם יתרשלו לקיים פקודתו לתכליתה , ואם יקיימו יגיע מזה תועלת 
רב מאין כמוהו, גם ידעו אלה רעיו מה יקרה אשה זו ומה יקר הילד הזה 
בעיני אביו. ועתה נשמע מה בפי האנשים הללו: האחד יענה ויאמר , הלא הדברים 
כפשוטן , והשני יעננו לא אוכל הבין הפשט הפשוט שבו, כי לא אוכל לירד 
לסוף כוונתו ; כי לא נדע אם היתה כוונת הרופא דוקא מאמו מפני שההלב שלה 
מזיק להילר , אבל ממניקת אחרת טוב"לו שיינק , או היהה כוונתו שלא יינק כלל, 
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בי כל חלב מזיק לו , אולם ילעיטו אוהו במזונות קלים , או אולי בחלב בהמה 
ועזים , כי כל חלב אשה מזיק לו, ובא השלישי ואמר : שהבוונה היא לא ההיזק 
להילר אך היזק האס ; כי לה מזקת היניקה והיא בסכנה אם תיניק , ואולם הילד 
יש לו לינק כל חלב שבעולם . ובא הרביעי ואמר , שכוונת הרופא היתה לשניהם 
להילד ולאמו , כי לשניהם מזיק, וכהנה באורים ופירושים שונים בארו במאמר 
הזה . ובאמת הוא סובל כל הבאורים הללו , ולכל אחד ואחר עומדות התבות 
למשען , זה מדקדק בתבת ,ינק" וזה בתבת ,מחלב", זה בתבת ,אמו", כלל דרבר 
כל אחד ואחד לפי טעמו וסברהו ובאורו נראה שהצרק עמו. 

ורואה אני מרחוק את המחבר הזה אבי הילד הזה , כי קודר יתהלך ויריו 
על חלציו , גם אשתו מנהמת כיונה , והילד בוכה ויצעק מרה כי רעב הוא, ומה 
יעשה אביו זה, אם ישמע לעצת האחד-יורא מפני חשש סכנה מטעמו של השני , 
וכן הלאה , ואחר כל החקירות והטענות הללו , נמנו וגמרו כלם יחר והסכימו לצאת 
ידי בלם , למנוע מהילד כל חלב ואפילו חלב בהמה ועזים , וגם חמאה וגבינה , 
וכל הערובות של חלב וגבינה וחמאה , ולהברותו במאכלים קלים מזרועים ורוטב 
של צפרים קטנות מעופות רכות וכדומה ; וממורא ופחר אשר יעבור על ראש אביו 
ואמו בכל עת ורגע שלא יבוא חלילה הילד לידי סכנה , יגרשו מביתם כל הלב 
וגבינה וחמאה , וואסרו אסר על נפשם ועל בני ביהם שלא יהיה להם עסק כלל 
עם חלב וגבינה וחמאה ועם כל תערובות מדבר חלבי במאכל בני ביתו, ואף 
הכלים החלביים ירחיקו מביתם. וישברו, . ויכלכלו את ביתם בכל מיני ירקות 
ופירות , ודנן וחטה וכל תבואת הארץ, ובשר בהמות וצאן ועופות וצפרים רגים 
ורבש וכדומה . 

עוד שומע אנכי ממרחק קול תרועת מלוחזמה בבית המחבר הזה אחר עבור 
כמה ימים . המחבר הזה כועס על אשתו ומכה את שפחתו, וסבת הדבר הזה 
הוא ששפחתו הביאה משכנתה כף של חלב בן יומו ותחבה אותה בשוגג במאכל 
הילד , ומעשיות רבות כאלה אירעו לו בביתו פעם בפעם , והוא מוכרח לסבלם 
מפני חשש סכנת הילד . 

ועוד אשאל את המחבר על שאלתו אשר שואל : מרוע לא כתבה התורה 
בפירוש ‏ ,לא ת אכל בשר ב חלב? ומדוע לא שאל מפני מה לא כתבה 
התורה עכ'פ ,ל א ת אכל גדי בח לב א מו?" ומדוע לא כתבה ההורה בפירוש 
בסף תחת עין כסף תחת ש" וגו' אבל כתבה ,עין החת עין" וגו' ? ועל 
כרהו בזה יודה המחבר לקבלת חז"ל , שהכוונה בו כסף . מעתה אם מאמין לקבלת 
חז"ל ע"ז, יאמין לו גם על בשר בחלב במאמר ,לא הבשל גדי בחלב אמו", וכן 
מה שהזכירה התורה בין איסורי עריות. (ויקרא י"ח) ,ערות בת בהך" ולא זכרה 
בלל ,ערות בתך" ? וכי תעלה על הרעת שהבת לאביה איננה ערוה ? אבל כן 
דרך התורה שלא להזכיר דבר המבואר לבעלי השכל והכמי המבארים אשר יבארו 
את התורה , וכפרט שתכמי הפופרים הקדמונים היו בזמן שהיהה לשון עכרית 
עדיי, נודעת ומדוברת בפיהם , והמליצות העבריות הנראות לנו היום לזרות, ‏ הז 
אז לא לבד בלתי זרות , אבל ידועות וגלויות והכרחיות לכל טבין בלשון העברית 
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גם היו הסופרים הקדמונים עור ביחד עם הנביאים הראשונים עד משה רבינו ע"ה, 
ואי אפשר להיות שבדבר הספק לא שאלו ראשי האומה והכהנים את משה רבינו 
בזמנו, ד"מ: כאשר בא משה וה;יד להם אזהרת בת הבת, אי אפשר להיות שלא 
שאלוהו ,ובת עצמה" והשיב להם מסתמא , שהיא אפורה מקל וחומר, וכן על עין 
תחת עין , וכן לא תבשל גדי וכדומה, כה הלכו מפה לפה מכהן לכהן ומנשיא 
לנשיא ומזקן לזקן הבאורים הללו וכה הלכו ונהפשטו באומה הרינים הללו , ונהגו 
העם מאז ומקדם . 

וכאשר קמו בימים המאוחרים מבארי המשנה המקובלת, הלא הם חכמי 
הגמרא, אחר שכבר חדלה להיות לשון עברית מדוברת באומה, והעמיקו מאד 
בידיעת לשון העברית ולשונות המזרהיות , ומצאו המה בזמנם בקבלה כבר הבאורים 
הללו והמנהגים הללו באומה , וחפשו בתורה למצוא רמזים אל הבאורים הללו 
המקובלים והמנהגים הללו , בענינים אשר נם להם היה לפלא , כי כמה 
מליצות ושמושי הלשון לא היו מבוררות בזמניהם , וז"ל הגמרא חולין קי"ד ע"ב) : 
,אמר רב אשי (הוא מסדר התלמור) מנין לבשר בחלב שאסור באכילה ? (ואמר 
טעם עפ"י סברתו ושקול דעתו) שנאמר לא תאכל כל תועבה (דברים "ד ג') כל 
שתעבתי לך הרי הוא בכלל בל תאכל" עכ"ל שם . (דף קט"ו ע"ב) ,תניא איסי בן 
יהורא (והוא היה חבר של רבינו הקדוש מסדר המשנה) אומר : מנין לבשר בחלב 
שאסור באכילה ?" ואמר גם הוא סברתו (עיין שם בתלמוד). 

ומכאן נראה ברור כשמש שלא נולד איפור זה על ברכי חכטי הנמרא, 
אבל כבר היה נהוג ומקובל באומה מימי קדם (ועיין היטב לעיל במאמר הכולל 
במחלקה השלישית קרוב לסופו בהערה מענין פקוח נפש) . 

וחוץ לזה כבר בררנו כמה פעמים , שכל איסור שקבלו עליהם בני ישראל 
אפילו מעצמם, והסכימו עליו, יש לו דין נדר ושבועה, ואיסורם איסור גמור , 
כאלו יצא מפי ה' , ודין איסור גיר הנשה יוכיח, וכמו שדברתי מזה באריכות 
במאמר הכולל בספרנו זה, עיי"ש. 

ודע יקירי! שהמאמר הנזכר בב"ח שאמר מהוקקם ,כל הנכנס בפה האדם 
אינו מטמא" אך כל מה שיוצא מפי האדם הוא מטכא, כגון נבול פה וכרומה , הוא 
נראה בהשקפה ראשונה , כמתנגד על רברי התורה שאפרה לנו המון מאכלי אסורות 
עפ"י ה', והתורה הלא היהה יקרה בעיניו וחביבה מאר ונעלה לו על כל כנודע , והוא 
אמר : שכל המבטל אפילו קוצו של יו"ד וכו' , ואמר שהוא בא למלא את: התורה ולא 
לבטלה הלילה , ועוד ועוד? ויותר נפלא שהוא ותלמידיו הזהירו מאד על איסור 
הנחנקים ואכילת דם (כמצות ההורה לבן נח ולגר תושב) באזהרה אתר אזהרה, 
והלא המה מהדברים הנכנסים לפה האדסם ? 

אבל באמת כל מי שיש לו עינים הלא יראה שאמר זאת בהכמה על דרך 
הצחות , לעורר את שומעיו על מניעת נבול פה וכיוצא בו . 

ועור הלא האזהרה הראשונה שהזהיר ה' לאדם הראשון, לא היתה רק 
מאיסור אכילה , שאסרהו לאכול מעץ הרעת , ואין קץ לעונש הגרול שענשו ה' על 
מריו, אותו ואשתו ובניו עד דור דור, וגם את האדמה בכלל ארר ה' בעבור אכילה 
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וו, ומה ראה על ככה הלא הוא רק דבר הנכנס לפה ? אמנם ידעתי שישיבו לי לאמר.. 
כי לא אכילה זו היתה מזקת , כ"א ההמרה שהמרה את פי ה', שבעט בפקודת 
ה' והמרה מצותו , תהי גדולה או קטנה, והכהוב אומר כי חטאת קסם מרי . ואס 
כה יאמרו, נענה אחרי דבריהם אמן, ונאמר כי אמת דברו, מעתה למה ינרעו 
כל אזהרות באיסורי אכילה שבהורה שהזהיר ה' לישראל ? כי כיון שהזהיר ה 
עליהן לישראל ? לחטא גדול יחשב לאיש ישראל העובר , ממש כמו בן נח או גי 
תושב העובר על שבע מצותיו.. 


לפרק נג 


כתב המהבר וז"ל : ,הנה בהורה אשר נתן אלהים לישראל וכו' ראה למדתי 
אתכם חקים ומשפטים וגו' ושמרהם ועשיהם כי היא חכמתכם ובינתכם לעיני העמים 
אשר ישמעון אה כל החקים האלה וגו' (דברים ד'ה' \') וכו' וכו', אין גם אחד אשר 
יאמר רק עם הכם ונבון הגוי הזה" עכ"ל . / 

א) מעתה אם זה הוא מופת חותך ובחינה על אמתת הדת , היו המצריים 
והכשדיים והיונים הקדמונים שהיו באמת מפורסטים גדולים להכמים ונבונים, בעבור 
זה בעלי דת אמתית ! ! אך באמת יש בגוף הענין הזה דבר אהר , וצריך לההבונן 
בו, וכמו שיתבאר אי"ה במה שיבוא . 

ב) מדברי המחבר הזה נראה גלוי, שבאם לא היה לנו כלל התלמוד ודיניו , 
ואם היינו מקיימים כל התורה וחקותיה ממש כמו שהיא בלי שום הוספה וחומרא, 
ר"מ : שלא לבשל גדי בחלב אמו דוקא, ושלא לאכול חלב וחזיר וארנבת וכדומה מן 
הטמאות המפורשות בתורה , ולהקריב פרה אדומה, וכל דיני טהרות וטומאה 
שבספר ויקרא , ושלא ללבוש צמר ופשתים , ושלא לזרוע כלאים, וכדומה וכדומה 
מהחקים הללו, אז בודאי היו אומות העולם מפארים אותנו על קיום החקים הללו, 
והיו משבחים אותנו לאמר: רק עם חכם ונבון הגוי הגדול הזה, ממש בכתוב, כי היא 
חכמהכם ובינתכם לעיני העמים אשר ישמעון את כל החקים האלה ואמרו רק ע ם 
חכם ונבון הגויהגרדול הזה" '). ומה נעשה אם עינינו ראו ורואים ההפך , 
שמאז ומקדם בהיות עוד ישראל על אדמתם, היו המיד אומות העולם מונין את 
ישראל והלעיגו על הדינים הללו, ובפרט על החקים, כמו שנראה ממלשינית המן 
האגגי, ואה"ז מן היונים וסופריהם, כמו אפיאָן והדומה לו, ככתוב על ספרי 
5לאוויאוס , | ואח"ז מכמה הכמים וסופרים אהרים יונים ורומיים  ,‏ וכמו שנראה 
מספרי ההתנצלות שהברו אז גם קדכוני סופרי הנוצרים, נגד המלעיגים הללו, 


') ופ 6וכי פס יקכ | מנום סקולק כנון ‏ המן ומנק | וענפס , וקלול עכם וענטו 
סגדו? כסקיפס , וכס:כס. (מעטס עס סמקוטם סלקט ‏ 0 מטט עניס, | וס' בענמו וס (סמיתו 
יכדומס . 
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שלעגו על תורת משה . כלל דבר, מאז ניתנה התורה , תמיד קמו עליה מלעיגים כנודע.. 
ולא הגוים הקדמונים לבר הלעיגו עליה , אלא שבכל דור קמים עליה מתנגדים: 
ומלעיגים מן המתחכמים , כגון וואָלטער וקודמיו והבאים אחריו , וזולתן הרבה מן 
המתחכמים כי רבו בעונינו היום, וגם בין היהודים יש מהם, וכלם מלעיגים ובפרט: 
על ענינים הללו החקיים, ויהשבום לכסילות ואולת , וגם רבים הבלתי מלעינים: 
עליהם , עכ"פ אינם משבחים אותם לחכמה נפלאה . - 
ובאמת לא דברה תורה ברשעים ובשוטים , ולא באנשים אשר לבם רחוק. 
מכל אמונה ודת , ולא מאלה אנשים אשר לא יתנו לב לחקור באיזה ספר הדת ," 
ולא בשום ענין דהי, ובהפקרא ניהא להו , והולכים רק אחר שרירות לבם , ואם 
יתחכמו באיזו חכמה ודעת, כל הכמהם היא רק בחכמה האנושית , ולהתקשט 
בה בחברת בני אדם , ויחשבו להבל כל דברי הקירה בדת, וחקירה באלהות 
בנפש , ובדברי מופר ומדות . אבל התורה דברה באנשים אשר יראת ה' נגעה 
בלבם, יהיו מאיזה דת שיהיו, ואוהבים לחקור בענינים הללו, המה בודאי אם 
יחקרו ימצאו בהורת משה ענינים גבוהים ורמים , וכי היא מאד נעלה, ולה הראשית 
והיתרון על כל, כמו שנראה באמת שהכמים מן הטובים שבאומות , הרימו תורת 
משה עד שמים, וכמו שיראה הקורא די באר בפפרינו הקודטים, וכבר ראית קורא 
נעים מה שאמרו (בזמן אלעזר הכהן הגדול) גדולי החכמים מהיונים ,שיש חכמה 
צפונה במצות חקי היהודים"; ואין צריך לומר מיסדי דת הנוצרית ומוריהם הגדולים 
וחכמיהם הישרים ויראי אלהים. והנה באמת נתחברו מן הטובים שבנוצרים האוחזים 
ברת הנוצריה בכל לבם ונפשם , הרבה ספרים המבארים את התורה בפרטיה , ומדברים 
גם על עניני החקים שבתורה , ומבארים איש איש לפי דרכו , אבל כל אחד ואהד 
מראה בחקים הללו, כי יש בהם כוונה עמוקה, וכי יש בהם רמזים נפלאים ,. 
ומרמזים על דברים גבוהים ; וגם במאה שעברה חברו ספרים כאלה מן החכמים 
השלמים שבנוצרים , והספרים גלוים וקיימים לכל דורשיו. ולא תמצא מהמלעיגים 
על הורת משה ומצותיה, רק בור גמור שאינו יודע כלל לא ב-ת הנוצרית ולא 
בדת הורת משה, או מאלה המתחכמים הבלתי מאמינים כלל שהזכונו. אבל חכמי 
הטהעאֶלאָגען מהנוצרים הנבונים והיראים השלמים, הקשורים בכל לבם בדת הנוצרית 
והחוקרים בה וביסודותיה , המה יעריצו ויקדישו תורת משה מצותיה וחקותיה ,. 
וגם הם מודים שהחקים הללו היו הכרחיים מאד לקיימם גם בפשוטם (טרם גהנה 
למו דת החרשה היא דת הנוצרית , הבנויה על רמזי התורה), ואם היהודים שנשארו 
ברתם הישנה , והם מחמירים עוד יותר ובהוספות על מה שנמצא מזה בתורה, 
בודאי לא ילעיגו למו, ואם מודים הם על שרשי החקים האלה, בודאי לא ילעיגו 
על ההוספות והחומרות , וצדרבה יהללו בזה את היהודים, איך הם חרדים לכצות. 
ה", וכמו שהודו הכמי יון בזמן אלעזר הכהן הגדול, ואמרו עליהם ששמרו האיסורים. 
שבתורת משה בתוספת דקדוקים , כנזכר לעיל בהקדמתנו לפרק מ"ט . 
ועהה נ:וא לבאר (עפ"י חוות דעתנו עפ"י יסודי באורי המקראות) את המקראות 
הללו שהזכיר זה המחבר , שאנחנו עוסקים בהם , ראה למרתי וגו' ונאמר : משה 
רבינו ע"ה הגיר לעמו פה והזהירם שיקיימו שני חלקי ההורה יהד, היינו חלק, 
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המשפטים (ר"ל מה שבין אדם לחברו) וחלק החקים (ר"ל מאלה שאין השכל 
גוזר ומקיים אותם אבל דוחה אותם) , והקדים חלק החקים לחלקה משפטים , מפני 
שחלק החקים צ"יך זרוז רב , מפני שהשכל אינו גוזר עליו, ואחר שמזהירים על 
קיום שני החלקים הללו יחר, בא לדבר על לבם שלא יאמרו בלבבם לאמר : אתה 
צוותנו בפקודת שלתל ; לקיים משפטים וחקים ; והנה המשפטים ידענו שמאת ה' 
הם, כי משפטים צריקים המה. וגם נהיה בעבורם בין האומות נחשבים לחכמים , 
אך בקיים החקים הללו נהיה בעיניהם ככסילים, וא'כ חשוד אהּה בעינינו עליהם , 
שמא לא מפי ה''המה, ע"כ הקדים משה התשובה לשאלה , ואמר אררבה גם העטים 
יוו ויאמרו על כרחם שבחקים הללו יש דבר חכמה נפלאה וכוונה עמוקת 
הנעלמה, וראיה לזה, הלא אלהינו הוא קרוב לנו מאד והוא שומע תמיד לנו בעת 
אשר נקראהו, וא"כ אי אפשר שנהיה אנחנו עם ישראל מוטעים בחקים הללו, ובודאי 
גם הם יצאו מפי ה'; ואם מאת ה' יצאו כמו המשפטים , אי אפשר שיהיו החקים 
הללו הבל, ובודאי המה כמו המשפטים הבנוים על אדני החכמה העמוקה, וא'כ 
חלק המשפט יעיד על חלק החקים . 

ועתה נעתיק הפסוקים הללו על הסדר , ואקוה שכל קורא בצדק ימצא בהם 
דברינו אלה שאמרנו אם ישים לבו לכל תבה ומליצה, וז"ל התורה : ,ראה למדתי 
אתכם חק ים ום שפטים (לא מלבי, אך) כאשר צוניה' אלהי וגו' ושמרתם 
ועשיתם (על החקים נופל לשון שמירה, ועל המשפטים עשיה) כי היא (ר"ל עשית 
זו היינו של המשפטים) הכמת כם ובינתכם לעיני העמים (ר"ל היא בודאי 
חכמה גלויה ובינה גלויה לפני העמים) אשר ישמעון (ר"ל אשר יהנו לב ויתבוננו 
ע'י הוכחה והקש מן עשית המשפטים שהזכרנו) את כל החקים האלה ואמרו 
רק (ר"ל יודו בהכרח) עם חכם ונבון הגוי הגדול הזה ; כִּי מי גוו גדול אשר לו 
אלהים קרובים אליו כה' אלהינו בכל קראנו אליו (וא"כ מוכח) ומי גוי גדול אשר לו 
חקים ומשפטים צדיקים", צריקים תאר למשפטים ולא לחקים , ור"ל מוכח מזה גם 
זאת שגוי גדול כזה יש לו חקים ממש כמו משפטים הצדיקים . 

וכבר ראית קורא משכיל! שקיום ההקים בכלל בדתנו הוא קיום האומה , 
ורק החקים הללו מקשרים כל בית ישראל כאיש אחר חברים, ולולא הם כבר אבדה 
אומתנו ונתערבה בין האומות , וא"כ יהיו החקים לחכמה גדולה בעיני כל האומות, 
ואשר יתבוננו שומ מה זאת שכל האומות הקדמוניות אבדו, והם קיימים | אן 
זאת שיש בחקיהם הללו איזה סוד כללי מחוכם. הבלתי נודע לנו , ואין ספק לנו 
ישראל 0 חק וחק יש טעם וסור גדול הבלתי נודע לנו , |עלינו 
ישראל לקיימם כגזרת ה' בלי טעם וסברא, כי הוא אמר ויהי. ולא כמו שאמרו 
קצת מתחכמים ד"מ על אכילת חזיר שגזר ה' אז, יען שהיהודים גרו בארץ חום 
ושרב וולהן , חלילה לנו לבטל גזרת ה' עפ"י סברא מדומה, וכמו שאמרו 
החכמים על ענין דומה לזה : וכי בשביל שאנחנו מדמין נעשה מעשה 1 ולא יסתפק 
כל חכם בעל דת , שיש בהורת משה ג'כ ענינים נסתריט וענינים גבוהים , וראיה 
לוה הלא ההפלל דור :גל עיני ואביטה נפלאות מתורהך , וע"ב לא יועיל 
בעניני המצות שבתורה הסברות של יחיר אשר ידמה למצוא לפעמים פשר דבר, 
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זמתערב להגיר דעתו ‏ בראש הומיות כהמחבר הזה חלילה לנו, אולם צריך לזה 
קבוץ גדול של הכמים וסופרים מובהקים המתנדבים את נפשם כל ימי חייהם, 
ולדרוש ולחקור בהן על הסדר כמה מאות שנים כמו שעשו חכמי המשנה הקדמונים, 
זבפרט הסופרים שהיו לפניהם , שהיו מצטרפים להם גם כמה נביאים כגון חגיזכריה 
ומלאכי וזולחן אשר הביטו נפלאות מהורתנו, וגם שקלו בפלס התבינה ובהקש 
ההגיוני . 

ונשובה אל דברינו הקודמים בענין התהלה מהעמים שהבטיחה התורה לנו, 
ונסיים מה שהחלנו בו ונאמר : 

היוצא לנו שמה שיש אנשים מתנגדינו אינם מהללים אותנו על קיום החקים 
הללו, אין זאת עדות לנו בני ישראל שאנחנו הולכים דרך לא סלולה , כמו שררש 
המחבר הזה, כר ניים ושכב בתרדמות ההקשים המוטעים , אך זאת עדות ברורה 
על מתנגדינו | שאינם משימים לב להבין בחלק המשפטים שבתורה, וע'כ יוציאו 
משפט מעוקל על חקיה. והנה נורע לכל חכם ומבין שיסודי המשפטים אשר בתורה 
המה נוסדים בהשכל רב מאד , שאין דוגמתם בכל העולם, כי מאת ה'הם ורוחו הוא 
כבצן וועמידם לעולם . 

ועל יסודות הללו שבתורה שבחכמת המשפט, בנו חכמי התלמוד בנין 
תלפיות , הנמדר בקו ומשקולת התורה . 

ויעיד כל חכם ומבין בקראו את חלק המשפטים בספרי התלמוד והרבנים , 
כי באמת עם חכם ונבון הגוי הזה (אם גדול בכמותו או קטן הוא). ומי לא יתפלא על 
עומק לב חריפותם בענין הזה ושכלם הוך והישר . 

ואם היו מתנגדינו היום נותנים לב להתבונן בתלמור בחלק המשפטים שבו 
שהוא חלק גדול בתלמוד , אז בהכרח היו מודים גם על חלק התלמוד המדבר בחקים, 
שלא דבר ריק הוא, וכי אי אפשר שחכמי התלמוד אשר חכמהם גדולה מאד ושכלם 
> שבעתים מזוקק, וכאשר יבואו אל חלק החקים , יתהוללו כרגע ויבערו ויכסלו כאחד 
הכסילים מאמיני הבלים. אין זאת שגם שם המה החכמים הללו, ודברו בזה כפי 
שהיה מקובל באומה מאז ומקדם , ולא נולדו החומרות הללו על ברכיהן , אולם מצאו 
כן באומה מאז ומקדם , והיו קדושות לישראל כהמצות עצמן שבהורה . 

ומכ"ש שהיו מתנגדינו דנים את הכמי התלמוד לכף זכות בעניני האגדות 
החידיות והמאמרים ההפלגיים וכדומה , ולא היו מלעיגים בהם, ואמרו: חכמי לב 
כאלה. לא ירברו הבל , ואם נעלמו מאתנו חידותיהם, לא בשביל זה נשפיל 
חכמתם, כי מה הטאו החכמים הללו בחסור לנו היום פתרונים ? 

ובאמת כבר היו, וגם היום יש , חכמים גדולים ונפלאים גם מחכמי הנוצרים 
שקראו התלמור בחלק המשפטים והעלו לשמים שיאם של חכמי התלמוד לחכמה 
ושכל , וע'כ גם את יתר החלקים שבתלמוד מהללים ומפארים מאד , וגם על האגדות 
ההפלגיות שמו לב , והוציאו אותם מפשוטן , וחשבום לעניני חכמה הטמונים במעטה 
החירות וההפלגות , כאשר העתקנו עדותיהן בכתבם ובלשונם כמה פעמים , והצגנום 
לעין הפרסום ; וע'י החכמים הנוצרים השלמים הללו נתקיים בנו דבר ה' על פי משה : 
ואמרו רק עם חכם וגו'. ובאמת כאשר שמעו החכמים מחכמי יון הקדמונים את טעמי 
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החקים הללו מפי אלעזר כהן גדול שהזכרנו , מצאו חן בעיניהם ואמרו ,יש רע 
צפון במצות חקי היהודים" , כמו שהזכרנו . 

ואם המחבר הזה ורעיו, אינם מהללים אוהנו לעם חכם ונבון , לא מאתנו 
היתה נסבה זאת, ה' השה להם בינה , והכתוכ אומר : אשר ישמעון ! (ר"ל אשר יהיה 
להם לב מבין), ואמרו רק עם הכם וגו', ויקוים בהם ,ולא נתן ה' לכם לב לדעת 
ועינים לראות" וגו' . 

ועתה נראה נא איך היו בימי קדם נהוגים עם ישראל היראים והשלמים , 
אם דקדקו באיסורים הללו אם לאו ? ומצאנו כתוב בספרי החשמונאים (שהמה 
יקרים בעיני חכמי הנוצריס והוסיפום על התנ"ך) המעשה של חנה עם שבעה בניה 
(המסופר גם בתלמוד ומדרש), ואמרו שם בספר חשמונאים, שהיה כופה אוהם המלך 
האכזר שיאכלו בשר חזיר ולא רצו וע"כ המיתם . וראה דבר נפלא שגם המלך הזה 
שריו וכל עמו לא שבחו את ישראל על זה, ולא אמרו עליהם רק עם חכם ונבון הגוי 
הגדול הזה , אולם כהפך לעגו עליהם , כמו שמלעיג המחבר הזה , נם המיתוס . וגם 
את אלעור הכהן הגדול אמרו שם בספרי החשמונאים (והוא היה אחד מגדולי חכמי 
הסופרים) שפערו את פיו באונס להאכילו בשר חזיר, וקבל עליו כל היסורין ומות 
לבלתי התגאל בדבר איסור, אף שהיה באונס , שוה מותר על פי התלמוד , גם 
בקשו ממנו אז שיאכל בשר כשר עכ'פ, בכדי שידמה המלך שהוא אוכל בשר חזיר , 
גם זאת לא חפץ וקבל יסורין על זה ומיתה , עיין שם כל הענין . 

מעתה יראה נא כל קורא בצדק , אם חכמי התלמוד בגדריהם וסייגיהם בענינים 
הללו אינם ממש. מעשה זה שהזכרנו, ואיסור ,משום מר א ית עי ץ הלא אינו 
כתוב בתורה , והוא רק מדברי חז"ל הקדמונים, גם לא כתוב בתורה ,יהרג ואל 
יאכל דבר אפור" כיהוא רק לאו, ואין על איסור זה מיתה, אך יען שהיה זאת 
בשעת השמר . וא"כ נראה מזה גלוי שתכמי התלמוד האחרונים לא מלבם הוציאו 
הדינים הללו, היינו : א) איסור משום מראית עין, ב) שבשעת השמר אפילו על 
ערקתא דמסאני יהרג ואל יעבור *) . והיוסיפון לרומיים בקדמוניות יספר לנו על 
החסידים הקדושים האסיים (עססער) ו"ל : ,נודעת יד גבורתם במלחמת היהודים 
עם הרומיים שלא אכלו מאכל טמא וכו' וכל אבריהם שרפו באש וכו' ומקבלים 
העינשיס באהבה" עכ"ל . ובקדמוניות (ספר י"א פרק ח') כתב וזל : ,,בימים הקדמונים 
כאשר. אכל .איש רשע יהודי מאכלות האסורות או חלל את השבת וכדומה לעבירות 
כאלה , אז היה נמלט על נפשו אל השמרונים אל הר גרזים ששם היה מקרשם , 
והיה אומר להם שהיהודים מחייבים אותו בחנם" (ר"ל שלא עבר כלל על עבירות 
הללו)" עכ"ל  .‏ ונלמר מכל הנזכר : 


') כנר פירט רכ ססי נסון כסס(תום (וכן מ5ססי סמ" כנספי כלי ס6פס נטס 
יסלמכ"ן) טסכוונס כו 690 יטמס 5"ע 9פני עכודס זכס לקטור מלוך נעפו טגרפס כמטסקוס . וכפו 
מסיס - 350 ססינוק של סנס טסוכלטו  ,‏ 690 כנס: ספינו (סכיס ₪6 סטכעח. 


ו1ן 


א) שהיה איסור מאכלות האסורות וחלול שבת גם אז דבר גדול, והיו 
מרקדקים ומענישים , ולא כמו שאומר זה המחבר ומלעיג עלינו שהתלמור מרקדק 
מאד ברברים חיצונים . 

ב) נלמד מזה שאין זה דבר חדש שהעבריינים מהיהודים אשר עברו תורה 
זחק , יעזבו רתם, וטענו מה שטענו . 

עוד נבוא ונתוכח עם זה המחבר, שצועק ככרוכיא מגודל האכזריות של 
חכטי התלמור בדינים הללו ובמצות החיצוניות , ונאמר : 

מה יענה המהבר על מעשה עכן שנפלו בעבור הטאו שלשים ושש נפשות 
בישראל אשר' לא הטאו עמו בזה העון, ואותו צוה יהושע ?סקול באבנים ולשרוף 
באש, ולא אותו לבדו אף בניו ובנותיו ובהמותיו , ואם הוא חטא בניו ובנותיו מה 
הטאו ? ועור הלגו לא חטא נגד התווה , כי עבר רק על דברי יהושע ; כי יהושע 
מנפשו צוה שתהיה העיר וכל אשר בה חרם לה' ? וגט הכי דין תורה הוא זאת להמית 
את האיש אשר מעל בהקדש ? ומכ"ש כל אשר לו ? ועוד אפילו העובר על דבר 
הורה שחייב מיתה ואין עדים, ואפילו אם הודה בעצמו פטור , (וזה הביא את הרמב"ם 
ילומר שהיתה רק הוראת שעה , עיין בפירושו למשנה כנהדרין פרק ו' משנה ג', 
ובספרו יד ההזקה הלכות סנהדרין פרק י"ה הלכה ו') . 

ועוד המעיין היטב בתורת משה על הסרר, ימצא שהתורה החמירה תמיד 
במצות החיצוניות והחקיות (צערמאָניעל געזעטצע) יותר ממצות אחרות חמורות , 
ראה התורה צותה על חלול שבת במעשה חיצוני , מיתה, ולא כן על גזלה וגנבה 
ושבועת שוא בה' (שהיא כפירה בה' ממש), וכן מצינו בספרי הנביאים הרבה 
שרקדקו מאד להזהיר בשטירת מצות החיצוניות מהנזכרות . ויפה אמר חכם אחד 
נוצרי ח"ל  :‏ ,דיא גראססען געזעטצגעבער זעהען בייא דען שטרא-ען ניכט זא פיל אויף 
דיא מיססעטהאַט אן זיך זעלבסט , אַלם אויף דען צושטאַנד דער צייטען אונד ריא 
נייגונג דער אונטערטהאנען" עכ"ל. 

וכן אמרו בתלמוד לפעמים : ,לא שהדין כך אלא שהשעה צריכה לכך", וכבר 
דברנו מענינים כאלה מה שיש בו די בכמה מקומות . וע'כ במעשים חיצונים 
זבפרהסיא , מי שעובר הוא נותן יד לפושעים לפשוע בכל דברי הדת ופקידי ראשי 
האומה , וער מהרה יהיה איש איש פונה לרעתו , ותהרס הדת, ועל ידה כל האומה 
בכלל תשבח מהיות גוי. ומזה תבין קורא נעים : ,והנפש אשר תעשה ביד רמה" וגו' 
(במדבר ט"ו לט"ר ל"א) , ותבין ענין העונש של המקושש , וענין האיסור משום 
מראית עין , ושבעבור זה קבלו עליהם הצדיקים בזמן השמר שהזכרנו מיתה ויסורים, 
זתבין ענין העונש של עכן, וענין הבגירה שאמר שאול על שאכלו על הדם (שמואל 
א' י"ר), וכל זה היו רק מעשים חיצונים וחקיים, וכן ענין יהונתן שעבר רק על גזרת 
המלך שלא יאכלו ביום הזה לחם, והוא אכל מעט דבש ובשגגה, וה' לא ענה בעבור 
זה באורים ותומים , וכנודע שאביו שאול צוה להמיתו בעבור זה . 
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עוד לפרק נג ולפרק נר בכלל. 


מה שטוען המחבר הזה לענין מא כלות האסורות ואיסור יין נסך, 
וקורא הגר על זה לאמר: כי איש עני וחולה אשר הנכרי מרחם עליו ונותן לו יין או 
בשר או גבינה להשיב את נפשו וכו' . 

שאלה זו יוכל המחבר לשאול גם על ה' נותן התורה, איך אסר עופות 
ודגים טמאים ובהמות טמאות , ולא עוד אלא שהוסיף לאמר כי בזה תלויה קדושת 
האומה לה', הרי אמר שם אצל אזהרות הללו של איסור בהמות ועופות ודגים 
טמאים ,בי עם קדוש אתה לה' א להיך", וכמה היה יכול לטעון אז (כאשר 
בא משה והזהירן בשם ה' האיסורים הללו) האיש אשר עבר על אזהרות הללו לאמר : 
הלא עני אנכי ? וכדומה מהאמתלאות האלה שטוען המחבר פה; והנה בתורה לא 
מפורש אם לפקוח נפש מותרים לאכול עופות ודגים ובהמות טמאות , או אם אין לו 
מה לאכול , אך חכמי התלמוד חקרו ודרשו בתורה ומצאו אסמכתות שבעבור פקוח 
נפש, כל דבר איסור לא לבד שהוא מותר , אלא למצוה גדולה החשב , והרוצה 
להתחסד בדבר הזה להיות מחמיר , עבירה גדולה היא בירו, ובכלל פקוח נפש גם 
מי שאין לו מה לאכול בשום אופן , כי אם דבר איסור, כי לפי התלמוד הרעב 
והצמא בכלל החולים המה, וכן התירו בעבור זה לאנשי חיל כמבואר לעיל. 

ולו היה המחבר הזה אז כאשר קרה דבר המקושש שצוה משה בדבר ה' 
להרגו במיתה אכזריה לסקלו באבנים, אז היה לוחש באזני המקושש לאמר: אחי 
יקירי ! צר לי עליך , כייתרר שאולה חנם על לא דבר, כהתאמר אל זה האכזר משה 
רבך , אהה עליך מחוקק אכזרי ! איך תאמר כי תורתך ומצותיך אשר הבאת לנו 
מפי ה' יצאו, הלא ירעת אם לא שמעת כייה' אלהינו חכם וצריק הוא , חונן ומרחם , 
ואיך יצוה להרוג נפש אדם על דבר כל כזה? ומה עשיתי בזה עול כי לקטתי לי שנים 
עצים למען הכין מעט אכל חם למעני ולבני ? 

יאמר נא המחבר הזה, מדוע הביאו את עצמם דניאל וחבריו חנניה מישאל ועזריה 
בסכנה ולא רצו להתגאל בפתבג המלך ? וכו' והיו מסתפקים בזרעונים , הלא 
היה טוב למו עכ'פ לאכול לחם וחלב וחמאה וגבינה, גם בשר היה למו לאכול , ולא 
היה צריך להם להזהר רק מבשר בהמות ועופות טמאים , וגם יין מדוע לא רצו 
לשתות ; כי לא נתנסך היין, רק שנגע בו הגוי ? 

וכן עם ישראל בזמן שאול או כאשר צמו כל היום והיו יעפים מן המלחמה 
הכבדה , וכאשר בערב מהרו לאכול על הדם , התלונן עליהם שאול מלכם , ואמר 
שחטאו בזה חטא גדול, היה להם לטעון טענת המחבר הזה; וכי בכל המון ישראל 
אז לא נמצא איש אשר רוח דעת בו כדעת המחבר ? וכן יונתן בנו שאכל בשנגה 
מעט דבש , וזאת לא היתה רק גורת שאול ולא פקודה מאת ה', ולולא שהפצירו 
והשביעוהו העם , כבר היה יונתן בנגו מת. ומכאן יראה כל אדם מה גדלה הגזרה 
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היוצאת מפי המושל והמנהיג באומה, יותר מאלו עבר על מצות ה' בתורתו, כי מי 
שאוכל אפילו חזיר א נשבע לשקר בשם ה', האם חיוב מיתה בידי אדם ? 

ומה שטוען המחבר הזה מעני וחולה בלאָנדאן , ד"ט שהנכרי הביא לו בקבוק 
יין לשתות וכו' . 

על הדברים . האלה ישחקו עליו צעירים , ונערי ישראל יתקלסו בו, כי גם 
התינוק העברי יודע שמותר לחולה לא לבר לשתות יין נסך ממש, אלא אפילו לאכול 
בשר חזיר, וכל דבר איסור, כי אין לך דבר העומד בפני פקוח נפש , אמרו חכמי 
התלמוד , ולא זו אלאלאף ספק פקוח נפש דוחה כל האיסורים הללו , ואמרו (יומא 
פרק ח') לענין יו"כ להאכיל לחולה , אפילו אם הרופאים המומחים אומרים שהחולה 
אינו מסוכן 9" יזיק לו התענית והחולה אומר ידעתי בנפשי שהתענית יזיק לי , 
שוּמעין לחולה ולא לרופאים , ומאכילין אותו ביו"כ, וכן אם אמר החולה על איזה 
דבר איסור שצריך לו לרפואהו , שומעין לו . וכן מחללין שבת לחולה עפ"יעצמו , 
וחלול זה למצוה יחשב , ומצוה זו של הל שבת לחולה , חל על רב גדול ות'ח 
מופלג אשר נמצא אז בבית החולה , היינו שיתעסק בעצמו בחלול זה, בכדי שילמדו 
ממנו שמצוה לחלל שבת לחולה ולכל פקוה נפש , וגדולה מזו אפילו אם אדם בריא 
שאחזו רעבון גדול, ומרגיש בנפשו שבאם לא יאכל באותה שעה הוא מסוכן, ולא 
נזדמן לו ברגע זו רק מאכל איסור ואפילו חזיר, יאכל , וכלל גדול הניחו חז"ל 
בתלמוד ,אונם רהחמנא פטריה'. 


ועל רבר טענותיו של המחבר, שהנוצרים אינם עובדי עבודה זרה , וא"כ בחנם 
אנחנו נזהרים לאכול משחיטתם רל ולשתות מיינם וכדומה . 


אמת הדבר שהנוצרים בכלל אינם אצלנו חלילה וחס בכלל עובדי עבודה זרה 
(כמבואר כבר לעיל בפרקים הקודמים בדברנו על ענין עכו"ם בכלל , וכפי שהורונו 
בזה ראשי חכמי ישראל והפוסקים אשר כל בית ישראל נשען עליהם ורבריהם 
קדושים לנו, הלא המה רבותינו בעלי התוספות (וששים רבנים גדולים במספר היו 
שישבו ביחד וחקרו את התלמוד ויבארוהו) ורש"י ורשב"ם והרא"ש והבית יוסף ור"ע 
ברטנורא ומהר"ם לובלין ותוספות יו"ט , והגאון מהר"ם חאגיז (בשם אביו הגאון) 
בספרו אלה המצות (בלאוין לא תתעב אדומי ומצרי) בדרוש מיוחר על הנוצרים, 
והגאון מהר"י עמרין וזולהן הרבה זכר צדיקים לברכה), ולכל. הרעות יש לנוצרים 
לגו דין גרים תושבים, ועוד הרבה יותר מזה, וגם נהשבים בכלל אחים לישראל 
כמו שבארנו די באר בספרינו הקודמים שיצאו לאור בעזר החונן לאדם דעת, וגם 
בספרנו זה . 

אך מה שאנחנו נזהרים בשמירה רבה משחיטתם וממאכליהם וממשתיהם ? 
הוא באמת מטעס שהנוצרים אינם מקפידים על דיני ישראל בענינים הללו. הנוצרי 
אינו שוחט כדין היהודים , ואינו שומר את הבשר בכשרות זה הנהוג אצל היהודים , 
גם אוכל בשר החזיר ועופות טמאים ובהמות טמאות ובשר בחלב ואפילו גדי בחלב 
אמו ממש וכדומה , האסורים לנו בני ישראל עפ"י תורת משה, והמותרים לו עפ"י 
דתו הנוצרית , ומכ"ש שאין הנוצרי מדקדק בתערובות האיסורים הללו, ואף הדם 

(זרבבל ח'ד) 8 
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והנהנקין (היינו בהי שחיטח) שחיו נזהרים בהם הנוצרים הראשונים '), ועפ"י פקודחת 
ישוע הנוצרי ותלמידיו (כמו שנזכרות בב"ח. כמה פעמים אזהרות הללו שלא לאכול 
דם ונהנקין) כבר נתבטלו אצל הנוצרים, ואינם נהוגים אצלם יותר . ואין ספק שכבר 
קבלו על זה היתר מאת מוריהם גדולי ראשי הכנסיה שלהם, אשר להס הכח בעניני 
הדת הנוצרית, המה ראשי כהניהם היושבים על כפאות מחוקקיהם , והבקיאים 
הגדולים בטהעאֶלאָגיא הנוצרית . ועכ"פ להנוצרים היום אין שום איסור מהאיסורים 
שלנו נוהג בם . 

מעתה אם היו האיסורים הללו נהוגים גם אצל הנוצרים (אעף"י שלא היו מקיימין 
יתר המצות המעשיות שבתורה כגון איכורי שבת תפילין ומזוזה שופר וסוכה וכו') 
אז היינו אוכלין מזבחו ומתבשילו , ונאמר עוד רבותא יתרה, אם לא היה אפילו 
הנוצרי נוהג לעצמו באלה האיסורים ; כי הוא טוען שאליו מותרים כל האיסורים הללו 
מצד דתו הנוצרית , אבל היה מוזהר ועומד עפ"י מוריו וכהניו ראשי דתו באזהרה 
רבה ובאיסור חמור לבלי תת כשלון לאיש היהודי, ולחטא גדול היה נהשב. להנוצרי 
הבשלון הזה לאיש היהודי, ומטעם לפני עור לא תתן מכ שול (שהוא אזהרה 
יקרה שכל הנוצרים השלמים וכל חכמי המדות והפילוסופים מודים בה), ואפילו 
אם לא היו לפעמים האיסורים הללו שנוהגים בהם היהודים ונזהרים ומרקדקים בהם 
איכורים גמורים עפ"י התורה, ורק נזהרים בהם מצד ההרגל, או טעות או כסילות , 
ומדמים שאם יעברו עליהן , יחשב בעיני ה' לחטא עצום ונורא וגדול עונם מנשוא ; 
ובכל זאת היה נזהר הנוצרי להכשילו, ולעון היה נהשב לו הבשלון הזה, מטעם 
שלא לגרום לאיש היהודי בזה צ ע ר ג דול (ולפי דעת כל חכמי המדות אסור אפילו 
לצער את הבהמות וכל בעל חי, וחכמינו ז"ל בתלמוד הוציאו איסורזה מן התורת) , 
זאם ככה היה דינו ומנהגו של הנוצרי עם איש היהודי בזה , אז בודאי היינו אוכלים 
מזבחו ומתבשיליו, אם היה הנוצרי מבטיח לנו שנעשו השחיטה והתבשיל עפ"י דין 
ישראל , ולא היה חשוד בעינינו הנוצרי הישר בדתו הנוצרית לעבור על חטא זה להביא 
כשלון לאיש היהודי ולצערהו צער גדול , והלא מוסרים אנחנו לרופאים הנוצרים את 
נפשותינו ונפש בנינו ובנותינו וטפנו, כי נאמין באמונה שלמה שלא יעשה אתנו 
עול חלילה . 

לא כן היום שעינינו רואות שהנוצרים מתלוצצים על כל איסורי היהודים , ויש 
מהמתחכמים שבהם היום , הרחוקים ברעתם מכל דת נגלית, ומתרשלים אף 
ברת הנוצרית , והמה בפה מלא ילעוגו טל כל מה שכתוב בתורת משה ?/ וגם כאשר 


15 ומלינו: כספלי קדמוני סגולריס , כסטכ סיו 16 סגויס עוכדי סליניס מסייניס 6 סגולליס 
למל פסמס. סולניס. ילדיסס (מען סקול דמס, וספנפו לפניסס סגולריס ככפיוס טסס מוזססיס 
ללכול סף דס טל כסמס וסיס ועוף , וגדולס מזו ענו פסף מן סכסמום וסיוס ועופום סינס פוכלין 
כי עס מעט, סיינ סמופכיס כתולם מטס , וזולקן 6סוכ 9סס 5סכול . 

?) ויען סככיס מס סמפמכפיס שכסס , ידעו (סוסל מס(עיג כפס מ( על סיסוכיס 


- 
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זבוא איש נוצרי ממדינתנו אל ארצות הרחוקות אל הגוים אשר בהודו ויאפאן וכדומה, 
שעדיין הם עובדי עבודה זרה בכל עובדי עבודה זרה שהיו בימי קדם, לא יזהר 
-הנוצרי זה האורח, אף הכומר הבא שמה בשליחות (מיסיאן), לאכול מזבחם של 
הגוים הללו ולשתות מיינם. גם רואים אנחנו שהנוצרים מפתים אותנו בכל מיני פתוי 
לעזוב את דתנו, ויעיזו פניהם לדבר על דתנו כפי התלמוד דברים מרים בבוז 
זחרפה , ולהלעיג על איסורים הללו , ולרבים מהמוניהם הבורים למצוה רבה תחשב 
.להכשיל את איש יהודי בסתר באיזה דבר האפור ליהודי, ובכל מקום שגרים 
"היהודים עם נוצרים בעיר אחת, לא עבר עדיין פסח אחד שלא ישליכו הבורים 
מהנוצרים לחם וכל מיני חמץ בבארות ומעינות , בכדי להכשיל את היהודים , 
והמון מכשולים כאלה יעשו הבורים שבנוצרים ליהודים בכל מקום שזרמנו למו . 

לואת גדרנו בעדגו באלה ובשבועה מאז, שלא להתערב כלל ברברי מאכל 
עם שום אדפ שאינו עברי יהיה מי שיהיה , ואפילו עם השלמים והטובים המתוקנים 
והישרים שבנוצרים , אשר ידענו בהם בברור גמור שלא יתנו למו מכשול , וידענו 
-שהבורם והבטחתם בכל דבר רק אמת ואמונה , והרי לא נמנע ממנו את קניננו 
זכספנו, וגם את נפשנו ונפש בנינו ובנותינו אנחנו מוסרים ליד הרופא הנוצרי . 
וגדולה עוד ‏ ממה שכתבנו פה יבינו נא החכמים, הלא הקראים אינם חלילה 
אצלנו עובדי עבודה זרה, וכן אין אנו אצלם, ואין בינינו ובינם הבדל גדול בדת, 
ציען שיש קצת הבדל בדיני שחיטה וטרפות בינינו ובינם , אנחנו אינם אוכלים 
משחיטתם וממאכלם , והם אינם אוכלים משחיטתנו וממאכלנו , וכן איז אנחנו מתתתנים 
בהם ולא הם בנו. 

ועל דבר ה חת ון עם הנוצרים ? הלא גם להנוצרים אסור להתחתן עם איש 
יהודי (במו עם ישמעאלי או פרסי וזולתן מרת מחמד , וכמו עם איש הודי ויאפאני) 
עד שיקבל עליודה הנוצרית , או עכ"פ יקבל עליו להביא את בניו אשר יולדו לו לדת 
הנוצרית . ואם יזרמן איש יהורי אפילו יהיה צדיק וחסיר כמשה רבינו, וחכם ועשיר 
בעל מעלה כשלמה בן דוד מלך ישראל , ותהיה לאיש נוצרי הדל והפחות שבפחותים 
נערה מכוערת ומנוולת ומוכת שחין, לא יחן את בתו זו לו לאשה . ואם יהיה איש 
נוצרי איש עשיר וחכם ולו בת חכמה ויפה כלבנה ובכל מדה יקרה, יתן את בתו זו 
*ותר לאיש נוצרי דל ומוכה שחין, או שכור גדול ונורא, רע מעללים, גנוב רצות 
זנאוף, ולא יתן אותה להגדול והנכבד החכם והישר שבעולם אם הוא איש יהודי , 
בל זמן שלא יקבל עליו דת הנוצרית , ואם יהיה אבי הנערה הזאת מן המכוברים 
והגדולים באומתו , לא יתן את בתו אף ליהודי אשר יקבל עליו דת הנוצרית ; מטעם 
שנולר ביהדות ואבותיו היו יהודים . -- 

ולכן גם אנחנו מצדנו לא נוכל להתחתן עם הנוצרים, ולא מטעם פחיתות 
כבוד , אך מטעם כי הם אינם נמולים כמונו ואינם שומרים כל תורת משה מאל"ף 
ועד תי"ו כמונו . 


ספל מסממכנוס סמפוכפות כקולם מטס , | ויסמפמו לסכמום. פ"ע כמסמיניס. ומככדיס ₪5 פולם 
מטס, וע"כ סוניס כל סלעג סזס כסלמוד וגזכוקיו. 
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ובכל זאת נוכל אנהנו היהודים לאהוב את הנוצרים ממש כמו את אחינר 
מבטן ומלדה (וכמצוויס אנחנו בתורה ואהבת לו (לגר תושב) כמוך). ואם ררך משל, " 
איש יהורי שהוא כהן , שאסור לו מדין תורתנו לקחת אשה גרושה מבעלה ; הכי " 
בשביל זה לא יוכל הכהן הזה להיות לגרושה זו ולאביה ולכל משפחתה אוהב נאמן 
כנפשו? או האם בגלל זה שאנכי לא אוכל לקחת לי לאשה את בתי ואת אחותי, . 
הן שנואות בעיני ? ואינני חורש טובתם והצלחתם כל הימים ? וכי בשביל שהנזיר 
אסור לו לשתות יין או הישראל לאכול תרומה וקרשים כמו הכהן , הוא בעבור- 
זה שונא למו ? . | 

ובאיסור יין של הנוצרים ונגיעתם, שהמחבר הזה צועק ככרוכיא, ומיחד לזה: 
פרק מיוחר , הוא פרק נ"ר , עיי"ש על הסרר טענותיו, נאמר ; 

כבר אמרנו והודינו בפה מלא ככל המון רבותינו וסופרינו , שאין הנוצרים. 
חלילה בשום צר ואופן בכלל עובדי עבודה זרה, אך מה נעשה שרבותינו הגדולים 
המערביים, רבני צרפת, שהיו רבים במנין וגדולים בחכמה (ער שגם סופרי" 
האומות השלמים בספרי ד"ה שחברו מעידים גם הם על גודל חכמתם בכל למודי 
התורה והחכמה ועומק שכלם המופלג , ומגביהים אותם עד שמי מעל) רבותינר. 
אלה השלמים אשר מפיהם אנו חיים בכל הדינים והלכות ובכל חכמה ומדות ומוסר, * 
המה אסרו עלינו זה האיסור של יין הנוצרים בכל ענין, וזה היה בערך סוף המאה" 
השתים עשרה למנין הנוצרים, כמו שנבאר אח"ז , ואנחנו הלא מצווים ועומדים 
לשמוע כל רבריהם ותקנותיהם וגזרותיהם, ימין או שמאל, כמצוה עלינו בתורה " 
לשמוע אל השופט אשר יהיה בימים ההם , ומי לנו גדול מהם, וצריך להיתר זה" 
(אף שכבר נשתנה היום כל הענין הזה, והסבה שהעירה לוה כאמור להלן) בית דין 
אחד כללי שיתאחדו מכל המדינות , ויהיה בית דין הכולל , שרבריהם מקובלים לכלי 
הגולה , ויהיה גדול בחכמה ובמנין כדין תורתנו , שנאמר בתורה ,אחרי רבים להטות*" 
וזה נאמר על הב"ד, ומלת ,רב" יש לו שתי הוראות: א) גדול במספר, ב) גדול" 
במעלה, כמו,רבי המלך" ,מושיע ורב" וכדומה. 

ויש לו עור גם הוראה שלישית הנכללת בהוראה השניה, והיא הוראת". 
הממשלה , כמו רב ביתו , ר'ל המושל , שפקודתו מקובלת לעם, וכלם סריםי 
למשמעתו בכח והכרח. 

אך סבת הדבר של גזרה זו של יין הנוצרים שגזרו הרבנים הצרפתים אז ,. 
היו הנוצרים עצמם, כי המה הסבו זאת , ועתה שמע ותשתומם : 

החכם הנוצרי ,דעפפינג" ') איש צרפתי הסופר ד"ה לבית ישראל הוא המהול5" 
בכל ספריו שחבר (ואלה דבריו חלק א' עפאָבע ג' פרק א' , ובהעתקת רוסיא הו 
בצר 176 וגם 177): 


') (0קק136. .ו חיז196 760 ) ססר סכר ספלו זס לכקטס סכמי 6קסדעמים. 
בעיר פטליז, וסדפיס ספרו זס בפנס ‏ 1832 כפסכיז, וקכל מסס כעד ספלן זס סטוכס ככודס , 


ונעפק ספל זס גס ללמון כוסיס , ונדפס כטיר סמטיכס פעטטרסכולג. בסנס 1848 בסס -00ו110. 
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,,בעיר בורגונדי (בצרפת) היו היהודים כורמים ומוכרי יין, התושבים מהנוצרים 
-שמה היו קובלים על היין של היהודים הללו שהוא לא טוב , והכומרים באו בטענה 
-אחרת לאמר אין מהנכון לקדש את היין אשר דרכו רגלי ישראל '), קובלנא זו ועוד 
באלה הגיעו אל הפאבסט דרומא. כלל רבר , הכומרים אסרו באיסור חמור לאיש 
.נוצריי לשתות יין של ישראל כדבר מגואל וטמא . ויהי כראות הרבנים את הגזרה 
הזאת (ונראה שחששו להפסר פרנסה) וילכו גם הם בעקבות אלה הכומרים, 
-להשיב תגמולם, ואסרו גם הם לאיש ישראל היין של הנוצרים ושנגע בו הנוצרי , . 
כמו., יין נסך" עכ"ל זה המחבר . 
עוד וספר לנו שם בצד 176 : ,שהנוצרים הצרפתים במדינהם העלילו על 

היהודים מוכרי חלב, שחלבם הוא חלב של נשותיהם , והשופטים האמינו להם" 
.עכ"ל.. ומספר זה הסופר בכמה מקומות מספרו הרבה כיוצא בו, ואמר שהשופטים 
עהכומרים האמינו אז בכמה מקומות ומדינות כל דברי הבל ורעות רוח שבדאו הנוצרים 
.על היהודים , והאמינו לכל הברת קול שיצאה על היהודים, לא הבחינו אם אמת או 
-שקר, אם הוא דבר שיכול להיות או נמנע כלל ואינו במציאות ונגד השכל 
והאמת , וקמו על היהודים ונהנו בהם שפטים גדולים, המיתום ושרפום וענו אותם 
באבזריות חמה , וגזלו הונם (כי על זה שמו תמיד עינם ולבם) ויגרשו ממרינתם את 
יתר העם מהיהודים בעירוס ובחכר כל. ראה נא קורא נעים בספר הזה , וזולתו 
בספרים כאלה שחברו חכמי הנוצרים בעצמם , היעמוד לבך אם תחזקנה ידיך ! [ 
| הסופר הנזכר בספרו זה יכפר לנו, שבכמה מקומות היתה גזרה מהכומרים 
-לאסור. על הנוצרים הלחם או הפירות וכדומה שנגע בם איש יהודי בידו, כדבר 
טמא, והיה אם בא איש יהודי לקנות לחם או פירות מן הנוצרי, ונגע בידו , ונטמא 
בוה הלהם או הפירות , והיה מוכרח היהודי לשלם בעד כלם, כי כן היתה הדת . 
-זבמקומות אהרים מספרו זה יספר לנוזה הכופר , שבהרבה מקומות ומחוזות אסרו 
:על הנוצרים לא לבד לאכול עם איש יהודי , אף לרחוץ עמו , והיתה הפקודה באיסור 
צמור על איש נוצרי להתרפאות מן איש יהודי , וכהנה וכהנה, עיי"ש . 
' מעתה אם אפילו נודה שזה האיסור של יין נוצרים הנהוג היום ביהודים , הוא 
-להבל יחשב , עכ"פ לא ירעו ולא ישחיתו בני ישראל בהבל הזה , לשום אדם חלילהה, 
לא כאלה שהזכרנו, שאחר כל מנהג הבל אז שנהגו הס ושהאמינו בו, הלך 

שף לרגלם, מות ומשכלת , חרב ורעב , ענויים קשים ומהומה וגרושין וכרומה, 
ולא ליחידים לבד כ"א לכלל עדת בני ישראל . 

וכל אלה לא העלה זה המחבר על לבו, ורק הולך ומונה וסופר הבלי היהודים 
ץפשעם ומעלם בכל מדרך כף רגלם. יראו נא חכמים וישפטו , וירא ה' וישפוט ! . 





| *) קן מסנס פס טסכומל מככך 5 סיין סחדם, סיוטי קח מסיין סמדט טל כעל סייך 
כק כני קד מלס יין ‏ ומכרכסו , ומה'כ. (וקח כע3 סיין ₪5 סיין טכסוך כלי זס יטופך ממכו 
<מעט מעכ לכל ססכים פל יין , וככרכס זו קוו מקדם ל סיין. | 
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לפרק נה , טומיע מט , דברי פופרים בכלל , 


כהב המחבר וז"ל :ית היהדות אשר בה מודים וכו' וכו' כי אם על פיי 


ה' עצמו" עכ"ל . 
המחבר הזה מודה בעצמו שאין לשנות ולהפר המצות מהורת משה רק. 
על פי ה' עצמו ; וא'כ איך יכול זה המחבר לעשות את עצמו חפשי מכל מצות. 
שבתורה ? ו 
כהב המחבר ו"ל : ,אבל על אורות מצות האחרונות" ו3ו' ‏ עכ"ל . 


דברנו כבר במאמר הכולל ובפרקים הקודמים במה שיש בו די מעני" 


דברי סופרים בכלל, ע'כ למותר יחשב לכפול ולשנות גם פה , גם בררנו כבר 
איזה מהם נקראו ,ת קנות" ולכן נופלות תחת השנוי, כי נתקנו רק לשעתן כפי" 
הזמן והמקום, ואיוה מהם נקראו מצות מדברי סופרים , והם קיימות לדורות. 
עול , ד"ם חנוכה ופורים (וכל מצותיה השיוכות להן שתקנו אלה: 
הסופרים) וא רבע כוסות בפסח (וכן היה מקיימם גם מחוקק הנוצרי בעצמו): 
וכן בקור חולים, הלוית המה, גמילות הסדים והכנסת כלה, 
(עיין חלק א' מספרנו ‏ בית יהודה פרק ס'"ו בסופו) וכן הלל, ק"ש ותפלה 
ערב ובקר, ברכת הנהנין, נטילת ידים חלתן , יש מהם' 
שמברכין עליהם בשם ומלכות ובנוסח ,,אשר קדשנו במצותיו וצונו" כמבואר לעיל" 
כמה פעמים טעם נוסח ברכה זו . 

כתב המהבר וז"ל : ,ואם אמנם בעוד נימוס היהודים על מכונו וכו" וכו' ולדבר: 
על ה' הועה" עכ'"ל . 

גם חכמינו ז"ל בעצמם הורו. להלכה ,דינא דמלכותא דינא" כמו שבררנו:" 
כבר, והיינו  :‏ במשפטים , ור"ל שבין אדם לחברו בשלי ושלך , (ועיין היטב 
בהלק ראשון מספרנו בית יהורה פרק מ"ו) , ואף המצות המשפטיות שבתורת: 
משה המה שייכות לגרר מצות. הנימוסיות , ויוכלו המשפטים להשתנות. כפי הזמן 
והמקוס (כמבואר שם די באר) . אך המצות שבין אדם למקום , אינם נופלות תחהם .. 
(ועיין שם היטב בהלק ראשוי מספרנו בית יהודה על הפרר מפרק ארבעים: 
ער פרק נ"ר) . 

וכבר הזכרנו בספרנו זה לא אחת ושתים, שמהוקק הנוצרי בעצמו צוה- 
בפה מקא שיקיימו בני ישראל כל התקנות וכל הצוויים שיצוו הסופרים, ממש כמו:- 


הורת משה . מעתה אם הוא בדעת המחבר הזה שכאשר היהודים הם תחת ממשלות = 


אחרות המה פטורים מלקיים דברי סופרים , א"כ איך צוה מחוקק הנוצרים אז לקיימם ? 
(ולא עוד אלא שבעצמו קיים כל דברי סופרים המבואר כבר לעיל) והלא אז בזמנרר 
כבר היו היהודים תחת ממשלת הרומיים, = ום ישב אז מושל מיוחד בירושלים, 
צציב מלך (שטאַטטהאַלטער) של הרומיים , אשר בלעריו לא יכלו בני ישראל לעשות: 
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ביניהם שום דין ומשפט כנודע ? ומכאן נראה גלוי שרינא דמלכותא דינא , הוּא רק במה 
שבין אדם לחברו, אך לא בריני המצות שבין אדם למקום, ובמנהגים בסדר 
עבודת ה', אף שלפעמים המה בהפך דת הממשלה. והנה בכל ממלכות אירופא 
שהמה ממלכות מהוקנות ומחוכמות בנימוסים יפים ונאים, והמה כלם מדת הנוצרית , 
אף שיש בהם כתות וחלוקי דעות בדתם, בכל זאת מה שנוגע לעבודת ה' ולמנהגי 
הדת , נתן רשות לכל כת וכת ולכל אומה אחרת המתגוררת החת איזה ממשלה , 
לעבוד עבורת דתם ומנהגיהם הדתיים, איש איש כפי דתו, אף שהם נגד דת 
הממשלה . והנה מהישמעאלים ומהיהודים הגרים באירופא תחת ממשלת הנוצרים , 
יחוגו יום אחד בשבוע לא ביום אחד . הנוצרים ביום הראשון , היהודים ביום השביעי, 
והישמעאלים ביום -הששי, וכן יתר המועדים והחגים, איש איש כפי דתו, ובימים 
האלה שהנוצרים אסורים במלאכה ובמסחר וכדומה, עושים היהודים והישמעאלים 
מלאכהם ועוסקים במסחרם .. הנוצרים כלם יחוגו ראש השנה שלהם בחרש טבת 
(יאנואר) והיהודים בחדש תשרי '). ובארצות ישמעאל ופרס וכדומה מממלכות 
אמונת מהמד יחוגו הנוצרים והיהודים איש איש כדתו וכהלכתו. 


מומיע נ , אבלות , דיניה ומנחגיה. 


כתב המחבר וז"ל : ,ואמרנו עתה לדבר בה לכ ות אב ל וכו' ולשום עין על 
פעולותיהם' הטובות. הנה" עכ"ל . 

אנהנו טרם נבוא להשיב אותו דבר על פרטי שאלותיו, נדבר ראשונה דרך 
כלל ונאמר , שיסוד ריני אבלות שבתלמוד ורוב מנהגיה , אם נחפש אחריהם הימב , 
נמצא אותם בספרי התנ"ך , ונזכיר פה קצתם בכרי להקיש על השאר: 

א) זמן אבלות ימים שבעה, וכן הישיבה על הארץ אז, מצינו ביוסף : ויעש 
לאביו אבל שבעת ימים (בראשית נ' ") ועיון איוב (ב' י"ג) שמואל א' (ל'א י'ג) דברי 
הומים א' (י' "ב) יחוקאל (ג' ט"ו ט"זו, ובספר בן סירא (פרשה כ"ב פסוק י') למת 
יספרו שבעה ימים . 

ב) הקריעה : מצינוזאת בתנ'ך לכל דבר צרה ולמת . עיין בראשית (ל"ז ל'ד) , 
והושע (ז' ו') , שמואל ב' (א' ב'ו"א, שם ג' ל"א , שם י'ג ל'א), מלכים א' (כ' ל"ב , 
שם כ"א ב"ז) , מלכים ב' (ב' י"ב, שם ייט א', שם כ"ב י'א י'ט) , ירמיה (ל'ו כ"ר), 
אסתר (ר' א . 





') וכן סיו סלוסיס מ5ז ומקדס סונגיס כקטית פנפס כקדט קז עקונגיס. סיסודיס 
(סיינו כקדט סקטסכער) עד זמן פעטל סגדול קיסל לוסיל , | פסעקיק לק"כ סל סדס טכס כיפל 
סוריס . 
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ג) חליצת מנעלים : עיין שמואל ב' (ט"ו למ"ד), יחזקאל (כ'ד "ז) . | 

ד) סעודת הבראה להאבל : עיין שמואל ב' (ג' ל"ה) , משלי (ל"א \') , ירמיה 
(ט"ז ה'ז'), יחזקאל (ב"ר י"ז כ"ב), הושע (ט' ד') ונקראת שם בשם ,לחם אונים", ועייץ 
בספר טוביה (ד' י"ח\ שהיה מנהגם אז שהאוהבים של האבל היו מביאים לו מאכלים 
ומשקאות , והיו מתאמצים שיאכל האבל וישתה כוס תנחומים (ועיין ירמיה שם) כל 
זה היה נוהג כל שבעה , עיין יוסיפון לרומיים ממלחמת היהודים (ספר ב' קאפיטל א') . 

לוכן ממנהגים שנהגו עם המת , כגון עצימת עינים : ויוסף ישית ידו על עיניך, 
(בראשית מ"ו ד') ועיין טוביה (י"ד ט"ו) . ק 

מכל אלה נראה גלוי שרובן יסודתן בתנ"ך , ולא שהמציאו ותקנו חכמי הסופרים, 
ומה יפה אמרו החכמים על. ענינים ‏ ברומה לזה ,מנהג ישראל תורה היא" ר"ל 
שיסודתן נמצא בתורה . 

וכל ענינים הללו שהזכרנו אפילו היו בהם כמה מנהגים ותקנות שתקנו הכמי 
הפופרים או אפילו חכמים מאוחרים , ראוי לכל איש ישראל לקיימן , כי החכמים 
הללו וראשי העם בישראל תקנו לבני ישראל תקונים לטובתם , ד"מ בונים בתי חפשית 
(שפיטאֶלער) לחוליהם העניים, והקימו חברת גומלי חסר עם אנשים פרטים מיוחדים 
לזה לקבור מתיהם, לטפל בהן, לרחצן וללבשן, לתת תכריכים למי שאין לו 
כיעני הוא , לקברו ולפקח קברו פעם בפעם שיהיו נשמרים עצמותיהם ולא יבואו 
לירי זלוול , ותקנו חברת בקור חולים להןשיע בעלי בתים עניים בביתם בעת חלים, 


וחברת מלביש ערומים, הכנסת כלה , תלמוד תורה, פרנסת עניים , פדיון שבוים, . 


וכהנה וכהנה , והנמצאות מהם אף בעירות העניות והקטנות מאד מאחינו היהודים 
כמו שכהבנו מזה כמה פעמים') . 

וא"כ כל איש עברי פרטי ראוי לו לחת חודה וברכה לחכמי ישראל. שתקנו 
זאת , וגם תודה וכבור וברכה לעשירי העם הנודבים והזלים זהב מכיסם לתכליות אלה, 
שאין קץ לנרבתם ולמסת ידם, ויש אשר אינם עשירים וגם הם מתנרבים גדולים . 
ומעתה אם החכמים הללו תקנו גם איזה נימוסים והנהגות בחברות הללו, ראוי וישר 
הוא לקיימן, אף אם יהיה לפעמים .על איש אהר פרטי לקצת משא, ואם ימאן אז 
הוא פושע ורשע, וביותר אם הוא איש עני הוא חייב ביותר לקיים כל פקורותיהם , 
כי רק למענו חרדו כל החרדה הזאת , יכלכלוהו בדי מס ירם בעת דחקו, יאבילוהו, 
ישקוהו, ילבישוהו, ירפאוהו , ילמדוהו, יהנו לו אשה, יפרוהו משביה, יכבדוהו 
במותו, ירחיצוהו , ילבישוהו תכריכים כראוי ונכון (כי אין הבדל אצלנו במת בין 
דל לעשיר במלבושים), ישאוהו על כתפם אל בית מועד לכל חי, יקברוהו: בקבה 
אבותיו, ישימו מצבה על קברו ומפקחים את קברו פעם בפעם. העני הזה אשה 
עושים עמו כל הטובות הללו מיום אשר נפקחו עיניו עד יומו האחרון.. ההוא יאמר 
לא אטה און לרברי המיסדים הללו אשר העמיסו עלי, שלא לצאת בימי אבל מן 


--- 





') וככל סוכלנו כמס. פעמיס 02 ;מ5 כס(ס כעיכום פכסולין. ונסליפיע. 50 סנופרים 
כ"ס כעליס סיוסל גדולוס . 
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הבית שבעה ימים וכדומה ? האיש הוה הלא נבל יקרא כמו שאמר איוב לאשתו: 
כדבר אחת הנבלות תדבריגם את הטוב נקבל וגו' . 0 

ועתה נבוא נא ונשמעה מה יתאונן ‏ זה המחבר על הלכות אבלות אשר אמר 
עם הספר . 

כתב המחבר וז"ל : ,הן על רבות מן ההלכות ‏ האלה , הרבנים מודים בעצמן כי 
אינם מדברי תודה אך מרברי סופרים" עכ"ל . 

טרם אענה על דבריו, אומר שאין בירי הפעם היד החזקה להרמב"ם לעיין 
עליו, אך ראיתי במה שמביא זה המחבר מן השלחן ערוך יורה דעה , המחבר הזה 
משוטט בוהנה והנה, ומעתיק רק ראשי מלים בכרי להטעות את הקורא , וכן מזכיר 
לפעמים מאמר \אינו שציין איפה הוא נמצא, כגון ברף ק"ג (עמור א שורה טיו בר"ה 
באמרו כל שלשה ימים הראשונים וכו', אינו מציין איפה נמצאו הדברים הללו , 
וגם אינו ‏ מציין בסמנים זה המאמר מלפניו ואחריו כנהוג, וכן בדף ק"ד ועמוד אי 
שורה י"ר) בד"ה: אבל אסור וכו' ועשה זאת בבוונה למען הטעות את הקורא . לכן 
באתי להעהיק לפניך קורא נעים המאמרים הללו בשלמות מן היורה דעה שהמחבר 
הזה מביאם מקוטעים, ואומר : 

כהב. היורה דעה (סימן שמ"ד) וז"ל : מצוה גדולה להספיד את המת 
כראוי וכו' ולהזכיר שבחו , ואסור להפליג בשבחו יותר מדאי , אלא מזכירין 
מדות טובות שבו ומוסיפין בהן קצת רק שלא יפליג ') ואם לא. היו בו מדות 
טובות כלל לא יזכיר עליו , 5 המזכיר (איזה שבח) על מי שלא היה בו כלל, או 
מיי שמוסוף להפליג יותר: מדאי על מה שהיה בו, גורם רעה לעצמו ולמת . כשם 
שמפפידין על האנשים כך מפפידין על הנשים ?) כראוי להן , ונספדות בין האנשים 
והחכמים. קטן בן כמה שנים יהיה בשמפפידין עליו ? עניים בניחמש (שנים) עשירים 
בני שש (שנים) , בני זקנים בכני עניים ?) ובני עשירים ובני חכמים מוסיפין קצת 
על. שבח מעשיהם" עב'ל היורה רעה. 

והטעם בזה שמוסיפין קצת על שבח מעשיהם של בני החכמים ובני העשירים , 
הוא מפני כבוד אביהם, זה מפני שאביו היה חכם ומלומד ומורה דרך לעם, וזה 
מפני שאביו היה עשיר, ומכלכל את העניים ואת החולים, כי לפי התלמוד כופין 
על הצדקה , וממשכנין אפילו בערב שבת מה שאמדוהו שיכול ליתן (עיין יורה דעה 
פימן רמ"ח). ומכ"ש העשירים הללו הנידעים שהמה נריבי לב ומוותרין לצרקה 


') וכסכו סמפכטיס סטעס (סוספס זו כמקנס ; כיון פפדס עוטס פיזו מטוס. כנון 5דקס 
כסיזס שעו; מסקמס עסס עוד מפום לדקס סנעלמום מססנו . 

2) יזכול נס פס סקול מס מטגול. קמיך כפי סמסככ סוס וקול סנל על מכמי ססלמוד 
טסנטיס יש 550ס דין עכדיס ועמי ססכפוס . 

5) מכסן נללס מססו. קז"ל יוסר על סענייס מסעטיליס , כספך דכלי סממכל סוס מכסכ 
שססו יופכ על ככוד סעטיכיס מן ככוד סענייס . 

וסטעס כלמס מכני ענייס נספדיס 5ף כני סמץ ?. כסכו סמפרטיס, | מפני ססטנייס. פין סס' 
שוס ממקס ₪5 עופר ול תענוג סקל כק סכניס . 2 
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בגלוי ובסתר בכל מקום שיזדמן להם , ואכרו (ערובין דף פ"ו ע'א) רבי מכבר 
עשירים, ר' עקיבא מכבר עשירים, כדדרש רבא בר כרי (כתיב) ישב עולם לפני 
אלהים חסר ואמת מן ינצרוהו (תהלים ס"א) אימתי ישב עולם לפני אלהים (ר"ל 
אימתי יתקיים העולם ?) חסר ואמת מן ינצרוהו (בזמן שיש עשירים שגומלים ומזמניט 
מזונות לעניים) (מן לשון מזונות עיין רש"י), אבל העשירים הללו שאינם גומלי חסד 
עם בני אדם זולתן , המה מבוזים מאד בעיני הכמי התלמוד , וז"ל התלמיד (ביצה דף 
ל"ב) : עתירי בבל יורדי גיהנם הם וכו" דכתיב ונהן לך רחמים וגו' כאשר נשבע 
לאבותיך, כל המרחם על הבריות בידוע שהוא מזרעו של אברהם אבינו" עכ"ל 
התלמוד . ובני העשירים הללו שמוסיפין קצת על מעשיהם בהספרם, הכוונה על 
העשירים המרחמים על הבריות וגומלי חסר עם העניים, כי אָם איןזאת, כברפסק 
היורה דעה לעיל שאסור להזכיר שבח שאין בו או להפלוג יוהר מראי כי גורםרעה 
לעצמו ולמת. 

ביורה דעה שם (סימן שנ'ד) וז"ל : 

,עיר שיש בה שני מתים מוציאין את הראשון ואח"כ מוציאין את השני וכו". 
חכם ות"ח מוציאין החכם ואה"כ התלמיד חכם .. ת'ח וע"ה מוציאין תלמיד חכם 
(תחלה , איש = מוציאין האשה (תחלה) (כתבו המפרשים אשה וה"ח מוציאון 
האשה תחלה) הוציאו הראשון וקברוהו (אפילו ת"ח) אין עומדין עליו בשורה ואין 
אומרים עליו ברכה אבלים ולא הנחומי אבלים עד לו השני" (ופירשו המוהשש 
כדי שלא לעכב קבורת השני) . 

שם בי"ד (סימן שע"ו), ,העבדים ושפחוה אין עומדין עליהן בשורה, ואי 
אומרים עליהם הנחומי אבלים , 0 אוכרים עליהם: המקום ימלא הפרונך. כם 
שאומרים לאדם על שורו ועל חמורו". 

אבל אם היו העבדים והשפחות הללו ‏ ישרים, מספידים אוהם ומכפרים 
מעשיהם הטובים ומקבלים עליהם הנהומים, במבואר במסכת שמחות (פרק ראעון 
הלבה ח' ט' י"א > ונדכר מזה אי"ה לו הלן | באריכות . 

ם בייד וסימן שע'"ה) דין כעודת הבראה : ,אבל אפור לאכול משלו" וכ" 

(וכתב שם הבית ווכף המצוה על שבניו שיאכילוהו) . 

וכן נראה באמת בהריא בירמיה ט"ז וביה 1 ליה ובקמל בי 

שם בי"ר (סימן ש'פ) : ,אלו דברים שראבל אסור בהם, בכלאכה וכו , 
מלאכה כיצר ? כל ג' ‏ ימים הראשונים אסור במלאכה אפילו. עני המתפרנס מן 
הצדקה ') מכאן ואילך אם הוא עני ואין לו מה יאכל, עושה בצנעא. בתוך ביתו, 
אבל אמרו הכמים הבוא מארה לעכניו שהצריכורו לכך וכו' , ודבר האבר מותר 
לאבל לעשות על ידי אחרים , ואפילו הוא מעשה אומן, וי'א דאם לא יכול לעשות 


') ממילס יוכן פס סול עני ולין כו מס יסכל = וסין מפכנסין פוסו | מן סידקס , כנון 
קמתנוכל כין עמיס סו כסדס וכדומס כודסי מותר נעכות מלסכס, | כי | פין: דכר. סטומר כפני 
שקוה נפם . 


. 


1%8 


ע"י אחרים מותר לעשות האבל בעצמו (טור בשם הפוסקים) , ולאחר ג' ימים הראשונים. 
יש להקל , ואפילו תוך ג' והוא הפסר מרובה ') בפרקמטיא שלו בדבר האבר שאם: 
לא ימכור יפסיר מהקרן נמכרת ע"י אחרים". 

שם בי"ר (סימן שפ"ד) : ,אבל כל שבעה ימים אסור לקרות בתורה נביאים 
וכתובים משנה גמרא הלכה ואגדות ?), אבל מותר לקרות באיוב ובקינות ובדברים: 
הרעים שבירמיה" וכו" עכ"ל היורה דעה . 

ועתה אבוא בעזר החונן לארם דעת להשיב לו על כל דבריו (בזה הפרק) 
בפרוטרוט ואומר : 

כתב. המחבר וז"ל :,כמו בענין אבלות של שבעה ימים באמרם ואין אבלות: 
מן ההורה" וכו' וכן' עכ"ל . 

הן כבר הראנו לרעת , כי כל אלה הדברים ואף אבלות שבעה ימים יסודתן 
בתנ"ך , ונקראו בשם דברי סופרים כל הרברים שלא נכתבו בהנ"ך בפירוש למצוה , - 
ובכל זאת נמצאו בתנ"ך נזכרים לפעמים כלאחר יד, וחכמי הסופרים בדקו בתג"ך 
ודרשו אחר כל הבה ומאמר ומנהגים שנהגו אבותינו הקדושים והנביאים וגדוליהם , 
והעלו זאת באומה להלכה . וכן אמונה בתחית המתים ובהשארת הנפש חקרו 
ומצאו רמזים בחורה . וראשי הסופרים הללו היו עוד מזמן דוד המלך כאשר כבר- 
הראנו לדעה , וכן עינינו רואות גם היום אצל כל הסופרים החכמים שבכל אומה 
ולשון חכמה , הכוהבים ספרי ד"ה או חקים ודינים במשפטים , או כי ירצו לדעת.. 
מנהגים קדמונים , יחפשו בספרים קדמונים אשר קדושים להם או עכ"פ נאמנים להם, 
ולפעמים משתי הבות הנזכרות שמה כלאחר יד , יוציאו המונים הדשות ויגלו תעלומות , 
ובונים על זה עליות מרווחות , ולפעמים ברבר הנוגע לטובת האומה בדבר מדיני- 
(אין רער פּאֶליטיק) יבנו על שתי תבות הללו בנין גדול וזכות לטובת הכלל למרינתם, 
אם להרהיב את גבולם, או זכות אחרת מהמדינות = השכנות להם . וכן הכנסיה 
- הנוצרית העמירה לה מנהגים רבים ודינים ברתן אשר רובן הוציאו מדרך סברא מאיזו- 
הבה או שתי הבות הנזנכרות כלאחר יד , או בספר הב"ח או בספרי ראשי הכנכ יה 
(קירכ5ען פּאַטער), והרברים ידועים ואין מהצורך לבארם פה בפרוטרוט , ולא אזכי 
פה המלחמות והסכסוכים < יצאו מזה אצל הנוצרים בין כת לכת , ושפיכת דמים 
מאלפי אלפים בני אדם, והדברים ארוכים וידועים . 

ועהה נשיבהו על יתרדבריו : 

א) מה שטוען מענין עניים בימיאבלם ? הלא כבר הותר לו לעשות מלאכה 
מיום השלישי מצילך, ויום השלישי זה מההיל בבקר.. הרי לך שהוא רק שני ימים 
בלי מלאכה. ואם הוא עני כזה שאין לו מלאכה, יכלכלוהו בכל עיר ועיר, כי בכל 
עיר ועיר יש חברת הסכקת אביונים , ובאמת יכלכלוהו אף בעת שאינו אבל , אם לא. 
*וכל לפרנס עצמו לא ממלאכה ולא בענין אחר; גם כבר הזכרנו מסעודת הבראה , 


') סספסד מכוכס יוכן מטנמו סכל (פי עכך, סטטיר 9פי עטכו - לפי עניו . 
?) סטעס 5:5 סלמוד סג"ל. 6מכו , מפני טנסמר פקודי ס' יטריס מסמסי 35 . 
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וכבר יראה הקורא מדברי היורה דעה שהעהקנו לעיל בשלמות , ומשם יראה הקורא 


אוהב אמת איך בחנם יעמול פה המחבר הזה . 

- ב) מה שטוען על ת"ח וע"ה שחכם קורם ? זה נהוג בכל אומה ולשון שכאשר 
מת איזו מלומד נותנים לו במותו כבוד רב, ולא כן לדלת העם, ואין צריך לומר 
לעשירים שבנוצרים עושים כבוד רב אין חקר, ולעניים ודלים לא יעשו כלל , ולפעמים 


יובלו לקבר באין כהן ובאין תפלה ובלי שום סרר ובלי מלבושים, אך יובילהו משרת ' 


אחר מן הפאליציי על עגלה שנוהגים בה עצים ואבנים וכו' . לא כן אצלנו שלרל 
ולעשיר מנהג אחר ומלבוש אחר ותפלות אהדות, הכל כאשר לכל, לה;שיר 
ולדל יחדו , וכל יתרון הכבוד הנתן אצלנו כבר מוכיר המחבר הזה בעצמו, והוא 
הקדימה בזמן, שאם מת ת"ח וע"ה , מוציאים הת"ח ראשונה , ד' זה בשעה א'חה 
בשעה ב', כי אצלנו כל המתים נקברין בו ביום כנודע , וכבר ראה הקורא כל ענין 
הרין הזה כמו שהעתקנו לעיל דברי היורה דעה בשלמות. 

והוץ לזה הלא כבר בררנו שת"ח יובן בו איש מופלג בכל החורה וחכם, 
וצריק וירא אלהים, ובתאר ע"ה יובן לרוב איש רשע או כופר , ובכל זאת לא יגרעו 
מכבודו ומכל המנהגים רק בקדימה בזמן, ‏ אם קרה פעם אחת ביובל שבו ביום מת 
ג'כ תלמיר חכם . 

המחבר הזה רק תואנה מבקש, יחפש בנרות למצוא איזה דבר ערוה בנ! , 
ונגלה ערותו . 

ג) מה שטוען על בני עשירים שהם כבני חכמים לענין שבח מעשיהם ? 
כבר ראה הקורא לעיל העתקתנו דברי היו"ד, ומה שהביא מבני מלכים , כל זה אינו 
נמצא בפפרי יורה דעה שלנו במדינה זו . 


ד) מה שטען על עברים ושפחות ? לא ידע בעניו כי המה אינם מבני ישראל. 


זלא מגרים תושבים שקבלו עליהם שבע מצות , כ"א עבדים ושפחות כנענים עוע"ז, 
שקנו בזמנם, ר"ל בזמן התלמור שכבר היו בגלות , כי רק בזמן שישראל שרוים על 
אדמהם אסור להם לחחזיק ביניהם עובדי עבודה זרה שנאמר לא ישבו בארצכם , 
וכבר הזכרנו לעיל פרק ג' מענין העברים יהאלה , שהוא העבד שלא מל ועובד עכו"מ 
ישלו , ' וזה העכד אפור לקיימו בארץ ישראל , עיין שם, ונקרא עבד (איין שקלאַפע) 
מי שקנאו אדונו קנין עולם. ואינוּ עבר עברי ; כי עבד עברי ואמה עברית אסור 
לקנות כי אם בזמן שהיובל נוהג כמו שהזכרנו בפרק ג' .= ואע"פ שעבר ושפחה 
זו אין מקבלין עליהם הנחומים, בכל זאת אמרו בתלמור (ברכות דף ט'"ז) : ,וכשמת 
טבי עבדו (של רבן גמליאל) קבל עליו תנחומים , אמרו לו תלמידיו למדהנו רבינו 
שאין מקבלין תנחומים על עבדים (שקלאַפען) ? אמר להם (רבן גמליאל) אין טבי עבדי 
כשאר. כל עברים כשר (רעכטשאפען , עהרליך) היה" עכ"ל התלמוד. וא'כ נראה 
מזה די גלוי שעל עבדים ושפהות הכנעניים שהם כשרים (רעכטשאפענע , עהרליפע) 
מקבלין עליהן תנחומין אף. שמתו בגויוהם , ובאמונה עבודת הכוט"ז, והעתקנו לעיל 
ממסכת שמחות ,אבל אם היו העבדים והשפחות כשרים , מספירים אוהם ומספרים 
מעשיהם הטובים". ומה שכהב אח"כ המחבר ו"ל,: ‏ ,הן אם כל האנשים המתאבלים 
צריכים לנחמת בני ארם וכו' אף בי בני בית העבר"? עכ"ל . לא ידע כלל מאי קאמר, 
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כילא לנחם את בניהם ונשותיהט נאמרי הדברים הללו, אולם אמרו שאין לנחם את: 
הארון בעל הבית של העבד והשפחה עובדי ע'ז אלו שמתו, וכמו שנראה פה מן 
התלמוד ברכות שהזכרנו בדבר העבד של רבן גמליאל , וענין התנחומים שמנחָמים 
את הבעל הבית הזה, אין זה כשאר הנחומים של מתים שמנהמים קרוביהם, זה 
הבעל הבית אינו קרובו וזר הוא עמו, ואינו לא ממשפחתו ואף לא משבטו ואף לא. 
מעמו, ומה לו תנחומין ? אך התנחומין לו המה על אבדת כפפו וקנינו, אבל מחויבים 
לנחם את אשת העבר שמת או בעל השפחה שמת , או בניהם ובנותיהם , כיכן פסק 
ביורה דעה (סימן שס"ז). קוברים מתי עכו"ם ומנחמים אבליהם (והוא מן התלמוד 
גטין ') . וא"כ תנחומי בעל הבית המה כמו שאמרנו רק תנחומי הפסר קנינו 
ולענין הפסר הכסף נרמה העבר ושפחה הכנעניים לקנין הכסף של שור וחמור , וכן 
אמרה חתורה עליהם : כי כספו הוא.(שמות כ"א כ"א) . ומה שאין עומרין עליו בשורה ? 
כבר אמרו התוספות וז"ל : דילמא אתו לאסוקי ליוחסין והתורה אמרה בפירוש על: 
השבעה עממין : לא תתחתן בם . 

ובלא זה המנהג הזה לעמוד בשורה ולומר ברכת אבלים ונכדומה המה מדיני: 
ישראל וממנהגיו , ומה לזר למנהגים שלנו. ואם דרך משל ימות איש עברי שמת 
ביהדותו והוא היה עבד של נוצרי , היקברהו הנוצרי ע"י כהנים נוצרים ? היזמרו עליו- 
השירים והתפלות ויעשו לו כל מנהגי הנוצרים? ואם היה עושה זאת בעל הבית: 
שלו הנוצרי, כבר היה בעיני הנוצרים מוחזק לרשע ומלעיג על הדת , ומי יודע מה 
היה עונשו בעבור זה ! 

ה) ומה שטען שאסור לאבל ללמוד ? אררבה האבל מצווה ועומד לקרות 
בספר איוב שהוא ספר גדול ועמוק ומלא חקירה וחכמה מענינים הראוים לקרוא לאיש 
מעונה אשר יד אלהים נגעה בו, וגם בספר הקינות של ירמיהו , וגם צווהו ללמוד 
בספר ירמיה , גם מותר לו לומר ספר תהלים ולהתפלל תפלתו של ערב ובקר: 
וצהרים , ושלשה ספרים הללו איוב וקינות וירטיח לבד די יהיו לו על כמה ימים 
רצופים, ובפרט ששבעה ימי אבלות לא יארכו על פי רוב ולא ימשכו אף חמשה 
ימים (והמחבר הזה בעניו לא דק בחשבונו) ; כי יים השבת באמצע השבעה תמיר, 
והשבת מההלת מערב שבת לפני הערב, עד מוצאי שבת כמה שעות בערב עד 
שיעשה הבדלה, ובזמן שבת אינו נוהג אבלות של שבעה, וביום השביעי לאבלו 
בבקר, ליום שלם יחשב , ויקום בבקר מאדמתו ומאבלו, וגם לפעמים כאשר 
יקבר המת קודם הערב בעוד יום, גם היום הזה ליום שלם יהשב , ואם ר"מ נקבר המת. 
יום ג' שעה אחת לפני בוא השמש, ביום ב' בשבוע שלאחריו בבקר השכם תמו: 
ימיהשבעה, מעתה צא וחשוב כל משך אבלו שלו מן השבעה, הוא מן יום ג' לעת 
ערב עד יום ערב שבת סמוך לערב, יעלה בידך שלשה ימים, ומן מוצאי שבת. 
שאחריו עד יום ב' בבקר יעלה בידך יום וחצי ,| סך הכל ארבעה ימים וחצי , 


") וז"ל ססלמוד גטין (דף ס"5) וסוספס6 דגטין (סוף פלק ג') מפכנסין טניי עכו"ס, ופכקליס. 
מתיסס ומנהמיס סכליסס ומספידין (עיין סל"ם עס). 


6 


ואפילו אם יארע שנקבר במוצאי שבת לא ימשוך זמן אבלו של השבעה רק 
חמשה ימים וחצי, ואם הוא עני הרי הותר לו לעשות טלאכתו ביום השלישי לימי 
השבעה, וידוע שמקצת היום ככלו לענין אבלות ואף שעה אחת לפנות ערב , לא 
ימשכו ימי בטולו ממלאכה כי אם יום אחר שלם עם כמה רגעים, ואיה א"כ השלשה 
ימים שצועק המחבר הזה ? וכמדומה לי מי שמת לו מה הקרוב לו, הוא ממילא לא 
*וכל להתעסק בשום דבר עכ"פ ערך שני ימים או שלשה , כיראשו עליו כבד , ולבו 
עליו דוי, יבכה ויתאונן על מר נפשו , וזהמתו חיתו לחם, וטוב לו ג'כ המנוחה, כי 
עפ"י רוב כב"ב של המת כלם עיפים ויגעים מהרבה עמל וטרררייבעת חליו והעדר 
.השינה אז כמה עתים . 

מעתה אם יקרה בעתים רחוקות מת בבית וישאר אחריו אבל עני שאין לו 
מלאכה בידו ומתפרנס בדוחק מאיזה מסחר עני ואין לעני זה שום פרוטה באותן 
הימים המעטים, לא לוולא לזוגתו ולא לבניו, וידור בבית שאין שם שום שכן שיוכל 
להלוות לו, וידור בעיר שאין שם יהודים, והנוצרים שמה יהיו אכזרים גדולים שלא 
יתנו לו אף פרוטה אחת להצילהו מדחקו בשני ימים הללו, ואז במקריות הללו יחד 
זאף בחצי מהן ואף לשליש ולרביע מהן, בודאי מותר לו לעשות מלאכהו בפרהסיא, 
"או ללכת לעיר לפעלו ולמחיתו , ואף ביוס הראשון, כיאונס רחמנא פטריה , ואפילו ספק 
פקוח נפש דוחה אפילו כל המצות שבתורה . 

מעתה וכי בשביל המקריות הרחוקות הללו שיזדמנו לפונרק אחר פעם אחת 
בחמש מאות שנה, יבטלו כל בית ישראל כל ספרי קדמוניהם ברינים , וכל מנהגים 
-הישרים הקבועים למו מימי קרם, מאת האבות והנביאים והסופרים והחכמים ! 
וממש בעלילות כאלה ובחששות דחששות כמוהן בא המחבר החושש הזה לטובתנו 
בפרק נ'ח (דף ק'א ע"א) בד"ה ,למשל מבעל הספינה" וכו' ‏ ,למשל עם איזה איש 
משיחי פה לאָנדאִן" וכו', כמה מקריים צריכים שיזדווגו פה יחר , שיהיה עני, ובתכלית 
העונו , ובעל אשה ובנים דוקא , ושיהאוה לשהות מעט יין דוקא , ויקרה לזה שאיש 
נוצרי יפקירהו על מרהף שלו בעיר לאָנדאֶן, ודוקא על מרתף של יין, או שיקרה 
שיגור העני בלאָנראָן ווקרה שיבוא אל ביתו במקרה איש נוצרי , ויקרה שהעני 
יעמוד אז מחליו וכו' וכו'. ובעבור המקרה הזה אשר אולי יקרה בזמן רחוק, נבטל 
בל ריני ישראל ! ] 

ונזכרתי הפעם מה שיסופר מן הכסיל המפורסם חוזע"ק שמו , שהיה בעיר 
לעמבערג , שפעם אחת בא לעיר טאָרנאָפאֶל ביום ערב ר"ח אייר, והיה אז יומא 
דעוקא , ולא היה לו מקום ללון , הלך ולן אצל קצב אחד זקן ואלמן היה , ונתן לו 
מקום בעליה , ויהי בלילה ונפל חוזע"ק מן העליה ונשברה רגלו, ואחר כמה שנים 
כאשר מת חוזע"ק בלעמבערג, הניח לאשתו ובניו צוואה, וימצאו כתוב בצוואתו 
זו בוה הלשון : 

,בני היקרים ! הנני מוהיר אתכם באזהרות גדולות שחלילה וחלילה לכ 
ולבניכם אחריכם, ללון בעליה בטאָרנאָפאֶל אצל קצב זקן ואלמן , בערב ר'ח אייר 
שיפול בו יומא דשוקא". 
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לפרק נו ולפרק נז , טומיע נא , היתר נדרים, 


כמשל ההר , יום כרע ללרת , ותגעש הארץ מקול יללתו. ומזעקת שברו 
הוי ואבוי הגה והי, חשבו כי גוי פעם אחת יוליר , או עשרת הרים יחדו ימליט ; 
= זהנה יצא העכבר ו ! כ המחבר הזה בשני פרקיו אלו הגדולים , אמרתי עולם חרש 
הוא בונה, והנה יצא לו זגב הלטאה! וכמוהו כל דרושיו ובל" דבריו וחלומותיו , 

תכלית כל השני פרקים הללו, הוא בדבר היתר נדרים , ולא ידע זה העני 
בדעת, כי גם חכמי הסופרים שאלו בעצמם שאלה זו ואמרו במאמר קצר (חגיגה 
פרק א' משנה ח') ,,היתר נררים פורחים באויר ואין להם על מה שיסמכו" כמו 
שהזכרנו זה הענין לעיל (פרק כ"ט) יעיין טשם . ומשם תראה קורא משכיל ! שלא 
.נולד התרת נדרים על ברכי חכמי המשנה הקרמונים , אבל היתה קדומה באומה 
מימות קרם בעוד הופיע רוח אלהים בישראל , בעוד היה המקדש והנביאים, עיי"ש . 

גם כל איש זך הרעיון אוהב אמת אשר לא ההגאל בהבלים וברמיוני שוא, 
ואשר תורת אלהיו בלבו, ואשר שם לבו לדעת טבעי בני האדם, וביחוד מדלת 
העם , כי רבה היא , אשר בכל דבור ובכל שעל .ושעל יזביר שם ה' לבטלה , 
וקופץ לשבע בכל רגע בשם ה', ונרב וינדר מהר טרם יגמור בלבו אם יהיה 
לאל ידו לקיים שבועתו או נדרו , לא יעבור רגע אשר לא יעברו האנשים הללו 
על שבועת שוא , והיא אחת מעשרת הדברות ! עד שההרגל הזה יעשה טבע 
למו, ואם יביאו אותם ראשי האומה למשפט, אז כמעט לא יעבור רגע אשר לא 
יהיו נדונים הרבה אנשים בעבור האשמה הזו , ומה יהיה סופו של הענין הזה בכלל 
דלת העם בכלל יראו כי בכל רגע נדוניס , והשופטים יהיו נלאים ‏ לעשות 
משפטים כאלה באין הפוגות , אז יפרעו פרעות , ויבעט העם בדתם בכלל , ישליכו 
-מעליהם עול התורה לגמרי, ויחיו חיי הפקר וחפשית , באין תורה ובאן מצוה 
בלל, עד שיהיה חרב איש ברעהו. 

והנה ירוע שבין הרוכלים והסוחרים ומוכרי כל ממכר , ובפרט במסחרים 
הקטנים , במוכרי מזון וכסות וכדומה מחיות כאלה אשר עושים בני אדם זה 
בוה , ואשר כל פרנסתם ומחיתם תלויות בדברים הללו , ובלעדם ימותו ברעב 
(מלבר הקנאות והשנאות והקטטות ומריבות ותחרות ותרמית' הקשורות במחיות הללו) 
הוא דבר כמעט בלתי אפשר שלא יעברו על שבועת שוא , ועל בטוי שפתותיהם, 
ושלא ידברו שקר ויבטאו שוא באלה ובשבועה ובהזכרת ה' לבטלה , כמעט כל 
רנע. אך לא כן הדבר הזה אצל האכרים והכורמים ורועי מקנה וצאן, כי אין מחיתם 
ופרנסתם וכל עסקיתם תלוים בחברת אנשים וקבוץ, וכמעט כל אחר ואחד הוא 
= מתבודד , ומחיתו ופרנסתו הוא מוציאן מפועל כפיו, ‏ ובמקום מתבודר , שאין רעהו 
רואהו ולא יזיקהו , לכן עפ"י רוב האנשים הללו זכים ונקיים מכל העבירות הללו. 
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על מעמר זה היז עם ישראל בזמן קבלת התורה בבואם אחר זה לארץ ישראל , 
כלם מקטן וער גדול כלם היו אכרים וכורמים , ובעלי מקנה וצאן , ויחיו בשקט 
ושאנן ובחיי ההבודדות , לא ירעו ולא ישהיתו איש את רעהו , ומהית איש איש 


היה בחרישו ובקצירו ועבודת שדהו, ומכרמו וזיתו , גפנו ותאנתו, ומבהמתו וצאנו, - 


וכל מסחר וקנין היה זר למו, | זולהן כל מחיה אחרת התלויה בקבוץ ובחברה, 
ובעבור זה לא מצאו קן למו המדות המגונות ביניהם , כשנאה וקנאה ותחרות וכדומה, 
הנגררות תמיד אחר עושי מקנה וקנין ורועי רוח, המבקשים פרנסתם ברוח, 


ולכן היה אז עם ישראל יכולים לקיים מוצא שפתם ושבועתפ אשר נשבעו פעם " 


אחת לכמה שנים , אמנם כאשר אח'כ בסוף בית ראשון ומכ"ש אח"כ כאשר גלן 
מארצם , והיו מוכרחים לבחור במסחר וקנין (כי היו מטולטלים ממקום למקום) 
ובמחיות כאלה התלויות בקכוץ ובחברה, נפלו ברשת ההטאים הללו ופרצו הגרר, 


וכמעט בכל רגע ורגע עברו על בטוי שפהים ועל שבועת שוא, וראו חכמי > 
הדור השלמים שאין תחבולה ועצה ואין חכמה לבטל את העול הזה , ואם יתאמצו > 


להעניש את העוברים הללו, הוא דבר שאין בכחם , דבר בלתי אפשר, וחששו גם אל 
בטול הדת לגמרי, אם יביאו במשפט ועונש כל רגע ורגע המונים בני אדם , כי יראת 
העם שקולר תלוי בצוארם, ובכל פסיעה ופסיעה עונש ב"ד כרוך אחריהם, גם 
ילאו השוטרים והשופטים בפעולות הללו , והיא באמת עבירה גדולה ומעשרת 
הרברות ! ומה יעשו לזה ? 

לואת אולי הערימו (מכלל המונח בידם מוטב שיהיו שוגנין ואל יהיו מזידין) 
והודיעו לעם שבאם נשבעו בהפזה ואינם יכולים לקיים בטוי שפתם , אז יבואו לחכם או 
לשלשה בני אדם , וכאשר ימצאו להם איזה פתח החרטה וכדומה, אז יתירו למו '). 

ובאופן הזה נתקררה רעת העם , והמורא והפחר מעונש הב"ד חרל, גם 
נשארו דברי אלהים בתורתו על חזקתן אצל העם , ויהיו קדש למו כבראשונה . 
וככלל המונח אצל חכמינו ז"ל: מוטב שתעקר אות אהת מהתורה ואל תעקר כל 
התורה כלה , וכמאמר החכם : מוטב לחתוך אבר אחר בכדי לקיים כל הגוף. ועיין 
היטב לעיל במאמר הכולל במשל המלך המחוקק . 

ולא בטלו הלילה מצוה זו לגמרי, אבל חקלו מעט עם בני האדם בדבר 
אשר אין רוב הצבור יכולים לעמוד בו, ומוטב שיהיו קצת שוגנין ואל יהיו מזידין, 
ולא 6 הלילה לגמרי מתיאשים, אם יראו כי אין לדבר הזה שום תועלת . אבל 
בזה תתקרר דעתם בידעם כי יש להם עוד 5 לבוא אל החכם ויספר לו כל 
ענין שבועתו ונדרו , ויתאמץ החכם בעמל רב למצוא לו איזה פתח חרטה וסבה 
לבטולו . ולפעמים כאשר בכל האופנים ואחר כל עמל שיתעמל לא יוכל החכם הזה 
להתירו , אז יהיה מוכרח לקיים, וכל הטרחות הללו והטלטולים שיהיו לזה האיש 


' ) וכפרט טלסו מכמי סדול טמן סתולס ססכ יכול לספל טכועס ונדכי כסו, = וסבע? סכועס 
ינדרי סשתו, וז גס ס' יסלס (מו , כמכופל כפולס , וסבינו מזס כמז טעס כני מדס קני 
סדעת כנטיס = יפנסנו ססכמיס ג"כ על פופן זס לסתיכס עכ"פ  ,‏ 5ף כי פין כם כידס (ספינס., 
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-עד אשר יתירו לו, כל זאת תהיה לו אולי לתועלת שלא יהיה מהיום והלאת 
<דגיל לשבע ולנדור . 


ואף שחז"ל הרשו לתכמים להתיר שבועות ונדרים של העם מפני ההכרח , 
כאמור למעלה , אולם השתדלו פעם בפעם בדרשותיהם בע"פ ובכתב לאיים מאד. 
"על העם גודל חטא של שבועת שוא ועון נדרים, עיין במשנה דנדרים (דף ט') 
-זבגמו'א שם , וכן שם בגמרא (דף כ"ב) וזולתן בכמה מקומות מן התלמוז' , ובתנחומא 
מטות על פסוק טוב אשר לא תרור משתדור וגו' (קהלת) ובויקרא רבה (פרשה % 
'זנפש כי תחטא ושמעה קול אלה), ומבררים שם שאף הנשבע באמת עונשו גדול , 
-ועיין טור יורה דעה (סימן ר"ג) ובש"ע יורה דעה שם , שמאסף מהמשנה והתלמוד 
מענין הזה, ואעתיק לך לשונו בקצרה : לעולם אל תהי רניל בנדרים וכו', כל הנודר 
"אעפ"י שמקיימו נקרא רשע וכו' , כל הנודר כאלו בנה במה בשעת איסור הבמות 
"והמקיימו כאלו הקריב עליה קרבן וכו', על כן צריך כל אדם להתרחק מן הנדרים 
-שלא ידור שום דבר עד שיעשנו, ‏ ואפילו צדקה וכיוצא בזה אין טוב לדור אלא 
-אם ישנו בידו יתן מיד ואם לאו לא ידור עד שיהיה לו ואם פוסקין צדקה וצריך 
-לפסוק עמהם יאמר בלי נדר" וכו' עיי"ש . 

ובאמת עצת חז"ל עשתה רושם גדול בלב רוב עם בני ישראל יראי ה' , 
והרגילו א"ע עד שנעשה למו טבע שני, לאמור תמיד ,בלי נדר ובלי שבועה". 

ואין ספק אצלי שכל יסודי התרת נדרים ובאורי ואופני הפרת נדרים בכלל , היו 
:בקבלה איש מפי איש עד משה , שבאם יראו חכמי הדור בזמן מהזמנים שיפרוץ העם 
בשבועות ונדרים , אז נתן רשות להם להתיר נדרים ושבועות , ובאופנים ירועים 
דוקא, והענין הזה בכלל (אף פרשה זו בתורה של הפרת נדרים) היה מסור ראשונהת 
בסור כמוס רק אצל ראשי האומה , בכרי שלא ידע העם מן הסוד הזה , ואז. יהיו 
שקילין בשאט נפש ובצדיה בשבועות ונדרים . והמעיין שם בתורה בפרשת נדרים 
(במרבר ל') יראה כי פרשה זו לא נאמרה לישראל (כדרך התורה תמיד לכתוב 
,,דבר אל בני ישראל") כי אם ,אל ראשי המטות" לבד , והלא דבר הוא! ומזה יש 
זסור גדול לדברינו אלה שכתבנו פה '). 


| ואחרי הדברים והאמת האלה , הנני להראות נגד השמש כי המחבר הזה אך 
בעלילה בא , ומהפך כחומר חותם האמת , וכי בכל הענין הזה שכתב פה נמצא 
בספר הב"ח ההפך מן הקצה אל הקצה ברברי מחוקק הנוצרים בעצמו (וכדאמרי 
אינשי מיניה וביה אבאניזל ביה נרגא), ודברי מחוקק הנוצרים אלו הלא המה בספר 
-מתיא פרק חמשה עשר בתחלתו, יעיין שם הקורא וימצא כי אדרבה שם הוא 
ימדבר קשות נגד :חכמי הפרושים , ואמר. להם שהם. הולכים בריני איסור נדרים 


' ורס דכר נפלס שגס מכמי ססמוד (₪ נסנו (דלוש כלכיס מענין סיסל. נדליס, 
<כדי. 695 יממע סכס ויכולו (נסוג: קלופ סש כנדכיס: (עיין\ נדכיס. פכק טליטי, , כד"ס סכונס 
של יקקיימו נדליו וכו' סכר למדרם : בפרקס וכו':-עיי"ם %*" 

(זרבבל ח''ד) 9 
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בחומרא גדולה יותר הרבה מהראוי '), ועיין מזה בדברי הנוצרי החכם וסופר 
(מ210801 .1/0 .101) שהזכרנו לעיל (בפרק ח') בהערותיו אל דרוש עשרים: 
וארבעה, אז תראה ותשתומם על המחבר הזה שלפנינו כי רק תואנה מבקש, וכתב. 
פה ההפך שתכמי התלמוד מקילים באיסור נררים . 


לפרק נח , טומיע נב, חובות הלב , מילה , 


י 


המחבר הזה מסמא עיני קוראיו שהתלמוד בונה כל יסודו רק על מצות: 
המעשיות, ואינו חושש כלל אל יראת ה' שהיא עבורה שבלב שהא. 
באמת העיקרית , לכן הנני לסדר פה אפס קצהו מן אלפי אלפים מאמרים המכזיבים 
את המחבר הזה, וכחשו בפניו יענו. אמרו חז"ל בררך כלל : רחמנא לבא בעי , 
ואמרו במשנה דאבות (פרק ב') וכל מעשיך יהיו לשם שמים , ואמיו בתלמוד 
שבת (רף ל"א) : והיה אמונת עתיך וגו' יראת ה' היא אוצרו (ישעיה ל"ב), אמונת זה 
סדר זרעים, עתיך זה סדר מועד וכו' וכו' ואפילו הכי יראת ה' היא אוצרו, רבא: 
אמר בשעה שמכניסין את הארם לרין אומרים לו כלום נשאת ונתת באמונה ? 
(זו היא השאלָה הראשונה ששואלין אותו, ואח"כ שואלין אותו) קבעת עתים לתורה ? 
עסקת בפריה ורביה? צפית לישועה (ר"ל השמת כל בטחונך בה' , ואח'כ שואלים 
אותו) פלפלת בחכטה ? הבנת דבר מתוך דבר, ואפילו הכי אי איכא יראת ה' 
הן, ואם לא , לא, משל לאדם האומר לשלוחו העלה לי חשין לעליה, הלך 
והעלה, אמר לו ערבת לי בהון חומטין (עפר ידוע שמשימים על החטין שלא 
*תקלקלו\ אמר ליה לאו, א"ל מוטב היה שלא העליתם . ואמר רבא כל אדם שיש: 
בו תורה ואין בו יראת שמים דומה לגזבר שמסרו לו מפתחות הפנימיות ומפהחות: 
החיצוניות לא מסרו לו , במה יעול ? רבי סימון ור"א בר"ש הוו יתבי קא החליף 
זאזיל ר' יעקב בר אדא אמר ליה (ר'א בר"ש) ניקום מקמיה דגבר דחיל הטאון 
הוא, א"ל אירך ניקום מקטיה דגבר בר אורין הוא וכו', א"ל אמינא לך דגבר 
דחיל חטאין הוא ואת אמרת דגבר בר אורין הוא ! וכו', דאמר רבי יוחנן משום: 
ר'א בר"ש אין לו להקב"ה בעולמו אלא יראת שמים בלבד , ואמרו במשנה דאבות. + 
(פרק ג'\: כל שיראת חטאו קודמת לחכמתו הכמתו מתקיימת וכו' וכו' משל לאילן: 
זבו' וכו'. ואמרו בתלמור (יומא דף ע"ב) : מ"ר למה זה מחיר ביד כסיל וגו' (משליי 
כו') אוי להם לתלמירי חכמים שעוסקין בהורה ואין בהם יראת שמים, מכריז ר' 
אלכסנדריא חבל על דלית ליה דרתא ותרעא לדרתא עביד . אמר להו רבא לרבנן 


) פון ספק 6+ טסמסמר סזס סכיס 5 סמסכל סזס שנפנינו (טיל (כפרק כ') (דכס" = 
<ענין ככוד 26 ולס , ופס יעטס ענמו כספו 65 ידע כל מן דככי סכ" 5 . 
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במטותא מנייכו דלא תירתו תרתי גיהנם , עכ"ל . ר"ל צער הלמוד בעה"ז וצער 
הגיהנם לעה"ב שלא היתה לכם יראת שמים . ואמרו בתלמוד (ברכות י"!) : טרגלא 
בפומיה דאביי לעולם יהא אדם ערום (ר"ל יעשה כל החבולה לנצח את היצר הרע) 
ביראה ובענוה ובמענה רך ומדבר שלום עם אחיו ועם קרוביו ועם כל אדם ואפילו 
עם כותי בשוק . 

ואמרו בתלמוד (נדרים דף פ"ב) : תניא לאהבה את ה' אלהיך לשמוע בקולו 
ולדבקה בו (דברים למ"ד) שלא יאמר ארם אקכרא כדי שיקראוני חכם, אשנה כדי 
שיקראוני רבי , אשנן שאהיה זקן ואשב בישיבה , אלא למוד מאהבה וכו' , וכן אמרו 
בספרי על הפסוק הזה : שמא תאמר הריני לומד תורה בשביל שאהיה עשיר בשביל 
שאקרא. רב בשביל שאקבל שכר לעה"ב, ת"ל לאהבה את ה' אלהיך וגו', ואמרו 
(בנדרים שם\ עשה דברים לפעלם ודבר בהם לשמם, אל תעשם עטרה להתגדל 
בהם ואל העשם קררום להיות עובר בו וכו' , המשמש בכתרה של תורה נעקר מן 
העולם. וגס בפרקים הקודמים כבר העתקנו הרבה מאמרים מן התלמוד בענין הזה. 

כמאמרים הללו והרומה להם המונים בספרי התלמוד , ואם אמרתי אשרקת 
להם ואקבצם כלם יחד , יהיו ספר גדול כפלי כפלים כספר המחבר הזה . 


ב) המחבר הזה מנקר את עיני הקוראים , כאלו התלמוד אמר שמי שהוא נמול 
אעפ'"י שעושה כל עבירות שבתורה הוא בן עולם הבא, שקר אמר המחבר, ועתה 
נעתיק פה עוד הפעם דברי הרמב"ם שהעתקנו בפרק ראשון, ודברי הרמב"ם אלה 
נובעים מן התלמוד סנהררין פרק חלק (כמו שהעתקנו שם גם דברי התלמוד), ח"ל 
הרמב"ם (הלכות תשובה) : כל הרשעים (מישראל) שעונותיהם מרובין דנין אותם 
(בגיהנם) ויש להן (אחר שקבלו עונשן בגיהנם) חלק לעה"ב (מפני) שכל ישראל יש 
להם הלק לעה"ב אעפ"י שהטאו שנאמר ועמך כלם צריקים, וכן חסידי אומות העולם 
יש להם הלק לעה"ב , ואלו (מן הישראלים) שאין להם הלק לעה"ב , המינין והאפיקורסין 
זהכופרים בהורה והמפר בריתו של אברהם אבינו וכו' ובו', עב"ל הרמב"ם , והנה 
הרטב"ם פה כפי התלמור שמהשב. את הישראלים הללו שאין להם חלק לעה"ב , 
נראה מזה בעליל אף שהם נמולים , = אין מצות' טילה זו שקיימו יכולה להת 
להם עוה"ב . ואמרו בתלמוד סנהדרין (פרק חלק שהזכרנו) : שלשה מלכים (ממלבי 
ישראל) און להם חלק לעה"ב , ואלו הן ירבעם, אחו, מנשה, וכן עשרת השבטים , ואלה 
הלא נמולים היו. גם אמיו שם בתלמור שבלעם אין לו חלק לעה"ב וכן אנשי סרום, 
זמשמע שהכשרים שבאומות יש להם חלק לעה'ב אעפ"י שאינם נמולים . ואמרו 
במדרש (איכה רבָתי בפסוק טוב ה' לקויו) וז"ל: אך טוב לישראל אלהים לברי לבב 
(ההלים ע"נ) יכול לכל (ר"ל לכל איש ישראל) ה"ל אלהים לברי לבב אלו שלבם 
ברור עליהם שאין בידם עון, עכ"ל . וכן בהפך איש ישראל שלא מל (לא מחמת אונם 
אך מפני שמבזה את המצוה הזו) אף שקיים יהר המצות אין לו חלק לעוה"ב . 

ג) אך מחוע מצוה זו של מילה היא כל כך גדולה ? נבאר אה"כ, אך נאמר 
פה שגם דת הנוצרית שקבלה טבילה במקום מילה , הניחה ג"כ ליסוד מוסד בספר 
הב"ח שמי שאינונטבל לשם דת נוצרית"אין לו חלק לעולם הבא , -אורש גיהנם לעולמי 
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עד, במו שהעתקנו דבריו לעיל , וכל זה מעלים פה המהבר הזה, עועה עצכן 
כאיגו יודע . 

היוצא לנו מדברינו אלה, שלפי התלמוד איש הישראלי שאינו נמול יורש 
גוהנם, אבל חסיד אומות העולם אף עפ"י שאינו נמול יש לו הלק לעולם דבא ; 
ואולם לפי דת הנוצרית אפילו הסיד ישראל כיון שלא נטבל לשם דת הנוצריק. און 
לו חלק לעוה"ב , בין נמול ב'ן לא נמול ,: אעפ"י שמילה היא מראורייתא, ובכל זאת 
גדולה מצוה זו אצל הנוצרים ממצוה דאורייתא. והמחבר הזה שם כל מגמתו בכפרו 
זה להתנגד על תורה שבע"פ, והיא היתה באמת חביבה מאד אצל מהוקק הנוצרים 
ושלוחיו . ומה שאמר התלמוד שאיש ישראל המפר בריתו של אבוהס יורש גיהנם ? 
כן נראה באמת מן דברי ה' אל אברהם ,וערל זכר אשר לא ימול את בשר ערלתו 
ונכרתה הנפש ההוא מעמיה את בריתי הפר (בראשית י"ז), וכריתה הנפש היא 
כריתת הנשמה, והוא הגיהנם לפי הקבלה בהשארת הנפש. 

ד) מעיקרא דרינא אין יסור כלל לדברי המחבר הזה, כי המאמר ,המפר 
בריתו של אברהם אבינו" שמחשב פה הרמב"ם שאין לו חלק לעה"ב , אין זה מתורת 
שבע"פ ר"ל מן ההלכות שבמשנה , אלא מן האגדה שבמשנה (במסכת אבות פרק נ') 
ולא דין והלכה , וא"כ לפי תורח שבע'פ עצמה לרין ולהלכה , מי שלא מל במזיר 
הוא כמו שאר עבירה שעבר איש ישראל ואחר שקבל עונשו יש לו חלק לעה"ם . 
ואולם לפי דת הנוצרית שקבלה טבילה במקום מילה, מי שבטל מצות טבילה זו 
יהיה מי שיהיה אין לו חלק לעהיב . וכתב הגצון ר' אפרים (בכפרו עיר גבורים) על 
המאמר בתלמוד אברהם יושב על פתחה של גיהנם וכל מי שלא נמול לא יכניסו 
לשם, ומקשה הגאון הזה וכי בשביל שהוא נמול אף אם עשה כל הועבה לא 
וכנס לגיהנם ? אלא שכוונו חז"ל בררך מליצה מי שמל לבו ופיו ואזניו הכוללים כל 
פעולות האדם . 

גם הרמב"ם עצמו שמהשב בין אלו שאין להם חלק לעה"ב גם ,המפר בריתו 
של אברהם אבינו" הוא בעצמו הניח ליסוד מוסד בפירוש המשניות שלו על המשנה 
,כל ישראל יש להם חלק לעה"ב" ואמר : שכל הדברים הללו המה רכ משקול 
הדעת שאין לפסוק הלכה כאהר מהם, כמו שהעתקנו דבריו אות באות לעיל כמה 


פעמים . ובאמת מי עלה שמים וירד ויספר לנו מענין העדן והתופת דברים כהוייתן ; " 


כ בתורת משה אין מפורש כלל, וכל ענין עולם הבא בכלל , ר'ל השארה הנפש 
וגמול ועונש בעולם הרוחני , כל זה הוא רק מתורה שבע"פ, ובאו על ענין זה גם 
מופתים מן החוקרים, אך לתת גדרים ידועים ופרטים וגבולים מסוימים, אין אדם 
יודע מזה דבר, כי הם ענינים רקים לא ישיגם רעיון האדם, וכל הספורים הפרטים 


המסופרים באגדות , כלם המה רק דרך חידה ומליצה, די לנו שנאמין שיש שכר" 


על המצות ועונש על .ההטאים. בעולם הרוהני בדרך כלל , ונסמוך בדברים הללו 


הפרטים על חסהי הּ' וצרקתו הבלתי מוגבלת. וכבר מודים הכמי המל נה הגדולים * 


(במסכת אבות) ואמרו, שאין אנו יודעין איזו היא מצוה קלה ואיזו היא מצוה המורה , 
ועל .איזו מקבלים. שכר גדול. ועל איזו שכר קטן, -עיי"ש. במשנה דאבות (פרק ב* 
וכל מה שרברו. במררשים וכאגדות שבתלמודי מעניני המצות , שזו גדולה -מזו ח' 
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שקולה כנגד אחרות , כל זה הוא רק דברי אגדה מה שררשו איש איש לפי השערתו 
ץשקול דעתו , לא בקבלה ; ונהגו בעלי אגדה כדרך כל דורש ברבים גם היוס בכל " 
אומה ולשון, בשעה שהוא דורש על נושא אחד מצוה או עבירה , מדה טובה או 
רעה, אז יגדיל את הנושא הזה על כל זולתו, כרי לחבבו או כדי לגנותו בתכלית 
האהרון.. וא"כ במקום שהזרמן לאיזה דורש מן חכמי התלמוד לדרוש באגדה בבית 
מדרשו מן מצוה זו של מילה, אז בשעה זו השתדל להבבה ולהוסיף לו ראיות 
זאסמכתות שהיא גדולה ושקולה יותר מכל המצות , וכאשר הזרמן לו לדרוש לעמו 
-בבית מדרשו מן מצוה אחרת , ובפרט אם ראה שהעם מקילים בה, אז אסף כחותיו 
ודרש וחקר להראוו% גודל חיובה בהפלגות , כדרך הדורשים. וכן נהגו גם הנביאים 
בשעה שראו שהקילו העם באיזה מצוה או מדה , אז השתדלו לגדלה וכו' וכו', ועיין 
לעיל בפרק ל"ג וימצא דרוש יקר בענין הזה. 

ובכל זאת אם נעיין במצות מילה נמצא שהיא ראויה להיות חביבה מאד : 


א) היא הותה המצוה הראשונה לאברהם אבינו ראש המאמינים, ובמצוה זן 
צרת ה' ברית עם אברהם ועם זרעו לרורות עולם כעדות הכתובים בתורה , וכמה 
הרחיב שם ה' בדבריו שנה וכפל ושלש פעמים רבות והזהיר על המילה שרק היא 
הברית בין ה' ובין ישראל לדורותם לברית עולם, עיין שם היטב בתורה (בראשית 
ו"ז) ומסיים שם ה' את דבריו ואמר : וערל זכר אשר לא ימול את בשר ערלתו ונכרתה 
הנפש ההיא מעמיה את בריתי הפר , עכ"ל . ומצוה זו היא באמת כגושפנקא רמלכא 
וחותמו אשר נהן לארוסתו לאות ברית בינו ובינה לזכר עולם, ואם כל הון הן איש 
בעד טבעת זו לארוסהו בוז הבוז לו . 


ב) כל איש ישראל המקיים ד"מ מצות ה' סוכה או לולב , ציצית או תפלין 
דשבת וכדומה, אין בזה מסירת נפש , ובמצוה זו הוא מוסר נפשו של הילד החביב 
לו ולאמו יותר מגופם ומנפשם , ולפעמים אין להם זולת ילד זה אהר אשר מתו 
רבים מבניהם , גם יש לילד זה צער גדול כמה ימים והוא. חולה, וכמה סכנות יש 
בשעת מילה, ועל כל הנ"ל אינו חושש לא אביו ולא אמו ומפקירים אותו ומקדישים 
אותו לכבוד יוצר הכל , למען קיים פקודתו למולו לשמונת ימים ; וא"כ השכל גוזר פה 
ואומר שבמצוה זו הוא ממש קרבן לה', ובפה מלא יש להמליץ על זה: ,אספו לי חסידי 
כורתי בריתי עלי זבח, כיזבח הוא לה' וקרבן עולה לשמו הקדוש . וא"כ הדורשים 
באגדה שחבבו מצוה זו ואמרו עליה שהיא מצוה גדולה ושקולה כנגד כל המצות ומצלת 
מן הגיהנם, דברו בזה דברים שאינם רחוקים כל כך משקול הרעת ') , ובכל זאת ראה 
לא אמרו בספר יורה דעה (שמעהיק פה המחבר) שמצות מילה גדולה מכל המצות 
שבתורה , אולם אמרו גדולה מכל שאר מצות עשה שיש בה כרת, גם לא אמרו 
שם שהיא גדולה מן המצוה שיש בה מיתה בירי אדם. 


) וללס דכל נפלח. שלף. סטולכיס סקדמוניס סמלו פנסנס סמי(ק/ (6כלסס כדי (סועיפ : 
שן סגיסנס ,| כפו במעתיק דככליסס סמכס:כ"י םס טוכ . 
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ואף עפ"י שאין איש הישראלי חייב מיתה בידי אדם על הפרת ברית מילח,. 
גם לא שום עונש אחר בירי ארם , בכל זאת היתה הפרת מצוה זו גדולה טאר אצל 
גדולי ישראל בזמן שבית המקדש היה קים, ולא אחת ושתים הערו למות נפשם 
על מצוה זו כשעמרו היונים בזמן החשמונאים לבטלה, וכמו שנדבר מזה אח"כ . 

ג) אעפ'י שמחוקק הנוצרים ותלמידיו העמידו טבילה במקום מילה דאורייתא. 
(ועיין יבמות רף מ"ו בד"ה תנורבנן גר שמל) לא העמידו זאת אלא לגרים מן האומות , 
אולם לישראלים מבטן ולדה צוו דוקא מילה, כאשר יעיד כל מעיין בספר הב"ח על 
הסדר , וכבר דברנו מזה בספרנו אפס דמים ובמקומות זולתו . 

ד)' שבח המחבר כי כמה מצות תלויות במילה, כי מי שהוא ערל לא יאכל 
מן זבה פס כמו שנאמר בתורה כל ערל לא יאכל בו , ואסור לערל לבוא אל בית: 
המקדש (יחוקאל ‏ מיד ז' ט') ועור מצות זולתו, ‏ עיין מה שכתבנו מענין המילת: 
בספרנו ימין צרקי. 

ה) נעלם לגמרי מן המחבר הזה שמשה רבינו כאשר הלך בשליחותו של מקום. 
שליחות גדולה שאין כמותה, נתעכב בדרך במלון, וה' חפץ להמיתו יען לא מל 
את בנו, מכאן נראה בעליל שהיא מצוה רבה וחביבה בעיני ה' יותר מכל המצות. 
והחקים . 

ו) שכח המחבר מה שאמרו בני יעקב לשכם בן חמור כי חרפה היא לנווגו',. 

ז) מצות שבת שהיא גדולה מאד והיא מעשרת הדברות , ובתורה ובנביאים 
נמצאו המון אזהרות גדולות על השבת, ונאסרה לנו מלאכה כל שהוא באזהרה אחר. 
אזהרה , ומשה בעצמו בפקורת ה' הרג את האיש שהיה מקושש עצים ביום השבת , 
ובכל זאת שבת נרחה מפני מילה , וכן אמר בפירוש גם מחוקק הנוצרים שמילה: 
דוחה שבת (יוהנןז) . ומזה נראה בעליל שמצות מילה גדולה מאר , וע"כ יפה אמרו: 
בתלמוד ושבת פרק ר' אליעזר דמילה) : גדולה מילה שרוחה את השבת משל לשני: 
מטרונות שפגעו זו בזו קטנה נדחית מפני הגדולה , עכ"ל , 

ח) ומה שהביא לו המהבר הוה ראיה מן הפסוק והנפש אשר תעשה ביר רמתי 
ונו' (במדבר ט'"ו) ? אררבה מזה ראיה שהמפר ברית מילה היא עבירה גדולה מאד- 
אין כמותה, כי דרך משל אם יעבור איש יהורי על עבירות רבות שיוכל לעשותן: 
בסתר , הוא יכול להכחיש עכ"פ שלא עשה אוהן, או יוכל לתת אמהתלא שעשת 
בשונג , שכח או טעה או יצרו גבר עליו וכרומה , וא'כ אינו מראה בוה עכ"פ עזות 
בפרהפיא , ואינו כסורר ומורה וכפושע ומורר , וכמכחיש ומהעולל במצות ה' ופקודותיו, 
אך אם הוא אינו מהול או אינו רוצה למול את בניו , בזה הוא פושע ומורר ומעיז 
ומבזה בפרהסיא בפקורת ה', זהו ביד רמה הנזכר פה, ואין לך דבר בפרהסיא 
כזה, וכל העובר בפרהסיא הוא מורה ררך לרשעי העם (ועיין מה שבהב התכם 
המבאר בחומש שם בפסוק הזה) וגורם להחטיא את הרבים, וסוף תבטל הדת 
כלה , וטוה תשבת האומה מהיות גוי. ונראה שלא נודע להמחבר כלל כמת 
טלחמות כבדות וכמה צדיקים וחסירים נפלו בחרב , וסבלו צרות וענויים קשים בימי 
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החשמונאים חולתם, שהתאמצו היונים לבטל בישראל אז כמה פעמים מצות מילה , 
ונראה די גלוי שגם היונים אז ראו מה שרואה המחבר הזה שבמצוה זו תלויה כל 
היהדות , וע"כ השתדלו הם לבטלה כמו שחפץ המחבר הזה. 

ו) ומה שהביא המחבר הזה בשם הפפר יורה דעה, שאברהם לא נקרא שלם 
ער שנמול שנאמר התהלך לפני והיה תמים? (והוא מאגדה שבמשנה נדרים פרק 
ג' משנה י"א), כל הבקי בררשות של אגדות בהלמוד כבר יודע שהוא רק אסמכתא 
בעלמא, כררך הדורשים למצוא קצת רמז ואסמכתא לשעתם לנושא הדרוש, וזה 
דרש הדורש מפני הסמיכות שאמר לו ה' ,,הההלך לפני והי תמים ואתנה בריתי ביני 
זבינך וגו' ואת בריתי וגו' המול לכם כל זכר" (בראשית "ז). וראיה לוה שהדורש 
הזה לא אמר אלא דרך אסמכתא בעלמא, הרי אומר בו הלשון שנאמר, וכבר בררנו 
בראיות ברורות כל מקום שהתלמור אומר לשון זה ,,שנאמר", כוון רק אל השערה 
בעלמא, וכן כל הררשות שאמרו שם באגדה של המשנה (נדרים פרק ג' משנה י'א) 
בדבר המילה כל אחד מן הדורשים מביא פסוק לאסמכהא והכל בלשון ‏ שנאמר" עיי"ש . 
וגם הקראים מפרשים בתורה בפסוק הזה התהלך לפני והיה תמים, שע"י המילה 
נקרא המים. ומה שמביא המחבר ראיה מן נח שנקרא ,,צדיק תמים" הוא תאר אל 
צריק, ופה לא נאמר רק תמים לבד, ועוד וכי אמר בעל אגדה זו שתבת תמים בכל 
התנ"ך אין לו פירוש אחר רק הנמול, כי אם היה אומר כך , אז בטוב טעם היה שואל 
אותו המחבר הזה ושאלת הכמה היה שואל . 

גם נראה מן התורה שלא רצה ה' שיולד יצחק מערל, וע'כ טרם שנתעברה 
שרה כמה ימים צוה ה' לאברהם שימול , ומדוע לא צוה לו ה' להמול קורם שנולד 
ישמעאל . 

כחב המחבר בסוף הפרק הזה וז"ל :,,האחת תלמד כי אברהם יושב וכו' והשנית 
חורה כי אברהם לא יביט וכו' באמרה ויהי איש עשיר" וכו, עכ"ל . 

כבר בררנו לעיל מליצת המאמר האגדיי הזה אברהם יושב וכו', גם בררנו 
לעיל לא אחת ושתים שהתלמוד מורה לנו שעיקר קיום התורה הוא יראת שמים ועבורה 
שבלב , וכמו שאמרו במסכת אבות : וכל מעשיך יהיו לשם שמים , ואמרו : ולעבדו בכל 
לבבכם זו עבורה שבלב, ואמרו : רחמנא לבא בעי, והמונים כאלה כמו שהזכרנו 
לעיל, אולם עבוי ה שבלב לבדה לא דיה, אולס צריך לקיים המצות המעשיות 

> שבתורה גם כפועל . האל'כ בחנס צוה ה' בהורה על המצות המעשיות (וגם שלוהי 
הנוצרים צוו על המעשה, כמו שהעתקנו דבריהם לעיל כמה פעמים), ואיש ישראל 
אעפ"י שהוא מהול מקבל עונש .על כל הטא שחטא בעוה"ז ובעה"ב, אך אהרי 
קבלתו את העונש יש לו עוה"ב, אלא א'כ הוא כופר בה' או בתורה טן השטים, 
וכרומה לזה. 

כתב המהבר ו"ל : ,באמרה ויהי איש עשיר וכו' וכו' גם אם יקום אחד מן 
המתים" עב"ל . 

א) בספור הזה מעשה לפתור הביא לנו המחבר הזה , כי ממנו נראה שבמעשה 
הצרקה (אַלמאָוען) לבר תולה שכר עולם הבא, ואם לא יקיימו יאבר הארם עה"ב 
ויזרש גיהנם . והנה בפרקים הקודמים מלעיג המחבר הזה על עם ישראל שבוטחים 
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בנתינת הצרקה לקנות למו עה'ב ? אם לא ל נאמר שהעשיר הזה ככר היה נטבל. ! 


| 
בחייו לשם דת הנוצרית ; כי אם לא היה נטבל ומאמין במחוקק הנוצרים , אפילו אם | 
היה נוהן צרקה כל ימיו , כבר לא היה לו עוה"ב , כמו שכְהב המחבר הזה בפרקים = | 
הקודמים שהצדקה וגם תשובה אינן מועילות לעה"ב , ולא יום כפור כי אם אמונח = | 
בזבח המשיח וטבילה, כן כהוב בפירוש בספר ב"ח שרק זה יהיה לו עה"ב מי " | 
שמאמין בבנו ויטבל לשם דת נוצרית , כמו שהעתקנו לעול דבריו , וא'כ בין כך ובין 
כך מעשה לסתור הביא פה המהבר , 

ב) אם נאמר שבאמת מאמין המחבר הזה בספור זה שהרברים כמשמען ואינו 
משל , כמו שמצווים כל הנוצרים להאמין שכל דברי הב"ה המה דברים כמשמען, 
ואז לא היה לו להמחבר להביא לנו היהודים הספור הזה משלשה טעמים : 1) כי הוא 
ספור המקובל לו ולבעלי בריתו לבר ולא לנו כי אין אנחנו מבעלי הב"ח, 9) ככר 
מבואר לכל הבקי בתלמוד יהודי או נוצרי מלומד , שהספורים כאלה בתלמור נחשב 
רק למשל בעלמא , 3) אפילו אם יהשוב המחבר הזה בספור זה רק להראות לטו" 
היהודים עכ"פ דבר מוסרי היוצא לנו מזה הספור, היינו שאם לא עשה האדם טוב 
בעה"ו או כבר אבד נצחו, כי אין לתקן מעשיו אחר מותו . ואם כה השב המחבר, 
-אין זאת חדשות לנו בעלי התלמוד, כי מוסרים כאלה נמצאו בתלמוד ומדרשים הרבה - 
מאד . אמרו במשנה דאבות : העולם הזה דומה לפרוודור וכו' ההקן עצמך בפרוזרור 
כרי שתכנס לטרקלין, ע'כ. ואמרו בררך משל: מי שטרח בערב שבת יאכל בשבת 
ימי שלא טרח בע"ש מאין יאבל בשבת ? ואם עדיין לא נתקררה דעתו של המחבר 
הזה במאמרים היקרים הללו, ‏ כי רק הלכה למעשה יחפוץ לשמוע מספורים כאלה , 
הריני מוכן ומזומן להביא לו ספורים כאלה ואגדות רבות במטעמים אלה כאשר אהב 
המחבר הזה, ולע'"ע אביא לו ספור אחד מענין הזה ספור נאה ויפה , והוא בפרקי . 
דר אלעור ובמדרש והובא גם בילקוט (ירמיה. סימן רצ'ז) בפסוק אני ה' הוקר לב 
(ירמיה י"ז) בריה בן עזאי אומר וכו', | ושם יסופר כזה ; 

רשב"ל היה בנעוריו שורר וישב במארב ביער עם שני רעיו שחדים, ‏ . 
ווגזלו כל עובר ושב , ויהי היום ורשב"ל זה עזב את רעיו אלה ביער וילך לו ושב עד " 
ה' אלהיו בכל לבבו, והלך וגדל ביראת ה' ויט שכמו לסבול עול התורה והמצות , " 
ווהי צריק וחסיד נורא , ומלמד תורה ברבים , ורבים השיב מעון . ותבוא עת פקודתו 
וימת רשב"ל ובו ביום מתו גם שני רעיו השודדים, רשב"ל הובל בשמחות וגיל אל גן \ 
ערן, ושני רעיו השודדים הובלו במגנה לב אל ההופת , והשודרים האלה ממרחק . 
ראו כי רעם רשב"ל יושב בגן ערן , ויתמהו השודרים השנים האלה איש אל אחין , 7 = 
ויצעקו אל ה ויאמרו : אנא אלהים 1 האם משא פנים יש פה בעולם האמת ? הלא = 
זה רשב"ל היה שודר כמונו, ומדוע לו העדן נפל הבל , ולנו התפתה ? והנה קול שהו 7 > 
נשמע לאמר: רשב"ל זה הלא את ררכו הרשעה עזב , ושב עדי בכל לבבו, וועש = 
הטוב והישר בעיני ובעיני הארם, לכן עהה בא בשכרו הטוב ; ויענו השודרים" 
השנים ויאמרו אנא אלהי השמים והארץ ! הננו גם אנחנו נקבל היוס תשובה כמוהו, .. 
ונשובה אליך בכל לבנו, ויען ה' ויאמר, לווררי בור אין תשובה, כי התשוכה הי " 
בין. החיים ; החולף דרך המרבר אם לא הכין לו צרה מן ארץ נושבת, ימות שם 


| 
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ברעב , ואשר לו פת בסלו מוכנת , יעבור בטח כל ארץ נשיה ומדבר שטמה, עד 
כי יבוא אל ארץ חמדה, ער כאן תוכן הספור הזה . 


לפרק נם , טומיע נג , עוד בדבר עס הארץ , 


כתב המחבר, ח"ל : ,וחשבנו למשפט טרם נשים קנצי למלין וכו' וכו' עכ"ל . 

המחבר הזה פתח ספרו בהבל זה ומסיים ספרו בהבל זה, כבר בטלנו 
בפרק א' כל דבריו בעזר השם, והשבנו לו שבעתים אל חיקו , אך בכל זאה אשיבהו 
גם פה ובקצרה, ויראה עם זה ג"כ הקורא מן התרמית וגנבת דעת שעשה פה 
המחבר מחרש, כי אין מדרש אצלו בלי חדוש גנבת דעת ותרמית ופסלנות לעור 
עיניהקוראים. ד"מ: מזכיר איזה מפרש מבלי יגיד טי הוא זה המפרש, והוא יכנהו 
המפרש הגדול סתם, ועשה זאת בכוונה , כי אם יעיין שמה הקורא ימצא שם שובר 
לחידתו. המפרש הזה הוא התוספות שם, ויתן לו שם חדש ,מפרש" וידוע שהתוספות 
אינו מפרש , וגם נקרא תמיר בלשון דבים, כי בעלי התוספות רבים היו, ועשה 
עור עול שמעתיק רק חקושיא , ואולם תשובת התוספות העלים החת חכו, כי שם 
מבואר שע'ה זה הוא לסטים וכו' עיי"ש בתוספות . כלל דבר , המחבר הזה הוא 
עושה מעשה אחיות עינים, על צל הרים יראה באצבעו, ויאמר: ראו מגדלים 
פורחים באויר . 

ועתה אשיבהו דברים פרטים בקצור על חלומותיו ועל דבריו, ואומר : 

א) כבר בררנו בפרק הראשון שהמאמרים הללו הנזכרים טע"ה שמותר לנחרו 
וכו' המה רק משל וחידה, לפי דעת רוב גדולי ישראל , וכן הוא דעת הרמב"ם , 
וע'כ לא הביא את המאמרים הללו בספרו יד החזקה , הכולל כל דיני התלמוד כידוע . 
ולהיות הענין הזה דברי אנדה, הובא בעבור זה בספר עין יעקב , ספר המקבץ רק 
האגדות ביחד בירוע, וכן הוא ד'עת כל הגדולים החכמים מפרשי העין יעקב , עיי"ש . 
שהמאמרים הללו המה רק ע"ד משל וחידה , והר"ן ז"ל. במסכת פסחים שם על האלפם 
אחר הפלפול העצום שם החליט שהמה גוזמא בעלמא וההורג ע"ה נהרג , עיי"ש . 
ואני אומר שמליצה זו מותר לנחרו" והרוטה לה , הוא ממש כטו המליצה בתלמוד 
שיד לעין תקצץ" וכדומה . 

ואולם קצת החכמים האומרים שהדברים הללו אונם גוזמא, אמרו בפירוש 
שע"ה זה הוא רשע וכופר ולסטים ורודף אחר הזכר או נערה המאורסה ביו"כ . 
שמותר להצילו בנפשו . עיין אלפם שם בפסחים על הסרר , \ועיין תוספות שם 
(שהעלים זה המחבר) ועיין ברא"ש ור"ן היטב במקומו . 

ב) ,שיש מדרגות הרבח בעם הארץ", כבר סבאר התלמוד בעצמו במקומות 
רבים, וכמו שדברנו מזה בפרק א' באריכות . 

ג) ,הכרזה" זו הנזכרת פה בתלטוח מן הי"א שאמטרו : ,אף אין מכריזין על 

אבדהו" לא ידע זה המחבר בעניו לשון התלמוד , כי יש בתלמודר אצל אברת 
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הלשון ,הכרזה' שפירושו, החזרה אחר אבדה, ר"ל לחזר אחריה, אבל מי שבאה 
לידו האברה של ע"ה מחויב להשיב לו אברתו, עיין הר"ן שם *). וכן פסק האלפם 
שאין הלכה כי"א הללו, עיו"ש . 

ד) בזמן חכמי התלמוד , כבר היו מקבלים עדות מע'ה, חהו לשון התלמוד 
(תגיגה כ"ב) במאן מקבלינן סהדותא האידנא מע'ה כמאן כר'יוסי . 

ה) זה לשון הרמב'ם (הלכות עדות פרק י"א הלכה א' ודבריו לקוחים מן 
תלמוד קדושין דף מ"ם ע"ב) : .מי שאינו לא במקרא ולא במשנה ולא בררך 
הרי זה בחזקת רשע ופסול לעדוח מדבריהם ; שכל מי שירד (ממדרגת האדם) - 
כך, חזקה שהוא עובר על רוב עבירות שיבואו לידו, עכ"ל . עוד שם וז"ל : לפיכך אין 
מוסרין עדות לעם הארץ ואין ‏ מקבלין ממנו עדות , אלא א"כ הוחזק שהוא עוסק 
במצות ובגמילות חסדים , ונוהג בדרכי הישרים, ויש בו דרך ארץ , מקבלין עדותו 
אעפ"י שהוא עם הארץ ואינו לא במקרא ולא במשנה (שם הלכה א') ודבריו 
לקוחים מתלמוד פסחים שם שאנחנו עוסקים בו, וממסכת חגיגה דף כ"ב שהזכרנו, 
ועיין כסף משנה שם) , ומסיים הרמב"ם (שם הלכה ג') וז"ל : נמצאת אומר כל תלטיד 
חכם בהזקת כשר עד שיפסל , כל עם הארץ בחזקת פסול ער שיוחזק שהוא הולך 
בדרכי הישרים , עכ"ל . וז"ל הרמב"ם הלכות נחלות : ,אין ב"ר ממנין אפוטרופוס לא 
אשה ולא קטן ולא ע'ה שהוא בחזקת חשוד על העבירות". 


ובזה סיימנו בעזר החונן לאדם דעת , ברוך ה' אלהי ישראל אמן . 


*) הואיל ו9ק6 (ודן 5ית* כוס מי( מס טלמרפי כימי. מכסי , ודקדקתי מדוע 6ומר סגפ' ו6ון 
מכריזין ‏ 5 5נדקו , ול5 5 ₪ 6כדקו . 6כל כלמת סיו טני מונו סכרזוס , כדליהח ככ"מ (כ'כ ע'כ) פכן טזפן 
סופס כיכוטנום כל מי ט6כדס ו 6כדס נפנס. (כס כו" , ועספעס כיס מככיו (כססכס סכיד , 16 עזי כנוח כיד) 
6כדס 6כדפי , ומי ססיס מו69 סיס מככוז 6כדס מ5פתי וכו' (ועל סכרזס טל ספוכד טיוך (כון מככיז על 
ססכדס , ועל סכרוס ט( סמן85 כווך <טון מככיז 5 סלכדס). וסע'ס מפגי טסיס סכוד / ע'כ שון מ6מוניס 
לו כ(5 רסוס כנ6כדס (1. 6כדס , ולון מכרוזון עלוס , כי פמ6 שמע מ5מכ 65כד לו 6יוס מפן וסו5 (סעיס) יודע 
סימניו, ועייכ מחויב (סכוף עדוס ס6כד כו 151 מככיזין על 6כדקו . ופין כפן טוס עוות סדין, 6כל זסורום ופיר6 
מן סכ'ד סמפקמיס על טוכת סכלל . = ועוון כמטנס טס (כ'ם ע'6) ויחוור ג' ימיס ווככיו יוס. לח , ופי כע'י 
ץוככוז 6ַנו 6כדתי וללס סמניס , ועיין כפוסי (דף כיכ פ'כ) ד'ס 5ו דליכ5 , ופסרט'5 ומסכיס סס , וסמ65 פקוס 
לדכלי (פי סורום ככ'י, עיש , כו 6ין כפן פקוס (ס>כיך , כי |ך (ססור מעל מכמי ספכמוד עקטות פס מעטונינו 
כוונפי  ,‏ וק'ל מנלקי כו כפי פירוק כ5ט סמפכטיס כט'י זיל פון פקוס (פנונס כלל וכלל. המרפיס יג'ם, 
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